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P REF A ClO 


Todo este lihro, tanixy en los conceptos como 
en las ?nismas palahras, salvo unas pocas que se, 
hallardn en la meditacidn de la fiesta de la In- 
maculada Concepcion de la Bienaventurada Vir- 
gen Maria, es^ en verdad, obra del piadosLsimo 
Doctor Angelico^ Santo Tomds de Aquino. 

Una so'la cosa puede atribuirse el recopilador 
. como suya^ a saber: haher huscado en tadas las 
r:jO'bras del gran Maestro todo lo mds suave, piu- 
doso y apropiado para fomentar la edificacion, 
• y haberlo distribuido por todos los dias det ano 
{iturgico, con el fin de que se tuviese asi reunida 
la esencia dulcisima de este admirable Cedy^o del 
Tibamo^ para poder tomarla y saborearla cada 
dia, ya por rnedio de la lectura, ya por el esfuerzo 
rnds atento de la meditacion, 

No deben huscarse aqui, ciertamente, las me- 
ditaciones que tantas xjeces se publican para uso 
de los fieles^ meditaciones enietamente acabadas^ 
muy solicitas en indicar, a veces con exceshm 
P^olipdady no solamentic las ideas para la inteli- 
gcncia^ sino tambien los afcctos para el corazon 
y hasta losi propdsitos prdcticos que deben sa- 
carse^ de suerie que apcnas queda al que mcdita 
nada que hacer o investigar, 

Aqui^ sin duda, solo lcus ideas se presentan al 
f^^^;piritu, ideas breves, en estilo elevado, claras, 
Jirtnes, pero jcudn llenas y fecundas, cudn satu- 
fadas dc piedad y de verdadero amor de Di'&s’. 
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No sofij ciertamente, raros los que, cansados 
del lenguaje excesivamente difuso de los libfos, 
desean encontrar dentro de un estiUy conciso y 
de pocas palabras el pan de vida y entendimiento. 

Vayan al Doctor Angelioo, que les dard no 
solamente amplia materia para meditar, sino 
tambien ta mds apta para reformar las costum- 
bres, y tambien para nutrir y acrecentar el amor 
a nuestro Salvador. 

El orden que hemos seguido para distribuir la 
materia en esta ohra es el siguiente: 

En el tiempo de Adviento se propane a nues- 
tra meditacidn cuanto en dii/ersos lugares escrU 
bio Santo Tomds acerca del misterio de la En- 
camacion, luego sigue lo relativo a la Naxjidad 
del Sehor, a su infancia y vida publica. 

En el tiempo de Cuaresma van las medita- 
ciones referentes a la pasion y muerte de Cristo 
en la Cruz. . 

Despues, con Cristo resucitado y ejernplar de 
nuestra regencracidn espiritual, comienza una se- 
rie sohre la vida nueva, por la gracia, por la 
asimilacion a Cristo que sube a los cieios, por los 
efectos del Espiritu Santo y por la Eucaristia. 
Esta serie termina en la fiesta del Sacratisimo 
Corazdn de Jesus, 

Las meditaciones destinadas al periodo com- 
pfendido entre el dia primero de julio y el Ad- 
viento versan sobre los puntos siguientes: 

l^) Dios y algujios de sus atributos. 

2P) El kombre alejado de Dios por el pecado, 
y resuelto a conocer y detestar sus pecados en la 
vida purgativa. 

El misrno hombre, avanzando hacia la vida 
ilumiruxtiva por medio de las virtudes. 
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•f'') I\( homhre eUradndose a la vida unitwa 
pwit fmrticipar de Dios por medio del arnor fer- 
pomso y de la intirna amistacL 
' y) Con la jicsta de Todas los Santos comien' 
zan (as meditaciones acerca^ de los nomsimos^ que 
se exticnden por todo cl m^es de noviernhre, hasia 
que, purificado cl hombre^ iluminado y perfecto, 
puede sentarse por fin en esa Gran Cena beati- 
simUj que serd el fin de todas las ccjsas. 

Asij puesj todo el conjurito dc estas mediiacio- 
nes es como un coinpcndio dt la Suma de Sanbo 
, T'OmdSj de modo quc pueda ofrcccr una sintesis 
' de toda La religion y dc la vida. ascetica. 

Adernds de las m^editaciones adapfadas al ciclo 
hturgicOj los sacerdotes y religiosos encontrardn 
al final otras para los Ejercicios Espirituales que 
'cada aho rcalizaji durante ocho dias. 

Fr. Mezaud, O. P. 


I 

c>iA.~ Llcgado el acnipo de Sc|)tnagesinia, dcljen nmi- 

tuse ias <pje sobran del mcs dc febrero, o tal vcz tnm- 

* ^ ‘'*2 oneio, para toinar his que dan cornienzo cn aquel 
domingo. 

I " 

metlitacione.s omitidas entonccs se utilizaiai^ despucs 

fi p 1 < r" ^ 

liesta (iel Sacratisiino Corazdn de Jcsus Iiasta el 
;imei dia Uo juiio. 




PRIMERA PARTE 

DESDE EL TIEMPO DE ADVIENTO HASTA LA FIESTA 
DEL SACRATISIMO CORAZON DE JESCs 




tiempo de adviento 


27 de noviembre 

INMliNSIDAD DF.L AMOR DIVINO 

De ial matiera amo Dios al mundo, que dio a 
su Hijo U-nigenito, para que todo aquel que crea 
en el no perezoa, sino que tenga vida eterna. 
{Jocm., III, 16.) 

l,a causa de todos nuestros bienes es el Senor 

I 

y el amor divino; porque amar es propiamcnte 
*quercr bien alguno. Y como la voluntad dc 
Dios cs causa de todas las cosas, el bien nos viene 
a nosotros porque Dios nos ama* E1 amor de 
Dios cs, pues, causa del bien de nuestra natura- 
leza. Tambi^n lo es del bien de la gracia {Jer., 
XXXI, 3): Con arnor perpetuo te arne; por eso te 
atraje, esto es, por medio de la gracia. 

Que sea tambien dador dcl bien de la gracia 
procede de gran caridad, y por lo tanto, se dc- 
wuiestra aqui con cuatro razones que csa caridad 
Dios cs maxima: 

Por raz6n de la persona que ama, pues 
es el que ama y sin mcdida. Por eso dJce: 
t(d manei^a amo Dtos, 

2^) Por la condicibn del amado; porque el 
amado es el liorabre, esto es, cl hombre mun- 
duno, corporeo, pecador, Mas Dios hace brill<vr su 
^<mdad en nosatros, porque, siendo todavia sus 

fuimos reconciliados con Dios por la 
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rnuo'ic de su Hijo, {liom,, V, 8, 10.) Por eso 
dicc: Dios ha amado tanto al mundo, 

Por la grandcza de los dones; porc|ue el 
amor se demiiestra por medio del don, pues, como 
dice San Grcgorio, la prueba del amor es hi 
accion. 

Dios nos dio el don nuixiino, pues uos dio a 
su Hijo unigenito; a su Hija por naturaleza, 
consubstancial a £1 mismo, no adoptivo; unige- 
nito, para mostrar quc ol amor de Dios no se 
dividc cntre muchos hijos, sino quc va todo 
cniero al Hijo cjuc £I nos dic'), como prueba de 
su anior sin nicdida. 

4^-^) Por Ja magiiitud dcl Iruto; pues por ese 
<lou alcanzanios la vida cirerna. Por eso dicc: 
Para que todo aqucl quc nea en el no perczca, 
st?u) que tcnga mda eterrui, la que nc:>s adquirid 
por su mucrtc dc cruz. 

Sc dice xjuc uua cosa pcrccc cuando se la im- 
pidc' llegar a su fin propio. E1 hombre tiene por 
fitj propio la vida etcrria, y cuantas veces peca se 
aparta de esc fin. Y aun cuaiido, inicntras vivc, 
no perece totaJmentc, pues puede rehabilitarse, 
sin cmbargo, cuando mucre en pecado perece 
totalmente. En las palabras; tenga vida eterna^ sc 
indica la inmensidad del amor divino; porque al 
dar la vida eterna, Dios se da a sl mismo; pues 
la vida eterna no es otra cosa que gozar de Dios. 
Darse a sf mismo es senal de un gran amor. 

(/n Joan., 3.) 
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? noviernhre 


convkniji:ncia de la encarnacion 


' L Parece ser muy convcniente que los atri- 
butos invisibles dc Dios sean mostrados por ias 
rosas visibies; pues para esto sc hizo cl mundo 
t lUcro, como consta por el Apostol: Las cosas de 
Dios invisibles sc vem, despues de la creacion del 
mundo, considcymidolas por las abras criadas. 

I, 20.) Pcro, como dice San juan Damas- 
cciio, por cl niistcrio de la Encarnacian se nia- 
/nil’icsta a la vez la bondad, la sabidnria, la jiis- 
|;licia y cl podcr de Dios o su virtud. La bondad. 


|ponjuc no desprccni la debilidad de su propia 
|criatura; la justicia, porquc, vencido cl hombrc, 
;;|lnzo qiic nadic rnas que cl hombre vcnciese al 


itiiano, y lil^tu fo al liombre de la mucrte por la 
violcncia; la sabiduria, porque encontrd el mejor 
j niodo de pagm' el mas costoso precio; cl poder 
o virtud infinita, porquc uada hay mds grandc 
que haberse hecho Dios hombrc. Lucgo fue con- 
vcnicntc que Dios se encarnase. 

II. Convicrie a cada cosa aqucllo que lc com- 
jpete segun su propia naturaleza, como al hoinbre 
t:onvicne razonar, porque esc acto le corres- 
|']ponde en cuanto es racional seguu su propia na- 

Siendo, pues, la naturaleza misma dc 
los la csencia de la bondad, todo lo que es escn- 
^ ^I bien convienc a Dios. Y coino cs de la 
-;^scncia del bicn cl comunicarsc a otros, por lo 
^tanto cs csencialracnte propio del surao bien 
coinunicarse a la criatura dc un modo soberano. 
i verifica principalmcntc al unirse a una 

J 1 I t i 

creada, dc modo que se haga una sola 


16 


Santo Tom^ls de Aqiiino 


persona dc estos trcs principios, a saber: el Verbo, 
cl alma y la carne. Por lo cual, es notorio cjU.e 
fii^ convenicnte c|ue Dios se encarnasc. 

Unirse a Dios cn unidad de pcrsona no lue 
convcniente a la carne humana scgun la condh 
cidn de la naturaleza, porque csto supera a su 
dignidad; pero fue convcniente a Dios, segun la 
excclencia infinita de su bondad, el que la unic- 
se a si ])ara salvar al hombre. 

Dios es graiide, no en volurncn, sino en vir- 
tud; por consiguiente, la magnitud de su podcr 
no sientc ninguna cstrechez en lo angosto. Si la 
palabra fugaz del hombrc cs oida simultanea- 
mente j[)or inuc:hos y toda entcra por cada uno dc 
ellos, no c$ increiblc quc el Vcrbo dc Dios sub- 
sistente este a la vez en todas partes todo entero. 

(Stim. Thr.olog., 3^ parte, I, n. 1.) 


29 de noviembre 

NEGESIDAD DE LA ENCARNACJION 

Algo es ncccsario para algtin fin dc dos inodos: 
Primcro, por necesiciad absoluta, sin lo ciial algo 
no pucdc existir, como el sustcnto es necesario 
para la consei vacidn de la vida huniana; scgundo, 
en la mcciida en quc por mcdio de tal cosa sc 
llcga mcjor y mas convcnicntcmcnte al fin, conio 
cl caballo es necesario para rcalizar un viajc. No 
fiid nccesario por cl prxmer modo c|uc Dios se 
encarnase para la reparacidn de la naturalcza 
humana, porque Dios por su virlud omnipotente 
podia reparar la naturaleza humana de otros 
muchos niodos. Poro por el segundo modo fue 
neccsario que Dios se encarnasc. Por eso dice 
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San Agustin i ; “Demostreinos, adenias, que no 
laltd otro niodo posible a Dios, a cuya potcstad 
fstd sojuetido todo iguahuente, sino que no habi'a 
otro modo mas convenicnte de curar nuestra mi- 
seria." Esto es lo quc puede considerarse en 
cuanto a la pioniocidn del hombre al bien. 

19) En ctianto a la fe, que sc ccrtifica mAs 
por io mismo que cree al mismo Dios que habla; 
por lo que dice San Agustin^; "Para c^ue el 
hombrc caininasc mas contiadamente hacia la ver- 
dad, el Hijo de Dios, que es la misma Vcrdad, 
hccho hombre, constituyo y fundd la fe.” 

29) En cuanto a la esperanza, que se afii’ma 
principalmente por esto, y asi dicc San Agustin 3; 
"Nada fue tan necesario para levantar nuestra 
esperanza, como el demostrarnos cuanto nos ama- 
ba Dios. (jQue prueba rnas manifiesta de esto quc 
la de que el Hijo de Dios se dignara fonnar con- 
sorcio con nuestra naturaleza?” 

39) En ciianto a la caridad, qtie se excita prin- 
cipalrncnte por esto, y asi cs quc dicc San Agus- 
tin'i; “^Que mayor motivo existc dc la venida 
del Senor tjue el manifestar Dios su amor en 
nosotros?” Y despucs anade; “Si nos era penoso 
amar, al menos no nos duela volver a amar.” 

49) En cuanto a la rectitud de obrar, en la cual 
nos mostrd para ejemplo. Por lo cual dice 
San Agusti'iiB; ‘‘No se debia haber seguido al 
nombre, que podia scr visto; se debia haber se- 
goido a Dios, que no podta ser visto. Y asi para 
ntostrar al hombre quidn ftiesc visto por el hom- 


' lie Trinil., lib. XIII, cap. 10. 

2 De. civ. Dei, lib. XI, cap. 2. 

^ De Trinil., lih. XIIT, cap. 10. 

De Calechiz. rudibir, I. 

■’ Scrm. De nativitate Domini, 22 dc Temp. 
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bre y a quien el hombre siguiese, Dios se hizo 
hombre.” 

5°) En cuanto a la jilcna participacion tle la 
divinidad, que es la vcrdadera bicnavcnturanza 
dcl hombre, y el fin de la vida humana, y esto 
nos fu6 dado por la humanidad de Cristo. Pues 
dice Saii Agustinti: “Dios se hizo hombre, para 
quc cl hombre sc hiciesc Dio.s.” 

(.3^ q. I, a.. IT.) 


30 de novinnhrc 


NECESIDAU DE LA ENCARNACION 


No solamcntc fu^ nccesario que Dios se en- 
cariiara para la promocidn dcl hombre al bien, 
sino tambien para la remocidn dcl mal. 

l*?) E1 hombre se instruyc por esto para que 
no prefiera al diablo a si' raismo, no vencrc al 
que es cl autor del pecado. A este propdsito dice 
San AgustinT: “Puesto que Dios pudo unirsc a 
la naturaleza humana de tal modo quc se hizo 
una sola pcrsona, no se atrevan, por eso, aque- 
llos esplritus soberbios y malignos a anteponerse 
al hombre, porque no tieneu carne.” 

2”) Por csto se nos ensena cuanta es la cligni- 
dad de la naturaleza hiimana, para que no ]a 
maiicilleinos con el pecado. Por lo cual asegura 
San Agustin 8; “Dios nos ha demostrado cuan 
excelso lugar ocupa la naturaleza humana entre 
las criaturas, aparcciendo entre los hombres como 

<5 Serm. De nativ. Dainini, 13 de Tcmp. 

7 De Trinit., Ub. XIII, cap. 17. 

■K De xfera religy, cap, 16. 
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verdadcro honibre.” Y el papa San Le6n dice 
“Reconocc, oh crisdano, tu dignidad; y hecho 
pardcipe de la naturaleza divina, no retornes a 
la antigua vileza con una mala conducta.” 

39) Porque, para destruir la presuncidn dcl 
hombre, sc liace mas esdmablc la gracia de Dios 
en Cristo hombre, sin ningun mdrito anterior 
de nuestra parte. 

49) Porque mcdiantc tanta humiJdad de Dios 
puede reprimirse y sanarse la soberbia del hora- 
brc, que es el mayor obsticulo que le inipidc 
unirse a Dios. 

59) Para librar al hombre de la servidunjbrc 
dcl pecado; lo cual, como dice San Agustin w, 
debio cicrtarnente verificarse de tal modo quc 
cl diablo fuera vencido por Ja jusdcia del hombre 
Jcsucristo; lo que se lievo a cabo mediantc el 
sacrificio de Cristo por nosotros. Un sirnple hora- 
bre no podia satisfacer por todo el g^nero hu- 
mano, y Dios no debla sadsfacer; por lo cual 
convenia que Jesucristo fuese Dios y hornbre. Por 
eso dice el papa San Lconti; “La debilidad es 
tomada por la fortaleza, la huraildad por la ma- 
jestad, la mortalidad por la eternidad, a fin de 
que, cual convcnfa a nuestra curacidn, un solo 
y mismo mediador entre Dios y los hombres pu- 
diese morir por una parte y resucitar por otra; 
porque, si no fuera verdadero Dios, no traeria 

romedio; y si no fuese verdadero hombre, no 
darla ejcmplo.” 

Hay otras inuchas ventajas quc resultan de 
esto y que exccden a la aprchcnsion dcl sentido 
humano, scgun aquello del Eclesiastico (III, 25): 

® Sffr?n. De nativil. Domini, I. 
lir Trinit., lib. XIII, rap. 1.1 

U ■'ti'rin. De nativ. JJomiiii, I. 



20 .SantoTomasdeAquino 

Muchisimas cosas tc han sido mostradas sobre el 
entendiiniento de los hombres. 

q. I, a. II.) 


de diciembre 

NECF.SIUAD DE LA ENCARNACION PARA OFRECER 
.SATI.SFACCION SUFICTENTF. POR F.I. PECADO 

I. Dc dos maneras puede decir.se suficientc 
II na .satisfaccidn: 

l^) Dc manera perfecta, porque cs condigna, 
por cierta adecuacion, para cotnpensar la culpa 
cometida, y asf la satisfaccion que un simple hom- 
bre diera por el pecado no podia ser suficiente, 
porque toda la iiaturalcza humana estaba co- 
rrompida por el pecado, ni el bicn de una per- 
sona, y aun dc muchas, jiodia compensar ctjuiva- 
Icntemcnte el dano de toda la naturaleza; aclemas 
el pecado comctido contra Dios cs cn cierto modo 
infinito por razdn de la infinita majesiad de 
Dios ofendido, pues la ofensa es tanto mas grave 
cuanto m:4s grande es aqut^I contra quien se de- 
liricjue. Por lo tanto, fud neccsario para una sa- 
tisfaccidn condigna quc el acto del que satisfacfa 
tuviera eficacia infinita, como lo es el acto del 
que es Dios y hombrc. 

29) La satisfaccidn del hombre puede ser su- 
ficiente de inanera imperfecta, csto es, segiin Ja 
accptacldn dc aquel que .se contente con ella, 
aunquc no sea condigna, y de este modo la sa- 
tisfaccibn de un simple hombre es suficientc; y 
pucsto que todo lo impcrfecto presupone algo 
perfecto que lo sostenga, dc ahi resulta quc toda 
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satisfaccion de un siinple liombre recilx; su cfi- 
cacia de la satisfaccion de Cristo. 

(3, <]. \, a. II, ad 2 


II. La Encarnacion ofrece la certeza del perddn 
dei pecado. 

Asi corno el hombre se dispone a la bienaveri- 
urranza por las virtudes, del mismo modo sc 
aleja de e!la por los pecados; el [lecado, contrario 
a la virtud, es un impedimento para la bien- 
aventuranza, no s6lo porquc introduce un desor- 
den cn cl alma, en cuanto que la aparta del orden 
del fin debido; sino tanibien porque ofende a 
Dios, del cual cspera el preniio dc la bienaven- 
tuianza; y adcmas, icnicndo el hoinbre conoci- 
miento de esa ofcnsa, pierde por el pecado la 
esperan/.a de acercar.se a Dios, la cual es nece- 


■saria para conscguir la bienaventuranza. 

Por tanto, cs necesario al gcnero hurnano, 
lleno de pecados, que se le preste algun remedio 
contra los pccados; mas este rcmedio puede darlo 
linicamente Dios; cl cual no solo puede mover la 
voluntad del hombrc hacia el bien, para reinte- 
gtarla al orden debido, sino que tambien puede 
perdonar la ofensa cometida contra £1; pues la 
ofensa scilo puede ser perdonada por aquel con- 
tfa quien se cornete. 

Adenias, para quc cl hombre sea libradij de la 
conciencia de la ofensa pasada, es necesario qiie 
6 ste cierto de la rcrnision de la ofensa por el 
tnismo Dios; certeza que no puede constarlc, si 
I^ios no le certifica de ello. 


Por tanto fud conveniente y util al g6nero 
buniano, para conccguir la bienaventuranza. que 
'os sr fiici' Sc lioi.iljrc, para que de este modo 
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coiisiguiese de Dios el perdon de los pecados y 
iLiviesc certeza de ese pei don por eJ homlirc Dios. 

(Contra Gentiles, Ii!j. 4, cap. .54.) 

2 de diciembre 

LA ENCARNACaON DEL SENOR ES UN REMEDIO 

MUY CONVENIKNTE 

Este misterio fue muy convenicntcmente ordc- 
nado para la salvacion dcl hombre, porque auii 
cuando Dios podia liaccrlo de otro modo, ningu- 
no fiic tan adccuado, pues convenia al misino 
Rcparador, a aquci a quicn dcbia ofrecerse la re- 
paracic'’ui y a la reparacion misma. 

1*?) A1 Reparador, a quien era opoiluno inos- 
trar su sabidun'a, poder y liondad. <;Que cosa 
raas pode’rosa quc unir extremos sumamente dis- 
tantes? Grande lue el poder para unir clementos 
dispares; mayor, para unirlos a un espiritu crca- 
do; maximo, para su union al cspi'ritu ina'eado, 
dondc la disparidad es extrema. dQue cosa mas 
saljia para el colmo dc perfeccion dc todo el 
universo que sc vcrificase la union dcl primcro 
y del ultimo, esto es, del Vcrbo de Dios, t|ue es 
el principio de todas las cosas, y de la naturaleza 
humana, que en las obras de los .seis dias fue la 
Liltima dc las criaturas? ^Que cosa in4s llena de 
bondad que haber querido el Creador de todos 
lo.s seres coraunicarse a las cosas creadas? Esa be- 
nignidad fu^ grande al unirse con todas las cosas 
por union de presencia; mayor, al comunicarsc a 
los Jmcnos pbr mcdio de la gracia; y inaxima, al 
Linirse a Cristo hombre, y, por consiguiente, a los 
generos de cada uno en la unidad dc persona. 



2 cl e tl i c i c in b 1 c 


23 


2 ‘?) Fue lambien cste modo muy conveniente 
al mismo (|lic clcbia rcicibir la reparaci(jn, piies cl 
hombre por el pecado vino a cacr cn la debili* 
dad, cn la ignorancia y en la malicia, poi todo 
lo cual se hm> incapaz de imitar la viriiu! divina, 
conoccr su verdad, y amar su bondad; por lo 
lanto, Dios, al haccrse hombre, se entregd al 
hombre para que lc imitase, le conociese y le 
amase. 

Fu(i tanibicn muy convenicntc a nucstra 
reparacidri que el Sehor en forraa de sicrvo pro- 
curase la salvacibn del esclavo y quc se encarnasc 
el Hijo. Esa convenicncia es evidcnte, ya se con- 
sideren las cosas propias del Hijo, ya las que se 
le apropian, 

Si se atiendc a las cosas propias dcl Ilijo cs 
evidcnte, porque es el Verbo, la imagen y el 
Hijo de Dios; ahora bien, el hoinbre perdio por 
cl pccado trcs cosas, a sabcr: el conociinienta clc 
la sabicluria, la scinejanza de la gracia y la hC'- 
rencia dc la gloria. Por eso fu<5 enviado el Verbo, 
Imagen e Ilijo, 

Si se consideran las quc se le apropian, tam- 
hitn fue muy convenicntc porquc en la obra de 
la creacibn resplandecc principalmcnte el poder; 
cn la obra de la restauracion, la sabiduria; y en 
obra de la rctribucidn, la bondad. 

(De Humanitcite Chrisii^) 
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3 de dicitmihre 

<::oNVKNn«:NCi;V df la rj&faraci6n 
DF LA NA'l'MRAf.KZA HMMANA POR EL VLRBO 

Conviene advertir que todo ser intcligente obra 
por una idea de su entcndiniicnto que llamamos 
verbo. Asi, un :jr(}uitcr.to o un artista cual<]uiera 
que realiza una otira, la hace conforriie a la for- 
ma que concibid en su niente, Si, pues, el Hijo de 
Dios es cl mismo Verbo de Dios, siguesc que Dios 
lo lia hecho todo por mcdio dcl Hijo, 

I. Todas las cosas se hacen y se reparan por 
la misma iilea. Pues si una casa se derruinba se 
la repara segun el plan con que fu6 construida 
en un principio. 

Entre los sercs que Dios ha creado por su 
Vcrbo, ocupa el primer lugar la criatura racio- 
nal, mientras que todas las demas criaturas estan 
al servicio de esta y apareccn como creadas para. 
el. Esto es muy legitimo, porque la criatura ra- 
cionai ticne el dominio de sus actos por el iibre 
albedrio, mientras que las demas criaturas no 
obran por libre dictamen. En todas partcs lo 
que es libre impcra sobre lo que cs esclavo y los 
esclavos estan para servir a los hombres libres y 
son gobernados por los hombres librcs. Luego 
la caida de la criatura racional debe juzgarse inu- 
cho mis grave que la defeccidn de la criatura 
irracional. Es, por tanto, conveniente que la 
sabiduria divina reparc principalmente la caida 
de la criatura racional mds que si se arruinase el 
cielo o cualquier otro accidcnte que sc realizase 
en las cosas corpdreas. 
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IL Hablo de la caida dc la criatura racioria] 
no en cuanto esta se aparta de su ser mismo, sino 
eii cuanto sc aparta dc ]a rectitud de hi voluntad, 
Pues la caida o defeccidn de un ser debc coasi- 
dcrarse principalmente segiin el principio de ope’ 
racion; asi decinios quc el artista ycrra, si falla 
en sii arte; y dccimos que una cosa lalla y se 
ajruina, si se corrompe la capacidad natural por 
quc obra; cs el caso de nna planta (pie pierde su 
capacidad germinativa, o cl caso de la tierra que 
pierde su l’iieiva productiva, Ahora bien, la cria- 
tura racional obra por la voluntad en la cual 
rcside el iibre albedrio. Luego la caida de la 
criatura racional consiste en un defecto dc recti- 
tud en su voluntad, ]o cual se verifica cuaiido 
peca. A.si, piics, conviene pr iiicipalinente a Hios 
reniover el defecto dcl pecado, cjue no es otra 
cosa que una perversion de la voluntad, y vcri- 
ficar dicha remocidn por su Verbo, por el cual 
crid todas las cosas. 

E1 pecado de ios angeles no pudo tener reme- 
dio; porque, en la inmutabilidad de su naturale- 
za, les es im}x>sible arrepcntirse y apartarse de 
‘tquello que una vez han elcgido. L.os hombres, 
en cainbio, poscea una voluntad mudable, scgun 
^ condicicSn de su naturaleza, de tal modo quc 
no solo pueden elegir cntre cosas divcrsas, sino 
qoe, despues de haber clegido una cosa, pueden 
^trrepentirse y volver a otra. 

Siendo, pues, reparable la naturaleza, cojtcs- 
pondio a la bond* d dc Dios repararla, un'^. vez 
caida, por medio de su Hijo. 

(Contra Saraccnos, cap. V.) 
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*/ de diciernbre 

MODO DE REPARAR LA NATL’RAI.EZA HUMANA 

L E1 modo de la reparacion dcbio scr tal quc 
convijiicsc, ya a la naturaleza (jue habia de ser 
reparada, ya a la cnfermedad. Digo a Ja natura- 
leza, |j(>r(]uc sicndo el honibre de naturaleza ra- 
donal y dotado de lil>iT albedrio, debia rcinic- 
grarse al estado dc rcctitud, no por coaccidii 
extcrior, sino |joi propia voluntad; y tambi^n 
a la enicrnu.ihub porquc, consistiendo esta en la 
perversion dc la voluntad, era necesario quc la 
voliintad se redujese a Ja rectitud. 

La rcclitiid de la voluntad humana consiste cn 
Una ordenaci'an legitima del amor, que es su sem 
timiento principaJ, y el ordcn dispone cjue amc- 
mos a Dios sobre todas las cosas como a sumo 
bicn, y que cncaminemos a fil todas las cosas (|ue 
amamos corao a ultimo firi, y que, al amar a los 
otros seres, se guarde el orden debido, esto es, 
que pospongamos las cosas corporales a las espi- 
rituales. Pma excitar en nosotros el amor a Dios, 
nada podia ser rnas eficaz que el Verbo de Dios, 
f>or el cual haii sido hechas todas las cosas, tomasc 
nLiestra naturaleza para repararla, y que la misma 
persona fuese Dios y hombre. 

11. En primcr lugar, porque con elJo se ma- 
nifiesta principalnicntc cuanto ama Dios al hom- 
brc, ya que quiso hacerse hombre para salvarlo;' 
y no hay nada qne indiiztrci m<is a amar quc el 
sabcrse arnado. Despues porque, teniendo el 
hombre ia inteligcncia y el corazdn. inclinados a 
las cosas corporalcs, no podia elevarse ficilmcnte 
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a his quc esiaii sobre el; mienLras que es facil a 
cualquier hornbre amar y conocer a su semejantc. 
Pcro coiisiderar la alteza divina y ser Ilevado a 


clla por el afecto debido del amor no es propio de 
todos los hombres, sino unicamente de aquellos 
que con el auxilio de Dios, con gran enipeno y 
trabajo, se clevan dc lo corporal a lo espiritual. 
pc»r lo tanto, para abrir a todos los bombres un 
caraino facil liacia Dio.s, quiso fistc hacerse hom- 
bre, a lin de C|ue hasta los ninos pudiesen conocer 
y amar a Dios hecho casi semejante a ellos, y de 
cste inodo, por lo que pueden percibir, poco a 
poco crecicseii hasta lo pci lecto. 

Adcmas, habicndose hecho Dios hoinhrc, ,se tla 


al honibre csperanza de podcr llcgar a participar 
dc la perfccta bienavcnturaiiza, quc solo Dios po- 
sec por naturaleza. Pues promete al hombre que 
ticne conocimiento dc su dcbilidad que llcgara a 
la bienaventuranzfi, dc la cual apenas son capaccs 
los Angclcs y que consiste en la vision y goce 
dc Dios, y le muestia quc apenas liuhiera podido 
atreverse a esperar tal cosa, si no se le mcistraba, 
por otra parte, la dignidad de su naturaleza, a la 
cual Dios estima tanto cpxe ha quericlo haccrse 
hombre para salvarlo. 

Y asi por habcrse Dios hecho hombre, nos ha 
dado la esperanza de que tambicn el hombre 
pueda llegar a unirse a Dios por el goce bieii- 
aventurado. 

Aprovecha asim’smo al hombre el conorimien- 
to dc su diguidad por haber toinado Dicis la 
naturaleza humana, para que no someta su afecto 
a iiinguna criatuia, dando culto al deinonio o a 
cuale.squiera otras criaturas por la idolatria, ni 
sujetando su af'‘rto a ias criaturas corporaies 
amdndolas desorcl'madamente. Porque es indjgno 
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que el honibre sc somela desorclcnadamenLe a las 
cosas inl’eriores a Dios, poseycndo tanla dignidad 
scgun !a esiimacidn divina, y estaniio tan ecrca 
de Dios, quc £ste ha querido hacerse hombrc, 

(CAmtra Saracenos, caj). V.) 


5 de diciernbre 

ENCARNACTON ADMIRABT.E DEL HTJO DE DIOS 

I. Estc mistcrio excedc de inanera principal a 
la raz6ri humana entre todas las obras divinas; 
pues nada piicde pensarsc inas admirable enfre 
ias obras de Dios cc^mo que el Tlijo <le Dios ver 
dadero Dius, se haya heclio vcrdadcro liombre. Y 
porque csto es admirabilisimo enfre todas las 
cosas, sjgnese quc todas las otras maravillas se 
ordenan a la fe de cste gran misterio, en virtud 
dcl principio de que cl prirnero cn un genero es 
causa de jos dcmas, 

n. Confesamos esta encarnacion admirablc de 
Dios, ensehada por la autoridad divina. pues se 
dicc: Y el Vcrbo ftie hccho carne, y habitd entre 
noS'Otros, (Joan., I, 14.) 

Muestran tainbien esto abicrtaincnte las mis’ 
mas palabras de Nuesiro Senor Jesucristo, cuando 
habla de si cosas hainildcs y humanas, diciendo: 
El Padrc es mayor que yo (Joan., XIV, 28), y: 
Triste esld mi alma hasta la muertc (Klatth.y 
XXVI, 38), todo lo cual Ic convienc por raz6n dc 
su humanidad; y sicmprc qiic dc si mismo dice 
cosas sublimes y divinas: Yo y el Padre somos una 
oosa. [Joan., X, 30.) Todas cxuintas cosas tienc cl 
Padre, mias son, {Joan., XVI, 15.) Todo lo cual 
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ciei tamcnte le corrcspondc segun su natnraleza 
divina. 

Tninhien prucban esto los hcchos del Sefior 
que se leen acerca dc £1. Pues cl halier tenido 
ternor, el habcrse entristecido, el tencr hambre, 
el raorir, manil'iestan su naturaleza humana; y 
cuando curo los cnfennos con su propio poder 
y rcsucitd a los mucrtos y se impuso elicazmente 
a los elcmentos del mundo, y expulso a los dc- 
monios, y pcrdono los pecados, cuando rcsucitd 
dc cmrc los mueitos con su propia voluntad 
y sLibio por iilrimo a los cielos, demostrd su vir- 
tud divina. 

{Contra Cemtilcs, lib. IV, cap. XXVIL) 


ITI. Kntre todas las criaturas nada Iiay tan 
semcjantc a csta union de la naturalcza divina y 
hiimana cn la Encarnacioii como la unidn del 
alma y cl cucrpo. Por lo cual dice San Atanasio: 
''Asi corno el alma racional y la carnc cs un solo 
homlirc, del mismo modo Dios y hombre es un 
solo Clristo. Pero la semejanza no consiste en que 
<'] alma racional se una al cuerpo como a matc- 
ria; porquc dc csc modo se formaria de Dios y 
del hombre una sola naturaleza.'’ 

Podcrnos usar dc esa comparacidn en cl scn- 
tido de que el aJiua se unc al cucrpo como a un 
instrumento. Y efectivamente los doctores han 
coTisidcrado a la naturaleza humana en Cristo 


como una espccir de drgano dc la divinidad, asi 
como sc considera al cuerpo drgano dcl alma. 


Pero el cuerpo es organo dcJ alma d(^ modo 
distinto quc lo son los instrumentos extcriores. 
La azuela no es uu instrumento propio de! alma 


comu lo cs la numo, pues la mano es 


oi gauo 
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unido a ella y propio, en cambio la azuela es uii 
instrurnento extrinscco y comiin. 

La unidn de Dios y dcl honibrc puede conside- 
rarse de este iiiodo: todos los hombres pueden 
considerarse como instrumentos con los cual.es 
Dios obra. Piies M es el que ohra cn nosotvo^s, 
tanto el querer conw el ejccutnr. Todo hombre, 
con rcspecto a Dios, es un instrumento cxtcrior y 
scparado, porque es movido por Dios no para sus 
opcraciones propias, sino paia las opcraciones 
comnries a loda naturaleza racional, como enten- 
der la verdad, amar cl bicn, y obrar lo justo. Mas, 
por cl contrario, la naturaleza humana dc Cristo 
ejccuta instrumentalmente opcraciones propias 
de Dios soJo^ como purificar los pecados, ilnminar 
Jj;is mentcs con la gracia, c iruroducir en la pcr- 
frccidn de la vida eterna. 

La naturale/a humana dc Cristo es, con res- 
pecto a Dios/ como nii instrumento propio y unh 
do, como la njano al alma. Estc ejernplo ao nos 
da una semejanza completa, pues debe enten' 
derse que el Verbo de Dios se unid a la iiaturalc- 
za humana de un jnodo mas sublinie e intirno. 

(Contra Grcntilesy lib. 4, cap. 41.) 


6 de diciembre 

SE Dicr: MAS CONVIlNJENTEMKNTE OLTl, SI EL HOMIiRK 
NO PKCADO, DIOS NO SE HIIBIF.RA ENCARNADO 

San Agijstfn 12 tli^e sobre aqucllo de San Lu- 
cas: El Hijo del homhre vino a buscar y salvar 
lo que habia perecido. (XIX, 10.) Luego si el 
hombre no hubiese pecado, el Hijo del hombre 


De verhis Doviini. 
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no hubiera venido. Y eii la P a Timoteo .sobre 
esto: Jesucrist'Q xnrio a esie mundo para salvar a 
los pecadores (I, 1.5), dice la Glosa: ‘’Ningiina 
otra causa tuvo Cristo Scnor para venir, sinO' la 
de salvar a los pecadorcs: quitad las enl’ermeda- 
des, quitad las heridas, y no hay lugar para la 
medicina.” 


I. Hay quicnes opinan dc distinta manera .ut i 
c:a de esta cuestidn, pues unos dicen que cl Hijo 
de Dios sc habria encarnado aun cuando el hom- 
bre no lmbie.sc |ie< ;aio; pero otros aseguran lo 
contrario, ascicion a la cual sc debc asentir con 
preierencia. Eri ciecfo, las cosas quc prov?, ncn 

cle la sola vnlimtad de Dios v a las cualcs no tiene 

/ 

ningun derecho la criatura, no pueden .sernqs 
conocidas sino en cuanto se nos ensenan en la 
Sagrada Escritura, por la cual nos cs conocida la 
voluntad divina. 

Por consiguiente, puesto que en la Sagrada Es- 
critura la ra/on de la Encarnacidn se senala en 
todas partes por cl pecado del primer hombre, 
se dice convenientemente tpie la obra tle la En- 
carnacion ha sido ordenada por Dios para reme- 
dio contra el pecado; de modo que, no exist.icndo 

y- 

estc, no se habn'a verificado la EncarnacitSn, aun- 
que la potencia de Dios no cste limitada a esto, 
pucs Dios hubiera poditlo encarnarse aun sin 
exi.stir el pecado. 


II. Muchas otras cosas dcbcn deducirse de la 
Encarnacidn dc Ciisto, adcmas de la absoi';ci6n 
del pecado, como, por ejemplo, el progreso del 
hombre en la fe, la espcranza, la caridad, etc. 
Pero todos cstos motivos perteneccn en definitiva 
remedio dcl pccado; pues, si el hombrc no 
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hubicjie petado, hubiera sido iliiminado con la 
luz de la divina sabiduria, y establecido por Dios 
cn la rectitiid moral perlccla para conocer y 
haccr todo lo nccesario. Mas, piiesto que el honi' 
brc, abandonando a Dios, se habia afcrrado a 
las cOssas coiporales, fuc convenicntc cjue Dios, 
tomando carne, exliibiera tambien el rcmedio 
dc .salvacion aun por las cosas corporalcs. Por 
lo cual dicc San Agustin “La carne te habia 
obcecado, Ja carne te sana, puesto que Cristo 
vino para destruir con su carnc los vicios de la 
carnc/' 

Nada impide que la natinale/a humana haya 
sido destinada a un fin mas elevado despues dcl 
pccado; portpic Dios permite que sc haga el maJ, 
para sacar dc ello un bien mcjor. Por lo cual 
se dicc: Dondc crecio el pecado sobr€pu]6 lo. 
gracia, (R orn,, V, 20.) Por eso sc rcpite en la 
bendicion dcl cirio pascual: lOh culfia feliz, que 
mcrecio tcner tal y tan grandc Redcntorl 

(3^ q, 1, a. IIL) 


7 de diciembre 

CA FNGARNACION NO HUBIERA SIDO CONVENIENTE 

AL PRINCIPIO DEL MUNDO 

Se lcc en la epistola a los Cralatas (IV, 4): 
Mas cuandio vino el cumplirniento del ticmpo^ 
envio Dios a su Hijo; y la Glosa explica quc el 
curnpiimicoito del tiernpo es la epoca prt Itjada 

'rract. 2 in ]oan. 

Estas palabras forman parte dcl Exultet jam AngC’ 
lica conocido vulgariTiente por la Angeiica^ atribLiido a San 
Ambrosio. 
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por Dios Padre para enviar a su Hijo, y puesto 
que Dios definid todo por su sabiduria, luego 
Dios se cncarn6 en el ticnipo mas conveniente, 
y por tanto no tue conveniente que se encarnase 
desdc el principio del g6nero humano. 

Como quicra que la obra de la Encarnacion 
se ordena principalmcntc a la rcparacion de la 
naturaleza humana por la abolicibn del pecado, 
es evidenic que nc convino quc Dios se hubiese 
encarnado desde el principio dcl genero humano, 
antes del pecado; porque la medicina no se da 
sino a los ya enfcrmos, y por eso dice el mismo 
, Senor: Los sanos no iienen nccesidad de rnedico. 


sino los enferrnos. . , porque ncy he venido a Ua- 
mar a los 'justos, si:.o a los pecadores'. fMatth., 
IX, 12.) 

Tampoco fu6 conveniente que Dios sc encar- 
nase inmediatamente dcspu6s del pecado. 


!'•’) Por la condicion del pecado humano, que 
habia provenido de la soberbia; por lo cual el 
hombrc debia ser liiK j tado dc modo quc, humi- 
llado, reconocicse que necesitaba de un liberta- 
don Por eso dice la Glosa: Dios con gran pni- 
dencia determino que su Hijo no fuese enviado 


inmcdiatamcnte dcspucs dc la caida del hombre. 
Primeramente lo dejo con la libcrtad de albe- 
en la lcy natural, para quc asi conociese 
fuerzas de su naturaleza; y, habiendo sido, 
desleal, recibio Ja lcy; mas dada (^sta crecib 
e^nfermedad, por vicio, no de la ley, sino de la 
^^turalc/a, para qu' conocida de ese modo su 
^nfermedad, liamasc al mcdico y buscase el au- 
^tlio de la gracia, 

2^) A causa del ordcn dc la promocioi} al liicvc 
el cual se ]>voccdc de lo impcrfcfOo ;l lo 
pt:ifecio; por )o civ l dice cl Apustol: No 
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lo qiie es espiriitialy sino lo qxie es animal; des- 
pues lo que es espiritual, El prirner hombre de 
la tierray terreno; el segunda honibre del ctetOj 
celestial. (I Cor., XV, 46, 47.) 

3^) Por la dignidad del Verbo encarnado, pues 
dice la Glosa sobrc cllo: Mas cimndo inno el cum- 
pLimiento del tiempo (Gal., IV, 4): Cuanto ma- 
yor fuera cl Jiicz que venia, tanto mas larga 
serie de prcgoncs debia precedcrle. 

4^) Para que no se enfriase el fcrvor de la 
fe con la dilacibn, puesto que hasta el fin del 
nnindo se eufriara la caridad de muchos. Por 


csta razoii se dice: Mas cuando inniere el Ili^o} 
del hornbre, ^pensdis que hatlard fe en la tien^a? 

{Lul\, XVIII, 8.) I 

La caridad tarda en socorrer al amigo, salvadas 
empero la oportiinidad de los negocios y la con 
dicion de las persorias; porque si un rnedico diei a 
al enfenno la incdicina apenas principia la en 
fcrmedad, aprovecharia menos y lc perjudic :n la 
mas que lc favoreceria. Y por esto eJ Scnor no 
ofrccid desde el principiu al gencro humano cl 
remedio dc la Encarnacion, [)ara quc no lo rlcs 
preciase por soberbia, si antes no conocia su en 
fermedad. 

(3^ q. I, a. V.) 


S de diciernbre 


EN LA FESnVIDAl) DE LA INMACIJLADA CONCKJ’LION 


I 


Toda eres hermosa, amiga mia, y nmncilla n(\ 
hay en ).t. (Canf.., IV, 7.) 

Maria estuvo siempic iiimunc dc todo pccado 
1*?) En el instante dc su contepcidn. Fue.s sfi! 
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cree razojiablemente que la que engendro al IJm- 
genito del Padre, lleno de gracia y de verdad, 
recibiria mayores priviiegios de giacia cjue todos 
ios otros. Por lo cual, coino se ice en Liicas (L 
28): El dngcl le dijo: Dios te salve, lletia de 
gracia, Sabemos, no obstante, que a algunos dtros 
fue concedido el privilegio dc ser santificados cn 
el seno materno, conio a Jcremias, al cual sc 
dijo: Antcs que saiicras de la matriz, te sancijlijue 
(Jer., I, 5); y tambien a Juan Bautista, del cual 
se ha dicho: Y serd lleno de Espiritu Sanio, aun 
desde el vientre dc su rnadre. (Luc\_, 1, 15,) 
Luego, para qM- rccibicse inas, Maria debid 
no sdlo scr santiii cbj cn cl scno matcrnc, ^ • 


tambien prcservada de la culpa original. 

Esta infusidn la giacia santificante iiu so 
verifico antes de animacion, sino en el priuici 
instante de la animacidn. Los hechos que lir 
vieron lugar en cl Antiguo Tcstainento Sc^n fi- 
gnra del Nuevo, Lu.aiorme a aquello: Todas estas 


cwas tes acontecian a ellos en figura. (I Cor., 
X, 11). Mas por la samificacidn del taberniciilo, 
de la cual se dicc: Santifico su taberndculO' et 


Altisirno (PsaL, XLV, 5), parece significarse la 
sariLificacioa de la Madre de Dios, llamada ta- 
bernaculo de Dios confonne a aquello del Salmo 
(XVI11, 6): En el S'ol puso su tabf^rndculo. Del 
taberndculo se dice en el Exodo; Dcspues que 
fuei'on curnplidas todas estas cosas, cubrid una 
nube el iaberndcu ■ del iestimonio, y lleno'e lu 
gloria del Senor ■ XL, 31 y 32). Luego asi- 


niisino la Bienave: turada Virgen no recii' ; > la 
giacia sino cuancic fueron cinnj)Iidas todas sus 


cosas, a saber; cuerpo y alma (es dccir, en cl mis- 
Wio instante). 

2") Duranlc tOibi su vida. Dios jnepara y dis- 
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pone a quienes eligc para algo, de modo que 
se hallen id6neos para lo (]ue son elcgidos: Nos 
ha hcch ‘0 ministros idoncos del Nuexro Testarnen- 
io. (II Cor., III, 6.) Si, pues, la Bienaventurada 
Virgcn elegida por Dios para que fuese 'Ma- 
dre de Dios, no debe dudarsc de que Dios la 
liizo idonea para esto por su gracia, segtin lo 
(juc cl angel le dice: Has hall'ado gracia delante 
dc Dios; he aqui que concehirds. . . (Luc., I, 30.) 

No hubiera sido idonea la Madrc de Dios, si 
alguna vez hubiese pecado; ya porque el honor 
de los padres redunda en los hijos, segiin aque- 
Ilo: Gloria de los hijos son sus padres (Prov. 
XVII, 6), y por el contrario la ignominia de la 
madrc redundan'a en el hijo; ya tambij^n porque 
tuvo singular afinidad con Cristo, que recibio 
de ella su carne. Se dice en la a los Corin- 
tios (VI, 15): iQiid concordia cntre CrLto' y Be- 
lialf, ^O’ que parte tiene cl ficl con el infiel? 

Ya tambi^n, porque cl Hijo dc Dios, quc es la 
Sabiduria de Dios, habit('> en ella de modo sin- 
gular, no solamente en su alma, sino taTubit^n 
en su seno. Mas sc dice en cl libro de la Sabidiiria 
(I, 4): Por cuanto en alma rnaligna no entrard 
la sabiduria, ni rnorard en cuerpo sometido a 
pecados; por consiguiente, es preciso rcconocer 
que la Bienaventurada Virgen no cometid pecado 
alguno actual, ni mortal ni vcnial; para que asi 
se cumpliera en ella lo que se dice: Toda eres 
hermosa, amiga rnia, y rnancilla no hay en ti. 
{Cant., IV, 7.) 


(3^ q. XXVII, a. IV.) 
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9 de diciemhre 


ALKJAMIKNTO DE I.A NOCHE 

La noche paso, y cl dia se accrcd. Desechcmos^ 
pucs, las obriis de las tinieblas, y vistdrnono'S las 
armas de la luz. Camiriemo'S\ corno de dia, ho- 
nestamenie. {Roni., XIH, 12*) 

I. La nochc pasOy el dia se acercd. Es dedr, 
que todo el f.iempo dc la vida prcscnie cs como 
una noche a causa dc las liuieblas dc la igno- 
rancxa quc haccn pcnosa !a vida prcscm . En 
cambio el dia es como cl cstado de la liienavem 
turanza, por la. claridad de Dios que iluiujria a 
los santos* 

Pucde cntendcrso tambien quc el estado dc pc- 
cado es como una noche a causa de las tinicblas 
de la culpa, de que se habla en el SaJino 
(LXXXI, 5): No supiero7i^ ni entendieron^ en 
tiniehicis midan; Tnientras que el dia es el cst.ado 
de gracia, a causa de la luz de la inteligcncia 
espiritual que poseen los justos, pcro cpic falta 
a los impios: Luz es ncccida al justo. (^Psalrfi., 
XCVI, IL) 

Pucde tambieu interpretarse que la nochc cs 
el tiempo que ha precedido a ]a encarnacion de 
Cristo, porquc aiin no se habfa manifestado sino 
nna sombra. I\u cambio, dcsdc la cne::rii;H 
^ de Cristo cs de dia, por e) resplandor po- 
tenfc dcl sol espin'tual en el rriundo. 

Ln fin, puedc entenderse del tiempo dc hr 
g'facia dc Cristo, porquc, si bicn ha Ilegado segiin 

sucesion de los tiempos, se dice, sin embargo, 
que se accrca a nu.sotros por la fe y la devocion. 
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El Senor esld ceroa. (Philip., IV, 5.) Puede asi- 
mismo aplirarsc esto a los que comienzan a salir 
de los pecados, y a los que se lcs accrca el dia 
dc la gracia. 

II. La honestidad de la vida es neccsaria. 

.19) Para quitar los vicios; Desechemcrs las obras 
de las tinieblas. A1 alejarse la noche, deben cesar 
las obras de la noche. Llarnansc los pecados obras 
de las tinieblas, porque estan faltos de la Idz 
dc la razdn, que debe alumbrar las acciones hu- 
manas; porque se ejecutan cn tinieblas, y jrorque 
por cllos el honilrre es conducido a las tinieblas, 
como dice San Mateo: Arrojadle en las tinie- 
blas exteriores. (XXII, 13.) 

29) Para adcjuirir las virtudes. Como si dijese; 
Puesto cjue ha llegado el dia, tomemos lo que 
convicne al dia, vistdmonos las armas de la luz, 
es decir, las virtudes que se llaman armas ]>or 
cuanto nos delienden, y se dicen armas de hiz, 
ya porcjue son fortificadas y perfeccionadas por 
la luz de la raz6n, ya porque cxigcn cl exarnen 
de la luz, ya porcjue otros son iluminados por 
las obras de las virtudcs: De este rnndo ha de 
brillar vuestra luz delcente de los hombres. 
{Matth., IV, 16.) 

39 ) Se exhorta a la prActica y aj>rovechamiento 
de las virtudes, cuando dice: Caminemns, como 
de dia, honestamente. Dos cosas parccen conve- 
nir al dia. Ante todo la honestidad; pues durante 
el dia cada uno procura conducirse de tal manera 
que aparezca honcsto delante de los otros, pero 
no asi en la noche. En segundo lugar, el hombre 
camina duramc el dia, mas no durante la noche. 
Por lo cual dice San Juan; Mas si anduviere de 
•noche, tropieza. (XI, 10). Por tanto, ya que es 



9 cl c <1 i c i c ni b r e 


39 


clc dia, cs neccsario taniinar, es decir, progresar 
de lo bucno a lo mejor; por lo cual dice San 
[uan: Cmnmad mientras que teneis luz. (XII, 

35.) 

• (In Rorn. XIIL) 


10 dc diciernbre 

TRASLACaON DE l.A SAN CA CA8A DF LOREl'O 


A tu casa conviene santidady Sehor. (Psal. 

XCIL 5 ) 

La Bienaventnrad.v Virgcii poscyb la plenitud 
dc todas las graci^'^:. 


I. Estuvo llcna para si. Ciianto mds sc acerca 
a]go al principio en un gcnero cualquicra, tanto 
nias participa ct elcf to de este principio. Por r-Ta 
raz6n dice Dionisio que los Angeles, que e^tan 
mas cerca dc Dios, participan rnas que los honT 
bres dc las bondades divinas. Ahora bien, Cristo 
cl principio de L gracia, por su propia po- 
tencia como Dios, como hombre e instiumcntaL 

mente. 


Por eso dicc San [uan (I, 17): Mas la gracia y 
la verdad fucron hechas por Jesucristo] y como 
la Bienavcuturada Virgen fue la mas cercana a 
Cristo segun la humanidad, piies de ella reribib 
naturalcza hurnana, por csta razon debid ob- 
tencr de Cristo nv : ; lcnitnd de trracia 0 « 

demAs. 

Efectivamente D Beata Vinren recibib la> :u:s 

r . ■ 

perlecciones de la '^racia. La primera corno fb*., 
posuiva, por la cua^ sc hacia apta para ser Madre 


hicr.j^ rap. 


15 
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ile Dios; la segunda per£ecci6n le vino por la 
presencia del Hijo de Dios encarnado en su scno; 
la terccra, la pcrfeccicjn £inal que posee en la 
glaria. 

E$ cvidente que la segunda perEeccion es mas 
principal tjue la primera, y la terccra nias que. la 
segunda cii ordcn para oi bicri; pues prirnera- 
mcnte, en su santificacidn, alcanzo la gracia que 
la inclinaba al bicn; en la concepcion del tlijo 
de Dios se coiisumd la gracia por la cual fue cori- 
firmada en el bien; y cn su glorificacion, llegd 
a la consumacidn dc la gracia porque se perlec- 
cion6 en cl goce dc todo bicn. 

JI. Tambi^n estuvo llena para los dc'mas. Dios 
da a cada uno la gracia que necesita para cum- 
plir su ntisidn. Y pucsto que Cristo, en cuanto 
iiombre, fue predestinado y elcgido {)ara ser Hijo 
de Dios en la viitud de santificar, le fu^ jMopio 
tener tal plenitud dc gracia que rcdunduse en 
todos, segun aquello: Y de sti plenitiid rectbimos 
nosotros todos, (Joan., I, 16.) En cuanto a la 
Beata Virgcn Maria, ella obtuvo tan gran perfcc- 
ci6n de gracia que ha sido puesta lo m^s cerca 
del aiitor de la gracia; por lo mismo ha recibido 
en si al que esti lleno de toda gracia, y, dandole 
a luz, ha dcsbordado en cierto modo la gracia 
sobrc todos. 

Es indudable que la Bicnaventurada Virgen 
recibfo dc un modo cinincntc cl don de sabidu- 
ria, la gracia de los milagros, y tambicn el don 
de profecia; mas no recibid esos dones para que 
tuviese cl uso total de csas y de otras gracias 
semcjantes, como lo tuvo Cristo, sino en cuanto 
lo exigia su condicion. 

Poseyo, cn efecto, el ejcrcicio del don dc sa- 
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Ijidurfa eii ordcn a la coutemplacion, conlormc a 
aquello: Pcro Maria guardalai todas «stas cosas. 
poiiderdndoias cji su corarjm. {Liic., II, 19.) Mas 
i\G uso de la sabidinia para cnsenar, porqiic esto 
no conveuia a) sexo temenino. 


l ainpoco le convenia hacer mdagros durante 
SLi vida, pea^juc cn esc tiernpo la doctrin'i de 
Cristo dcbia ser confirmada cori inilagros, y por 
esto a solo Cristo sus discipulos, quc eraii por- 
tadores de la doclrina de Cristo, convenia c! ha 
cerlos, Por csa se dice tambicn v]ue Saii 

|iian Bantista ( / X, 41) no hizo ning^'u:i mi~ 
lagro, a fin de q lodos se encaminasen hacia 
Cristo. 


l"uvo, empero i'SO de la protecia, ^ •• 

ve cn cl cantico (j^ . compuso: Mt alrna engram 
decc al Sefior, 


(3^ q. XXVII, V.) 


II dc dicicrnbre 


la 


1'NCARNAOK^N NO 
KL FIN I 


DLBIA DIFERIRSE IIASTA 
■L MIJNDO 


En medio dc los afios In hards historia. (IJab.j 

llT; 2.) 

Si no fuc conveiiit'ui;e quc el Scfior sc cncarnasc 
tiesde el principio dcl uiundo, tanipoco couvcui'a 
la Encairiat ' ..v' difiiicsc uasia cl .... .I-cl 

itiurido. E.sto pai cvidcnic; 

y) Si se f:ousi lu uuii'iu de las riai.u. 
Qtvina y JiuniaUa: ^ cs, dc liri modo, lo p;.arc(;io 
pt'Ccedc temporalu'ciuc a lo impcrfecto; y dc cu<j, 
por cl Cfjiutario, lo impcrfecio prccedc cn ticmpo 
■I ifj perfccto. Porque en lo quc dc irrqjcrfectfj se 
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hace pcifccto, lo imperfecio precede en tieriipo a 
]o pcrfecto; pero cn lo que es causa de progreso, 
lo perfccto precedc en tiempo a lo impcrfecto. 
En la obra dc la Encarnacidu concurren ambas 
cosas, pues Ja naturaleza huraana fue elevada en 
esa Encarnacidn a la suma perfeccidn; y por esto 
no conveiua quc sc rcalizase dcsdc el principio 
del gcncro humaiio* Pero por otra ])artc, cl rais- 
rao Verbo encarnado es causa eficiente de la per* 
feccidn de la naturaleza humana, segiin aquello: 
Y dcsu plenititd recibimos nosotros todos (Joan., 
L 16); y por tanto no debid diferirsc la obra de la 
Encarnacidn hasta el fin del mundo. Mas la pei- 
feccidn de la gloria, a la cual debe finalmente 
ser Ilevada la naturaleza humaiia por el Verbo 
encarnado, tendra lugar al fin del niundo. 

2^) Esta misma conclusidn aparece si se consi- 
dera el cfecto de la salvacidn humana, pucs como 
se dicc; En poder del dador esta el cuando y el 
cuanto quiera compadeccrse. Vino, pues, Ciis.to 
cuando juzgd que debia vcnir, y seria grato su 
beneficio; porque cuando comenzd a perderse en- 
trc los hombres el conocimiento de Dios, como 
consecuencia del abatimiento dcl genero humano, 
y se akeraron las costumbres, entonces Dios cligio 
a Abraliih, para renovar en cl el conocimietno 
de Dios y de las costumbres; y como luego se 
debilitase cl respeto que les era debido, Dios 
envid por medio de Moisds la ley escrita; y como 
los gentiles la despreciasen y rehusascri sonietcrse 
a ella, y los que la habian recibido no supiesen 
obscrvarla, movido cl Sehor a miscricordia, envio 
a su Hijo. el cual, concedida a todos la remisidn 
de los pccados, los ofrecid justificados a Dios 
Padre. Mas, si este remedio se hubiera diferido 
hasta el fin del mundo, hubi^rasc borrado total 
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rncntc cn la tierra el conocimiento y el culin dc 
Dios y la h onestidad dc las cosmmbres. 

3^^) Es claro qiie csto [ue convcniente para nnn 
ziifestar cl poder divino, (|uc salvo a los hoiabres 
de miichos luodos, no scVlo poi' la fe del futuro, 
sino tanibien por la fc del presente y del pasado, 

q. I, (2. VI.) 


12 de dicicmbre 


DESEO UK LA t iVCAKNAClON DK CRl.STO 


El sacratnento dc ' divina Enrarnacibn fin' 
scado por los sant Patriarcas. Asi se J(T' cn 

Ageo (TI, 8); Fcnd el deseado de todei/; iiis 

f^cntcs. Y San Agus : • 'VSabian los santos Pn 
• triniias antigtios - Cristo habia dc veniv\ y 
todos los quc vivia piadosamcnte dccian: ;Oi' 

! cse nacimicnto sc : plicsc micntras vivo! iOh, 
si vicse con mis pro b>s ojos lo que creo s: ; 
las Santas Escriturasb' 

' Se pueden dar tres causas de ese ardientc deseo: 
^ l^) La miseria dcsl)Otdante que sufrian. Por 

f cual se dice en el SaJmo (XVIL 7, 8): En rni 
■ i^^'ibulacion invoque al Sefior * . . y oyb clesdc su 
!; n'^uiplo santo rni rw: c.sto dcbc cnteiidcisc, se<^u 
Glosa, dc la humanidad de Cristo qtie h[diia 
I tlc venir, y eii cuya cncaniacibn alcanzanu/i el 

oracib” en cl £xf)do (TV, 

•. , c.v al que iias de en 
ixicblo: rorno has d' 
adviertc c|iic la alli 
'« israclita fueron figur.: 

. de todo ci 


l^Uegot(\ .Scnor, que 

la afliccibn d^ 

^ Donr 

!:] ^^^^taaci(in del puci 

"^flircibn v b! 
fHUatio 


)CT 


c c» icro 

i'y 
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2^) La abundanda dc la paz intcrna y cxterna 
que .sobi'cabundaron en su venida. De ahi io 
que se lee en el Salmo (LXXI, 7): En los dias dc 
El naccrd justicia^ y abundancia de paz. ESto es, 
segim la Glosa: Habra paz hasta que, destruida 
la muerte, no exista ya la hiria, es de( ir, la mor- 
talidad dc la carne. Y en el Cantar de los Can- 
tarcs (I, 1): Bcseme cort el beso dc su boca; pue$ 
ei bcso es scfial de paz. La esposa pide la Eri- 
carnacion dcl Hijo de Dios, que es conuj un 
anticipo de nuestra unicju con Dios, cn la cual 
consistc ]a paz de nuestro corazon. 

3^) La alegria interior que probaron dc ante- 
mano, como se lee en Baruc (IV, 36): Mira, Jeru- 
saleriy hacia el Oriente, y mira el rcgocija que te 
mene de Dios. Los sautos Patriarcas gustaron de 
antemano esa alegrfa por la visidn de la fe, como 
dicc San Juan (Vlll, 56): Abrahdn, vuestro padrc^ 
desed con ansia ver mi dia; le vio y se gozo. Y 
anade la Glosa: Conocid el dia de rni encarna- 
cidn, Y afiade San Agustin: ''(jCual no serfa el 
gozo del corazoh del que vio al Verbo El.erno, 
rcsplandor brillante dcl Padre cn las mentes pia- 
dosas y Dios qxie pcrmanecia junto al Padrc, venir 
un dfa en carne humana, sin abandonar el seno 
del Padre?"' Y San Bernardo: quien dc nos^ 

otros dari tanto gozo la manitestacion de esta 
gracia, como did a los antiguos la sola promcsa 
de ella?*' 


(De Christi Hurnanitale,) 
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13 de <^H:icmbrc 

l-ljf: CONVKNIEN I E QI ^K KI; ^HTJO 'OE niOS ASUMIESF. 
j.A KAi’UKAEKZA HUMANA DE LA RAZA DE ADAN 


I. Como dicc San Agustin *d3ios podia to- 
inar iin liomljro (uera de la estirpe dc Adan, que 
habia encadenado .d gcuiero huinano a sii pc :ado; 
pcro juzgo quc era racjor tomarlo del mismo 
linaje qiie habia sido vencido para quc H(‘g'i.sc a 
vcnccr al cncmigo del genero humano/' Y csto 
por tres razoncs: 

Porqiiu p.;:^ ^ propio de la justirja ^ I 

dar satisiaccidn el nusTuo que pccd; y por 
conveina que dc la i^duralcza corrornpida pcr < ' 
pecado sc sacase lu uue scrviria para satisfaccr 
poi‘ toda ia natura.!/ i. 

2^) Porque es jc ■ iligno dcl hojnbre qn ■ j 
vencedor dcl diabK/ :,alga dc la raza que habr .1- 
dc> vencida por el uiablo. 

Porque mas resplaudcce el poder dc Dios 
tomando la nataralcza corrompida y enferma pa* 
ra clcvarla a tanta ])ci }ecc:idn y clignidad. 

Cristo, en efecto, dcbid ser scgrcgado de los 
pecadorcs, como dicc cl ApcVstol, en cuanio a ia 
culpa qiie venia a i. truir, no cn cuanto a Lt i:.: 
turaleza que venia ^ salvar, segiin la cual 
asunilarsc en todo ? los hennanos como i ! 
taismo Apdstol a ' tTel)reos (II, 17). Y e.« ■ u:' 
t^ien mas de adminu en csto su inocencia, o :N;e • 

1. ' 1 t 

Jiaturalcza lornafl dc tma raza dc pccado " ;..i 
taii gran purez.... 

( 3 ?, r/. IV, a. VI.) 


Dc Trmit., lib. \iii, lap. )!?. 
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II. Dicese por tanto muy bien: A lo syy) tnno, 
y ios suyos no le recibieron. (Joan, 1, 11.) Aun 
cuando la luz estaba prescnte en el inundo y era 
visiblc o manitiesta por los etectos, no cra, sin 
embargo, conocida por el mundo, y por eso vino 
a lo propio, para ser conocida. Pero para que 
cuando dicc vino, no se entienda movimiento lo- 
cal, conio si viniese dejando dc eslar doride antes 
estaba y comenzando a existir donde primero no 
existia, dicc a lo propio, esto es, a las cosas quc 
eran suyas, que el inismo hizo. Y vino adonde ya 
estaba; vino tomando un cuerpo; era invisiblc, y 
vino para ser visible. A lo suyo, esto es, a Judea, 
que cicrtamente era suya de manera especial; 
pero, en un scntido mejor, al mundo criado 
por ^l. 

Y los suyos no le recibieron. “Los suyos” son 
los hombres, porque han .sido tormados por 
han sido hcchos a su imagen. Pero podemos decir 
mejor: los suyos, cs dccir, los judios, no le reci- \ 
bieron, creyendo en el por la fe y el respeto. 

Los judios son rcalmente suyos, porque tucron 
elegidos por el coino un pueblo particuJar: Y el ;j 
Sefior te ha esco^ido hoy para que seas un pueblo i 
peculiar suyo. peut., XXVI, 18). \ 

Los suyos, unidos segun la cai ne [Rom., IV, 3):; 
De los ctbales Cristo es deudo segun la came. J 
Los suyos, por ultinio, cnriquecidos por el conj 
beneficio.s, confonne a aquello de Isatas (I, 2):! 
Hijos crie, y engrandeci; mas ellos rne despre-i 
ciaron. ) 

(In Joan., I.) ' 
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l’UIC MAs CONVKNlKNrF QUK LA rERSONA DKL lUJO 
TOMASJ-: LA NATURALLZA HUMANA QU!- Ol’RA 

IMvKSONA DIVINA 

Dicc San Juiin Damasccno "En cl rnisrcrio 
dc ]a Encarnacidii se nianitestaron la sabidnria y 
cl poder de Dius; ia sabiduiia, })oique liallo cl 
seacio dc pagar dc iin modo convenientisiino la 
dcuda muy dificu: cl podcij j)orcjue al vcncido 
hizo nucvamentc vciiccdor/' Y como el podcr y 
la sabiduria se . baycn al Hijo scgun :H|nc'llo 
(I Cor., [, 24): • ' ' cmnos a Cristo, ‘{nrtiid dc 

Dios y sahiduria ‘ .uiv, siguc.se quc fiiA <^.nvC’ 
nienic que se encaruara la persona dcl Hijo. 

Mucstrasc quc = fue muy convenicruc: 

l^) Por parte la unidti. Ponjiu* sc lucri 
convcnicntementc : ; cosas quc son scinciaiUcs; 
y de un modo sc obscrva cicrta comim scmcumza 
entre la persona del Hijo, quc cs cl Vcrbo de 
DioSi y todas Jas cnaturas; puKjue el v(Tbo dcl 
artista, esto cs, su concepto, cs la seincjanza < jcm- 
plar de todas sus obras. Y cl Vcrbo de Dios, quc 
es su tonct^pto cKtiio, es la scrntqanza cjcTuplar 
de toda criauira, f^or tanto, asi como por bi iar- 
ticipacidn de esta scmcjanza han sido acadas las 
crtaturas cn sus ■ pro|)ias, aunqiic da- 
i>lcs, dcl mi.smo - por la unidn dcl V a 

la criatura, nu [l • pada smu pcTsonal, lu 

^cnicmc rej)arar criatura en orclcn a ja pcr 
fcccidn eterna c - i utable; jaoiajuc el art rc- 

P<uai su obra, si tictcriora, {)ur la mismc; ina 


j fc ^ 

“fristica qiie conril'i6 al crcarla. 
Orth. jid.. lil). ■ ca|). l. 
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Santo Tomds de Aquino 

Tambicn sc prueba la scinejanza espcciai de la 
union con la naturaleza humana, porque el Vcr- 
bo cs cd conceplo dc la ctcrna Sabiduria, de la 
cual se deriva loda la sabiduria Iiumana; de ahi 
cjue cl progTCso del hombre cn la sabiduria, que 
cs su pcrfcccion propia cn cuanto racional, sc 
mide por su participacidn en el Vcrbo de Dios, 
coirio cl discipulo se instruye en la medida en 
que recibc la palabra del maestro. Por eso se Ice 
eii c! Eclesiast-icn (1, 5): La fuente dc la sabiduria 
es ei Verbo de Dios eii las altun^s. Asi, pues, fuc 
conveniente, para la pcrfcccion consumada del 
hombre, que el Verbo dc Dios se uniese personah 
mcnte a la naturaleza humana. 

2^-^) La razda dc esta conveniencia puedc to- 
niarse del fin de la union hipostatica, que es la 
salvacidn de los que han sido predcstinados a la 
hercncia cclestial, la cual pertcnece unicamente 
a los hijos, segun aquello de la epistola a los Ro- 
manos (VIIT, 17): Y si hifos, tambien herederos. 
Por lo cuai fuc convcnieruc que por aquel quc es 
Hijo natural comunicasc a los horabres una ima- 
gen de su filiacidn por la adopcidn divina, como 
dice el apdstol: Porque los que conocio en su 
presciencia, a estos tambien predestind para ser 
hechos conformes a la imagrm de su Ilijo, 
(VIII, 29.) 

3^) Puede tambien sacarse otra razdn de con- 
veniencia por parte dcl pecado del primer hom- 
bre, al cual venia a remediar la encarnacidu. EI 
primer hombre habia pecado al ambicionav la 
ciencia, como lo prueban las palabras de la ser- 
piente, al prometer al hombre la cicncia dcl 
bien y del mal. Eul^, por cllo, convcniente que 
fuese conducido a Dios por cl Verbo de la veixia- 
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. deni s:il>idLnia el que dc sc habia apartatio por 
t-1 ajjetito desordenado de la cicncia. 

part., q. III; a VI11.) 


15 dc diciembre 


= njnLkOn A.Tt‘;urrn r'ro i..a ri.NU)N dll 


I. Por lo qiie to(.t ai niisnio Cristo, es evidenie 
quc ningiina dc iJieriio.s pucio prcceder a la 
j;; liipostatica. quc: no aclmitimos tiue 

U^antcs fuese puro h ' , y despucs, j>or ei 


s iuese puro n 
de su buena v 




Kis, conu) SUpllSO 


|dcsdp cl principio u. 
bj'c fuc veiafadciai 
noscia otra hip(5stas... 
i)^un la palabra dc 
'Ccrd de l:i, serd lla.. 


ol:)tuviera cl ser Ifijo 
, siiio <|ue deciuu.js 
concep('i(5n aquel Ii(.)rn 
V- Hijo de Dios, puc^ m. 
e ia del Hij(') dc DioM. 
Lncas: Ljr sani.(^, quc . 


ccra de l:i, serd lla.. ' !.!ij() dc Dios. {L.Ui. 

dj.) Por cDiLsiguienK^ toda operacicVn de aqucl 
U)inbrc siguid a la uni()n. laiego ninguna accidn 
ii^.$uya pudo merecer la uni()n. 


d ainpoco las act iones de oM o lioiviiire pu 
^dieron merccer de fgiio esta iini(>n. 
tm.- Porquc las ol^^ as nicrjtorias del (lombo. 

propianKan •: i la l)ieiia\ cnnivanza, 
el preniio de la ' v (oiKi^n* ( n cl 

p eno tie Dins: ma^ •' nnidn dc la cru.nu:u 
p^c se reaJiza en el ' ■ e i sona!, Oasj^asa la vit 
‘^lnia bienaventtc '•:! ron Dio.s, la cual ,se - - 
^ pnt el acto del ia (.}i;-[j uia: y [)or eso 


tiidi ^ / r 

P^^ede ser ^'Ujcto dcl iiuaito. 


gra^' i 'a juiede csier liajo cl 
i: * ptics el pi iiu ijiio del nicr<:ciniiento no cs 
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objeto del mismo, y por tanto tampoco la mismai 
gracia, que es priacipio de nnfrito. Luego, mucho f 
meiios cae la eticaru.K ii>n bajo cl merecimiento,» 
ya que cs principio de la giacia, como dice San; 
[uan (I, 17): Lagrackiy la x'erdad fue hecha por'l 
fcs'ucrislo. 

.^9} Porque la cncarnacidn dc Cristo ie])ara;, 
toda la naturaleza huinana, y por eso no cae bajoj 
el mcrito de un hombre singular, pues el liien de; 
un individuo no puede ser causa del bien do; 
toda la iiaturaleza. 

Sin embargo, cx cangrxin merccieion los santosj 
Padres la encarnatibn al tfcscarla y pedirla. Piiesj 
cra conveniente ciuc Dios escuchase a los que Ig 
obedceian. 

Se dice cjue la Bienaventurada Virgen merccid' 
Ilevar al Sehor dc todo, no porcjue me.reciera quo 
estc se cricarnase, sino f)orc|ue merecid, pqr h| 
gracia cjuc le did e! Sehor, un grado tal de pii 
reza y santidad, cjuc pudicsc ser dignamcnte la 
Madie do Dios. 


(39, q.U, a. X!.| 


16 de diciernbre 


la. DON UEL HIJO DE UIOS EN I A ENCARNACaON j 


•I 

En eslo se demostro la caridad de Dios hari\ 
jioso'iros, eri (jiie Dios envK) al rnundo a su hhU 
unta^enLiOk pnra (jiie vivanK)s por id. (I, ](.euv^ 

IV.\) 

Ein e.sto, corno cn sigiu) cieito, se deniosird 
caridud de Dios en riosotros, esto cs, se demostij 
para con rio.souos; en (jiK\ . . envi(> a sn | 

uo a uo sicj'vo. San Ciixgorio dicc: “^Pov M Uimj 
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no incfable amor dc caridad qiie Dios, para 
re^dimir al siervo, haya cnuegado al Hijo, ul myo\ 
consnbstancial a 1^1 propio, su Ilijo por natnra- 
]eza y no adoptivo?’' 

Unigthiito y no uno entre niuchos, le envid 
Dim Padrey es decir: FJ, tan grande, a los (pie 
soinos tan peqiien' al mundo, para sal, - al 
mundo; p^ira que imnoSy nosotros qiic es:.b-' 
mos muertos, : , - por el. Asi se lec ' : = : 

e]>istola a los dc : : Por la extrcrnada ca^ ■ • 

con que nos anid . . cua7ido estdbarnos rn . 
por los pecados - did vtda juntamen 
Cristo. {Eph.ylC 

Cuatro razoncs por las cuales el do 
ser grato y bien ido, 

l^) Por paric 'i ' donanitc; cuando el q • .c 
da con gran amor , .• ccion. Por lo cual . 

ma.s se estima cl ' ■ dcl dador que lo 

Ciertamcnte esta - r :va nos fue dada j)or . ■ ■ : 
xinia dilcccioix o raridad del Padre. £s‘te ■•: 
motivo cxprcsado tn c:l texto: En esto se de.m^s- 
.U(> la cariclad de Uios, 


2'‘^) Por ]>arte dcl don, o sca, dc Aquel (juc cs 
cnviado; jxorque cuando cl don es grandc y pre- 
ctoso, tanto mejor : bc scr rccibido y agradar. 
Cicrtamcnte, el ch^n quc se nos hizo fue c! m:b 
coino se indica en las palabras: a su Hijo 
^nigdnito. 


3‘r) Pqj- partc d 
"^nuM a quicn sc; t 
^ iia I :uucn te ncccvi 
^tui} habia dc n 
mucrtos; lo crial s' 
que vivafnO'S por 
4*^) Por partc dc :: 
nutir el don. Porn , 


uc rccibc cl don, 
csta :ru.iy ncccsitadc 
iTamos mucho tal di; . ^ l 
tanujs, [)orquc esta\‘ ..-s 
presa, (iiaiulo sc dicc 

p(n“sona encargada de tr:ins* 
:dgana vcz cl don adrjviere 
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valor espccial clc la grucia pcrsonal dcl inensajero; 
coiTK) nos agrada rccibir un don de raanos dc nna 
heniiosa jovcn. Y asi' dcbc scrnos grato lecibir 
ci don de Dios poi incdjo dc la Virgcn inniacuia- 
da y llcna dc gratiia; lo cual dejan cnicndcr aquc- 
llas palabras: Dios enxno a sn IJijo, pues coasta 
qac lo cnvib por xncdio dc la Viigcn, coina dtte 
cl Apdstol: Enuio Dios a su Htjo^ hccho de una 
rnujer. (Gc;./., IV, 4.) 

(/n Joan.^ IV.) 


J7 de diciembre 


ArR<‘)riACION I)K LA ENCARNACTON 

AL EsrfRrnj san io 


Jd JJsptriUi Santo x>endrd sobre ii. (Luc, 35.) 


1. La lcjrraacion del < uerjio dc Crislo, que lue 
llevada a cabo por I:i virtnd divina, se atriiniye 
convcTuenteniente al Espiiitu Santo, aimquc cs 
comun»a toda la 'Erinidad. 

Esto sc arraoni/.a con la En< arnacitVn dcl Ver- 
bo; porque asi coino miestra palabra, conccbida 
en la inente, pcrvnancee invisiblc, j)cro sc liace 
j)crceptil)le exLcriormerite por la voz, dcl ini.sino 
inodo el Vei bo dc Dios, scgun la genei acion cici- 
na, cxistc invisi[)Ii im iile cn el coraz(Ui del Padrc, 
y sc nos ha hcclio eorno visil)l( por la Encurna' 
cidn. Por lo ciuil lu EiKai nacibn del Verbo de 
Dios es eorao la cx[>resi()n voeal de uucstro verbo 
mcntal. Y la cxpresibii vocal dc nuestia palaiira 
intcjior se bacc por nueslra espiradbn. de la cual 
se forma la vo/. de nucstro vcrbo. de afu' quc se 
diga justamentc quc el Espiritu ;Santo lormb el 
ctierpo dcl Hijo <le Dios. 


I 


5 


■ 
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Estc modo de hid)]ar ronvieric tainbien para 
in.sinuar cnal cs ia rausa niofriz dc la Encarna- 
cidii d<l Vcal>o. £sa cansa no |)udc3 ser olra cjuc 
el ainor de Dios al hombrc, a cnya naiuraleza 
quiso unirse cn. unida<l de persona; y como en 
Dios, el Espiritu Sanlo es cpucn prorede por via 
de amor, signese es convcnicnte atribe‘: al 
Espirilu Santo la obr'» de la Encarnacibn, 

T'arnbicn es co : en la Sagrada Esc: 1 - ; 

atriliuir to<Ia gracia al Esjiirifu Saiito, porque 
todo don gratuiio ,=aiece jirocedcr del amor del 
donante; y como v ngunn grarin mayor fue dada 
al hombrc que la i la unidn a Dios en la p.aso- 
iia, convenieiitem se atribuye esta a al 
Espiritu Santo, 

(C Gentiles,, lib. IV, raj) 

II. En toda acci^'m (|ue lealiza iin efecto crca- 
do, resj>landcc:e e’ u>a afirop.iacicin a las j-aso- 
nas divinas, corno la Encarnacitin, seguu San 
Juan Damasceno, destacan la bondad, la sab'i- 
duria y e! poder d Dios; la bondad, porqne Dios 
no dcsprecid la debilidad de su rriatura; el poder, 
por(|ue unid cosas iufinitamente distantes; la sa- 
biduria, porcjue cncontrc) el rnodo inas convcnieir 
te de realizar lo (\ e j>arecia imjiosii>le. Sin eni- 
bargf) cada opcra uhi sc aprojiia raejor a ruia 
persona, seguri quc ei atributo de esa j)ersoaa se 
manilieste mas evidrute. 

Aliorn liien, cr uu drcu a as in ‘ ^ ^'dn 
y exceda ai mer^ miento de }a criafura, mo 
as manilestarfi -uacia v la Ixaud id dc^ 

' • s 

la Enr;nDaa idn, por o se 
Sanio, que es pa incipio dt la 


^ fal es la obra 
^l^iopia al Espirii 

Es verdad qiic 


jjoder sc airibuye al 
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pero debemos advcrtir que, aiiri ciiando el jx>der 
respiandc'/ca en la Encarnacidn, sin einbargo mas 
brilla eii ella la bondad; piies el poder estri en la 
obra, mientras que la bondad esta eii el fin dc 
clla, y el lin es la causa de las causas; por lo cual 
de este debe tomaise priiuipalmenic la denomi' 
nacidn, 

('b E ^7' liiiica, a. J.) 


IS dc dicienibre 


CN l,A rESTiVJDAl) DE l.A EXPEOTACION DEL PARTO 
DE r.A lUENAVENTURADA ViRCJEN MA.RTA 


Bievavcnturado el vientre que te trajo. 

XI, 27.) 

Por miichas razones se dice bicnaventurado el 
vicntre de la Saiitisima Virgen. 


Porqiie Ilevd al quc cii si misino es sunKnnente 
bienavcnturado, como dicc cl Afidstol: El bierc 
avcnturado y solo poderoso, el Rey de los reyes. 
(I Tirn., VI, 150 

Lucgo, porquc Maria ha gozado de bienaven- 
turaiiza supiema y Trinitaria, pues fue csposa del 
Padrc, madrc dcl Elijo y morada del Es[)iritu 
Sanio, conforme a aquello: Salve rnadre de pie- 
dad y noble iriciinio de toda la T'riiiidad. 

Porquc coucibid sin corrupcidn. 

Porque lo llevd siii trabajo. 

Porque io did a luz sin dolor. 

y\cerca de csto dice San Lucas: El Espiritu Sarv 


to ve'ndrd sobre li, y por tanto conc(?bir:is siu 
dolor ni corrupcidn; Y te hard sornhra la virtud 
del Allisimo, y por consiguiente lo llcvaiTis sin 
trabajo; Y por eso lo Santo que nacx’rd de ti serd 
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cia y otra arrepentirse. Se arrepiente cl que Ilora 
los pecados y se aplica a no coincter lo que es 
dieno de Ilanto. 'l'odo cl scntido v fuerza de la 
palabra ancpentirse es el proposito lirmc dc hi 
voluntad. Arrcpcntirse quierc decir: no comctc 
lo qiie es digno de Ilanto, csta resuelto a no co- 
ineter pecados; pues csto es esencial al arrcpenti- 
miento. Mas *'hacer penitcncia" cs satisfaccr por 
los pccados, como dice el Evangelio {Lur. Ill, 
Hared, pues, /rw^o.s- dignos dc penitencia. Aqiu 
sc trata de la penitcncia despucs del baurisTno. 
Par lo cpie dice San Pedvo {Act,, II, 38): Arre- 
pentio'S, eri cl sentido dc una prcparacion para 
conseguir la salvacidin 


II. Se ha acercado. Nunca en la E.scritura del 
Antiguo Testamento se cncucntra una promesa 
del reino de los cielos. San Juan Bantista cs el 
primero que lo aiiuncia, como corrcsponde a su 
dignidad. 

Jsl reino de los cielos sc enticnde dc cuatro ina- 


neras: 

l’?) Algunas veccs se entiende de la prcscncia 
dc Cristo en nosotros por la gracia: F.l reino de 
Dios estd dentro de vosotros. (Ltic., XVII, 21.) 
Sc dice reino dc los ciclos, porc|ue el csiado de 
gxacia cs cn nosotros el camino dcl rcino cclcstial. 

2®) Otras veccs significa la Sagrada Escritura. 
En este .sentido dice San Mateo (XXI, 43): Qiii- 
lado os serd el reino de Dios, es decir, la Sagrada 
E.scritura. Y se llama reino porque cs la ley que 
conduce al reino. 


3‘’) A vcccs se aplica tambicn a la Iglesia mi- 
litanie: El reino dc los cielos c.v sein-ejante a una 
red que, echada en el tnar, alLega todo genero de 
peces. [Matth., XIII, 47.) Y se Ilama reino de los 
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cit'los, potquc* C'sUi conslituida al vnodo du ia 
Tf^lusia cclc:stial, 

4’’) Llaniasc. por nltirno. rcino dc los ckios la 
cortc: cclestial: r<onircn/ jriu.chos dc Oricul.r y d.c 
Ociidc'ntCy )' sc ixscrilardn con /l/rm//ci7i, Isaac y 
]acoh cn ci rcino dc Ios ciclos. (Matth VITI, II.) 

Arilcs dc San S(')Io se liacia TnctKa^'^j’* clc:I 

rcino de lr>s Jc)) 111, 8, 17), pcro alioi a 


sc f)ronit?tc a su 


^ aa cl leino tlc los cic! 

{In Matth., II r.) 


2(1 ilc dicicniitTt 


ciorros nicNos dv rrNrri'Nci.x 


/tjuirti <fs ha c ..w dado a hrur dc la n‘a n,- 
d-CUJ? IIa('cd, /•••'•. j rut.(_> di /7/o dr. ju?fi> i.nrtcui 
(Matlh.. Ul. 7 


1. Oos naiiiv /u cii a la j>cii iIa in i... . i j{‘ 

con<K inucni o dc l pi cado jn o|)io y el tcjnoi d< l 
jnicio dc Dios. /'<>r cl. Icrnor dcl .S'c??or todos sc 
dcs-idan dcl niai (Ptiar. XV/ 21). y l'cncd cnUni- 
dido (jue ha.y ///u'/.u (Joic XIX. 7^!)). S.ut Aiulno 
''to y San Jnan (a luiiio Io t nli< iidcn d( i iouio 

i'n.o'na.df/ a liuii' dv: nial?. 
M [) O ,M 11 i.l I_) ; OS. /V / 7/ ( S: .. { i.'S , 

a., 'V d.anos iu .svz///.n. (/.v//.. 


UitiiK,. ect’ni 
cotno s! dijcsc; 


Srno'r, /?r r/riscrt 
I.XXXIV^, S.) 
Iv.iljauo Man. 
ImciTO 

tr:n-<, ,, (>v 

-r/iK, cxxx 


parc dt' /n /.,vp, 
scs/rja? 


.^phca (icl InlUiT.), Or. A ".ic.ry. 

jx'niiciKi.a, jjucs dc ► • m- 

ard a inin hi na. . n 

.sr‘ t i i c( ; / <./<k l dc /• • rv/ v i 

T' adondc hiiiu' dr iu -hrc- 
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La ira <lc Dios de!)C erUciKler.se aijui, no del 
.seiuiinicnto ituerior, sirio del cfecto dc c.sa cdlera, 
esfo cs. de ia vcn^anza. 

F.rUre los ({uc no (juicrcn arrejxMU ir.se, unos lo 
Iiaccn jjoixjue no crccn en cl juicio de Dios. A 
(■stos se dijo; No digaf: BusLanic ten^Q para vivir 
(JF.ccli., V. 1), y Ihiid, pu.es, de la insta de la espa- 
da, poYque csfmda hay xmngadvra de iniquidet:des. 
{Jifh., XIX, 29.) Otros, por(|ue se tian cn la dila- 
ci()n de la justi(ia. A tsstos sc dice; No tnrda el 
Setior su prom.esa, como nlgunos lo piensan; sino 
que espera con paeiencia por anior de vosotros, no 
qiteriendo que ningimo perezra, sino que todos 
se contficrtan a penitencia. (2''‘ Petr., III, 9). San 
Juan cxchiyc ainbos nuJtivos, diciendo; Ptrrqtic 
ya esld fmesta la .scgur (Matli., III, 10), como si 
dijcse: no lardara. 

II. Haced,' pues, fruto digno de penitencia. En 
el arbol ios Irutos sigucn a las llorcs; y si a las 
il<jrcs no .sio:ucn los Irutos, el atbol nada valc. La 
flur de la peiiil.encia se muestra en la conti iciun, 
pero eJ fnUo rcsiilc eii la cjccucion: Mis flores 
.um frtilos dc honor y de riqueza. {Isclesuislico^ 
XXIV, 17). Y dcbo notar.sc quc uno cs cl fruto 
dc )a jnsticia y oiro cl dc la pcniicncia; jjiics sse 
cxige nias dcl pcnitcnte cjuc dcl que no {leca. 

fil fniro digno dc pcnitcncia cs triplc. 

K1 priiucro cs casLiga]' cn si el pccado comctido, 
y csto pcn^ scntcncia dcl saccrdotc: Dcspucs quc 
nir comfcri.islc^ hicr prAiitrncia; y drsf>ucs quc rne 
mmlraslr, hcri rni rnuslo {jcr.. XXXI, 19), c^s 
dccir. afJigi mi carrie. 

Kl .scgundo cs Iiutr dc 1(js pccados y dc las ora- 
sioncs dc j^iccado. Por lo cual se dicc (jue satisfa- 
ccr cs dcstruir las cau.s.as de los pccados; Hifo. 
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^pacastc? No anadas of.ra vcz: 7nas rucga por las 
culpas anlignas quc lc scan prrnljmacLis, (dnno 
dc l(i (nsl.a d<' la.. scrpu::ntJ\ huyc dc los pc'cados. 
XXI, 1.) 

i<I tc'iccro ( onsisic^ ( n poiicr (anlo cm|)c‘no en 

oliicir hifn cuanlo amcs se |>uso jiiara pccai; Co- 

Tuo paru nialdad (d'rccislcis vucsiros ?nicmhros 

qac sirvicsim a fa m niuuidscia 7 a la iniquidvjL 

asl para sanLif' ofrcccd ahoca v:.""ar'.*.\ 

niicnihros, qiic si <i la fuslicia. (iio?/:., VI, 

1!).^ 

r 

(In Maith., .) 


2] da dicicnif/yc 


LA vo/ 0« 

Y <} soy xmz dc 
dcvmad (d. riirniv" 
Juari sc nania 
es por su origen 
jjcro cs anierior cn 
la vo/: f oiux cmos 
ya r|iic ar|uc]la 
prccm sor- Juan 
Lonccbi(l(j (lcsdc 
^ "•►(i;inu‘i) (<^ di( 
cst(f cs, (ic [uan 
^»<'rtcc o (|(^ Crisr 
^uafro mo(i\()s: 

' ■ ) Isl clanior 
tanto ciama pa. 

^c.r Mj' stainriuc 

r , 

^^di77co grandc d 

y cn aif.a. c 


O.AMA EN KI. nCSIKK’ro 

clarnn. (ni cl dcsicri 
Schar ipuin.. I. 

HSlllO \'0/, |>01tJUC 

!('i ior a la jialahr a in 
ci conocinucnto'. Poi(ju<‘ jaji 
ho couccbido cn cl alnia, 
o dr^ (cslc. Dios cnvi^'' al 
uc amiu( iasc a su Wiho 
clcrnidad; y [>or cs. dt‘ 
voy roz. Dcl quc 
lama y [ircdica cTj 
^ larna cn v\. Y (:laT*< 

nia inh slari('»i': y 
irai i|uc (aisit? : 

;uT V cn ,si inisme 
fic.sta' cstaiui nll^ 

[{lumo ticnc scd, v' 

o 


()() S a n t o ’ 1 ‘ o ru a s < j c A q ii i n o 

rniy y beba. (Joan.^, VII, 37.) En los jjroletas no 
claiiio, ]>on[ue las prolccias [iicron entregadas 
en enigma y en liguras. 

2^-^) Ei clanior se dirigc a los quc cstan lejos. 
l.os judios estaban alejados de Dios, por eso 
era ncccsario que clamasc, 11 as alcjado' dc rrii 
al amigO' y al paricnte. (rsaL, LXXXVII, 19.) 

3^^) Chntia jjorqne cstaban sordos: li'hticn es 
cl sordo, .nno ini sieroo? (Is., XLIl, 19-) 

Clama, porcjuc habla indignado, pues ellos 
mcrec:icron la ira dc Dios; Entorices les luibLard 
El en su ira. (PsaL, 11, 5.) 

I'kd que clama en el desierto, vive en el dc,sier' 
to, para estar iniiiLine de todo pccado, y para 
scr mas digno de dar tostimonia dc Cristo, y 
para cjue .su misma vida fucse para los liombres 
un testuiionio mas diirno dc crcdito, 

O 

Pcro icjuo es lo cjiie claina? EnderczaA el 
carnino del S'enor. L1 cainino prcparado y ende- 
rezado j)ara recibir a Dios cs el camiiio de la 
justicia, segun aquello de Lsaias: I.a scnda del 
justo es dcrecha (Is.^ XXVI, 7). 

Porquc cntonccs la senda dej justo es recta, 
cuaudo todo el hombre se somcte a Dios, esio 
es, su inteJigcncia j.)or la fe, su voluntad ])or el 
amor, y sus acciones por la obediencia. 

(In Jomr^ 1 .) 


22 de dicienibrc 

KL uocio CiaaCSTIAL 

Cielo.^, C7unad roa'o dc lo alto, a las nubes 
lluaran al justo: dbruse la hcrra, brotc al Sab 
vador. (Is., XLV, 8.) 
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Aqiii aniincia cl prolcia trcs cosas refcrcntcs 
al nacirniento de Oisto, a sal)cr: el princ.ipio 
tlcl nacinucnlo, cl niisjtio nacirniento ciel que cs 
daclo a lu/ y dcl IjiHo dc csc nacimicnto. 


1. K1 principio 
E1 pj iiiiero c:: 
como principio 
dc las ti'cs Pcrs 
cn pliiral. £1 Pa 
toniando canie; 
coiice]:)cidn eii 
£1 segnndo p^ 
qnc cs cl ptim 
entia el rninistr 
nuhc por tn sn 
£1 tcrccr inam 
c] prhicipio dc 
aventurada VirJ 
tierra pro'ducira 


cs triplc. 

ciclo (jne destila c.’ -o, 

vo» cs dccir, la ojicracidn 
. por !o cual sc dic 
cnviando al Ilijo; c‘ *iijo 
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n<> i'olw^d a mi vacia, sino que hard cuanto yo 
(juise y serd prosperada en aquellas cosas a que 
la emnd (Is., LV, 10, II). Es poi' ultimo germen 
para fructiliear: Y Uctmnlare para David un pim- 
pollo juslo. (Jer., XXIII, 5.) 

III. El fruto del nacimiento de Cristo es la 
justicia, que nacc con el de tres maneras: ya la 
que cumplid con la obra: Porque asi nos conine- 
ne cumplir toda justicia (Matth., III, 1,5); ya la 
que enseild con las palabras: Yo soy el (jue habtOi 
justicia, y el que combato para salvar {Is.j. 
LXIII, 1); ya la que dio como dadiva: El cual 
para nosotros ha sido hecho por Dios sabiduria, > 
y santificacidn, y justificacion, y redencidn; para 
que corno estd escrito: El que se gloria, gldriese 
en el Senor. (I, Gor. I, 30, 31.) 

(In Is., cap. 45.) 


23 de diciembre 

CUATRO UTILIDADES DE LA ENCARNACION 

Las utilidadcs dc la Encarnacidn del Senor 
son cuatro. 

R) Exaltacion de la naturaleza huniana. 
iQtiien me dard, se lee en el Cantar de los Can- 
tares, que te halle fuera? (VIII, 1.) La Glosa co- 
menta asi: dentro estaba el amado, cuando en 
el principio era el Verbo; fuera, cuando el Verbo 
se hizo carne. Para que te bese, es decir, para 
que tc vea cara a cara, y te hable de boca a boca; 
y ya nadie me desprecie, la Glosa ahade: despu^s 
que vino Cristo infundiendo a los suyos el es- 
pirilu de libcriad; entonces la Iglesia es homada 
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por los Angelcs. Por lo cual dijo el angel a Juan 
que c^ueria adorario; Gudrdate, 710 lo hagas, por- 
que yo siervo soy cmitigo (Apoc., XXII, 9). Y el 
Papa San l.eon dice: Reconoce, oh cristiano, tu 
dignidad, y hecho participe de la naturaleza di- 
vina, no vuelvas a la. antigua vileza con una vida 
degenerada. 

2^) Adopcidn de los hijos. Envio Dios a su 
Hijo para que recibiesemos la adopcion de hijos. 

{Gal., IV, 4, 5.) San Agustin dice: “E1 Ilijo de 
Dios s€ hizo hijo del hombre para hacer a los 
hombres hijos de Dios.” Y en otro lugar: “E1 hijo 
linico hizo muchos hijos de Dios. Pues comprd 
para si a los hermanos con su propia sangre; 
reprobado, rehabilitd; vendido, rediinio; injuria- 
do, honro; ajusticiado, vivifico; sin duda alguna 
te dara sus bienes el que no desdchd recibir de 
ti malcs.” 

Debe advertir.se cpie la filiacidn adoptiva es 
una especie dc semejanza de la filiacidn natu- 
ral. E1 Hijo de Dios proccde naturalmente del 
Padre como Verbo intclectual, sicndo uno con 
el Padre. 

Ahora bien, la criatura es asimilada al Verbo 
eterno segun la unidad quc el tiene con el Padre, 
la cual se verifica por la gracia y la caridad. 
Por lo cual el Senor pide al Padre; Ruego que 
tarnbien sean ellos una cosa en nosotros, asi conio 
tu, Padre, en rni, y yo' en ti (Joan., XVII, 21). 
Esta semejanza pcrfccciona la adopcidn porquc 
de ese inodo se debe la hcrencia a los asimi- 
lados. 

3^) Rcfeccidn interna del alma. Dice San Atrus- 
Fara quc cl hombre comiesc el pan de los 
Angeles, se hizo hombre el creador de los An- 
geles/* Y San Bernardo: “EI niana descendid del 
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ciclo, alcgrcnse los hainbrienlos.” Sobre las pa- 
Jabras tlel Evangelio: Echado en un pesehre 
(Luc., H, 12) dice la Glosa: para saciarnos con 
el trigo de su carne. 

49) Acrecentamiento de la bienaventuranza. 
Quien por mi entrare, serd salvo; y cntrard, y sal- 
drd, y hallard pastos (Joan., X, 9). Y San Agus- 
tin anade: “Dios se hizo hombre, para liacer bien- 
aventurado al hombre, para quc el hombrc se 
entregase totalmente a £1, para quc el honibre 
lc dicse todo su amor, y al verlc en carne con los 
sentidos corjx)rales, los sentidos del alma le vie- 
ran por la contemplacidn de la divinidad. Y aqui 
esid todo el bien del hombre, ya entre, ya salga 
(que na/.ca o muera), encontrara pastos en su 
Creador; fuera, en la carne dcl Salvador; dentro, 

t 

en la divinidad del Creador.” 

(De humanit. Christi.) 


24 de diciembre 

i.A encarnaci6n es un auxilio para el mombre 
QUE TIENDE A LA BIENAVENTURAN7.A 

Si alguien considera diligcnte y piadosamente 
los misterios de la Encarnacidn, encontrara tan- 
ta profundidad de sabiduria, que sobrepasa todo 
conocimicnto humano. Y ocurrc que cuanto mas 
medita en ellos con piedad, mas razones adraira- 
bles se descubren en este misterio. 

Considercmos, pues, cdmo la Encarnacidn dc 
Dios es un auxilio eficaci'simo para el hombre 
que tiende a la bienaventuranza. 

19) La perfccta bienaventuranza del hombre 
consiste en la visidn inmediara de Dios. Pero 
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esta vision podia parecer imposible a causa de 
la infinita distancia de las naturalezas. Mas por 
el hecho de que Dios ha querido unir a si inis- 
mo la naturaioza huinana, se demuestra eviden- 
tisimamente a los hombres que el hombre puede 
unirse a Dios por su inteligencia en una visidn 
inmediata, Fu^ por lo tanto rauy conveniente que 
Dios tomase la naturaleza humana para acrecen- 
tar la esperanza del honibre en la bienaventuran- 
za. Por ello, despues de la Encarnacibn, comen- 
zaron los hombres a aspirar mas intensamente a 
la bienavcnturanza. Con razon sc lce en San 
Juan: Yo he venido para que tengan vida, y para 
que la tengan en mds abundancia. X, 

10 .) 

29) Como la perfecta bienaventuranza consiste 
en un conocimiento tal de Dios que excede la 
capacidad dc todo cntendimiento creado, fu6 ne- 
cesario que existiese en el hornbre cierta antici- 
pacidri de aquel conocimiento que se ordcnase 
la plenitud del conocimiento bienaventurado, 
lo cual ticne lugar ciertamente por la fc; mas 
cs necesario que sea ciertisimo el conocimicnto 
por cl cual el hombre se dirige al liltimo fin, 
porque es principio de todas las cosas que a ese 
ultimo fin se enderezan. 

Fud por consiguiente necesario que el hombre, 
para conseguir la certeza de la vcrdad de la fe, 
fuese instruido por el mismo Dios hecho hombre, 
5 fin de que percibiese a la manera humana la 
nistrucciou divina. Y asi vemos, despu^s de la 
Fncarnaridn de Cristo, (jue los hombres se in.s- 
_ yen con mas claridad y certeza en el conoci- 
mtento divino, conforme a aqucllo dc la Escri- 
‘^tU'a; La tierra estd llena de la ciencia del Sehor. 

XI, 9.) 
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Supuesta que la perfecta bienaventuranza 
consiste en el goce de Dios, tue necesario que 
el afecto del lioinbre se dispusiese al deseo de 
ese goce divino; asi coino vemos que en el hom- 
bre reside el deseo natura) de la felicidad, y que 
el deseo del goce de alguna cosa es producido poi 
el amor a dicha cosa, del mismo modo l'u^ nece- 
sario llevar hacia cl amor divino al hombre que 
se dirige a la bienaventuranza pertecta. Nada nos 
Ueva tan intensamente a amar a alguno como la 
experiencia del amor que aqu^l nos profesa. Mas 
e) amor dc Dios al hombre no pudo mo.strarse 
de modo mas eficaz que habiendo querido unirsc 
en persona al liombrc. Porque es propio del amor 
unir al amantc con el amado, en cuanto es po- 
sible. Fue por consiguiente necesario, al hombre 
que se dirige a la bienaventuranza perfecta, que 
Dios se hiciese hombrc. 

Adernas, Coino la amistad consiste en cierta 
igualdad, no parece que puedan unirse en amis- 
tad seres cjue son muy desiguales. Pero para que 
fuese mas familiar la amistad entrc cl hombre 
y Dio.s, fu^ conveniente quc Dios se hicicse hom- 
bre, porque tamliii^n el hombrc es naturalrnente ■ 
amigo del hornbre; y asi, conociendo visiblcmente 
a Dios, somos arrastrados al amor de lo invisible. ’ 

4‘-^) Es evidente que la bienaventuranza es pre -1 
mio de la virtud; luego es conveniente se dis-! 
pongan con las virtudes los que se dirigen a la: 
bienavcnturanza. A la virtud .se nos incita con 
las palabras y los ejempios; los ejemplos y las 
palabras dc alguno tanto mds cficazmente Ilevan 
a la virtud, cuanto se ticne una opinion mas 
firme de la bondad de el; pero de la bondad dc' 
ningun puro homlne puede tenerse una opinidn'i 
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infaliblc, jjucs sabemos que aun varonos santisi- 
nios han ialtado on algunas cosas. 

Luogo luc iiecesario a! honibie, para conl’ir- 
inarse on la virtud, tjuc recibiese dcl Dios hu- 
inanizado doctrina y ejeniplos de virtud. 

(Contra Gt'ritilex, lib. 4, cap. 54.) 
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23 dc dicicmbre 

BENIGNIDAD Y UTILIDAD DF, CRISTO Al, NACER 

I. Aparecio la bondad del Salvador nucstro 
Dios, y su amor para con los hombres. {Tit., 

III, 4.) 

Debe advcrtirse que Cristo nos mostrd su be- 
nignidad por la conmnicacibn de su divinidad, 
y su raisericordia, tomando nuestra humanidad. 

19) Aparecio la bcmdad. Comcntando estas pa- 
labras, (iice San Bernardo: “Aparecib el poder de ; 
Dios en la creacidn de las cosas, su sabiduria cn ] 
el gobierno de las mismas, pero su bondad se ] 
raanifiesta principalraente en la humanidad. Por-; 
que es una gran prueba de bondad anadir a lai 
humanidad el nombre de Dios.” j 

29) No por obras de justicia que }iubiesemos\ 
hecho nosotros, mas segun su misericordia 
III, 5). Por lo cual dice San Bcrnardo: “(jQucl 
prueba mas clara de su miscricordia quc habcri 
toraado la misraa miseria? ,jQu^ prueba mas Jlcnaj 
de piedad, que haberse hccho hcno por nosotrosj 
el Verbo de Dios?” Por cso canta la Iglesia:! 
Cristo redenior de iodos, Hijo rinico del Padre\ 

II, De la utilidad de Cristo se dicc en I.safasl 
(IX, 6): Ha nacido un ntho para nosotros, estol 
es, para utilidad nuestra. Cuatro son las utilidaJ 
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des del nacimiento de Cristo que podemos con- 
siderar cn las cuatro cualidades de los nifios; 
)iirez:i, humildad, arnabilidad y mansedumbre, 
as cualcs se dan de modo excelcntisimo en Jesiis 
nino. 

l'?) Encontramos en el suma purcza, porque es 
ccndor de la luz eterna y espejo sin mancilla. 
(Sap., VII, 26.) 

Esa pureza se manifiesta en la concepcidn y 
en el parto virginal. Pues la incorrupcidn no 
pudo cngendrar a la corrupcidn. Por lo cual dicc 
Alcuino: “E1 crcador de los hombres, para ha- 
cerse hombre y nacer del hombre, debid elegir 
una madre tal que supiera convenirle y serle 
agradable. Quiso, pues, que fuese virgen, para na- 
cer sin mancha de una madre inmaculada y pu- 
rificar la mancha de todos.” 

2°) Encontramos tambidn en este nino suma 
humildad: Se anonadd <t si misrno (PhiL, II, 7). 

Esta humildad, como dice San Bcrnardo, apare- 
ce en el establo, en los panalcs que le envuelven 
y en el pesebre donde dcscansa, 

S"?) Hallamos en el nino la soberana amabi- 
lidad, porque es mds hcrmoso que los hijos de 
los hombrcs, y aun que las milicias angi^licas. 
Esta amabilidad es resultado de la uni6n de la 
divinidad con la liumanidad. Por lo cual dice 
San Bernardo: “Es un espectAculo Ilcno de sua- 
vidad contemplar al hombre creador del hom- 
bre.” 

4"?) Finalmente vemos en este nifio la suprema 
J^ansedumbre, porque: es benigno y clemente, pa- 
^^^nte y de mucha misericordia, y que se deja 
^blar sobre el mal (Joel., II, 13). Y San Ber- 
“ardo dice: “Cristo es pdrvulo, y puede ser apla- 
cado suavemente. dQuidn ignora que el nino per- 
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dom\ facilmcntc? Y si no tencnios pccado gravc, 
podernos scr rcconciliacios con poco. Hc dicho 
con poco, pero no sin pcnitencia/' Y asi coino 
sc manifesto su bondad sobrc toda csperanza, 
asi podemos esjXTar rainbic^n, mas de lo que 
pensamos, parecida bcncvolcncia de juicio. 

(Dc Hiimanitate Christi.) 


26 de diciembre 

CRISTO NACIO PASIBLE Y MORTAL 

Dios enxnd a su Hijo en semejanza de carne 
de pecado. (Rom., VIII, 3.) 

No fu^ conveniente que Dios tomase carnc im- 
pasible e inmortal, sino mis bien pasible y mor- 
taL 

1^^) Porque era necesario que los hombres co- 
nocicsen cl bcneficio dc la Encarnacidn, para 
que sc inflamasen en el amor divino; y era 
nccesario para manifcstar la verdad de la Encar- 
nacibn, que tomase una carne semejantc a la 
dc los demis hombrcs, a saber, pasible y mortaL 
Pues si hubiesc tomado una carne impasible e 
inmortal, habria parecido a los hornbres, desco- 
nocedores dc tal carne, que era un fantasma y 
no una carnc verdadera. 

Fu^ neccsario que Dios tomase carne para 
satisfacer por el pecado del gtinero humano, pues 
sucede que uno satisface por otro; mas la pena 
quc sigue al pccado dcl gencro hurnano cs la 
muerte y los dcmds padecimicntos de la vida pre- 
senle. Fuc por lo tanto necesario quc Dios to- 
masc carnc pasiblc y mortal, pcro sin pccado^ 


2 0 (\ 0 d i c i c rn b r ■ 


7i 


para qvif'r patlecicndo y niuricndo asf, satisfi- 
cicse por nosotros y (|iiitase el pecado. 

Porquc poseyendo carnc pasible y mortal 
nos di6 cjeinplos mas eficates de virlnd, al su- 
perar con lortale/a los sufrimicnios de la carne 
y al usar clc cllos virtuosamente* 

4^?) Porquc sornos alcntados a la esperan/ri dc 
la inniortalidad, pucs dcl hccho dc habcr pasado 
dcl csiado de carne pasil)le y inortal al de la 
inipasil)ilidatl e inniortalidad dc la carnc, po- 
demos cspcrar lo tnismo para nosotros, quc lleva- 
/ mos carne pasible y mortal. Pucs si desde cl 
principio hubiese tamado carnc irnpasiblc e ih- 
mortal, no tendriaraos motivo para csperar la 
inmortalidad, sinticndonos mortales y corrupti- 
bles. 


Y, ademds, cl oficio de mediador exigia qire 
tuviese dc cotnuii con nosotros carne pasiblc y 
raortal, y que tuvicse dc coraun con Dios el 
podcr y la gloria; para que, tjuitando de nosotros 
lo que tcnia de comun con irasotros, es decir, 
los padcciniientos y la muerte, nos condujesc a 
lo que tenia de comun con Dios; pucs tue luc- 
diador para unirnos a Dios. 

(^Conira Gentilcs, lib. 4, cap. 55.) 


27 de dicicmbre 

SAN JUAN EVANGKUSTA 

Uno dc discipulos, al cual amaba. Jesus, 
^^taha recostado a la mjiesa en cl seno de Jcsus 
iJoan., XIII, 23.) 

Esie clis.tipuIo cs San Juan Evangelista, qne 
cle sf mismo como dc otra persona para 
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cvitar la jactaiicia, y para seguir la norma de 
otros escritores de las sagradas Escrituras. Pucs 
tanihicn Moises usa de cste niodo cuando habla 
de si en sus libros, cotno de otro, diciendo: Ila- 
bld el Senor a Moises. Igualmcntc San Mateo: 
Vio a un hombre sentado al banco, llamado Ma- 
teo. Sau Pablo dicc: Conozco a un hombre. 

I. San Juan dicc tres cosas dc si mistno: 

EI amor que le hacia descansar en Cristo, 
diciendo cjue estaba recostado, esto es, descansan- 
do. Job dicc en este sentido: Entonces en el 
Todopoderoso abundards de delicias, y alzards a 
Dxos tu rostro (Job., XXII, 26), y cl profeta Da- 
vid: Mc' ha educado junto a un agua de refec- 
cidn. (PsaL, XXII, 3.) 

29) E1 conocimicnto de los secretos que el Se- 
fior le revelaba, especialmente para la redaccidn 
de su Evangelio. Por eso dice que estaba recos- 
tado en el seno de Jesus. E1 seno significa el se- 
creto. Y en otro lugar dice: El Hijo Unigdnito, 
qu€ estd en el seno del Padre, cl mismo lo ha de- 
cUirado. (Joan., I, 13.) ' 

39) EI araor especial con que Cristo lo amaba. 
Por eso dice: a quien amaba Jesus; no cierta- 
mente dc raancra cxclusiva, sino que lo amd casi 
con prcferencia a los deinds. 

II, Debe saberse que Juan fue mas araado por 
Cristo por trcs motivos: 

19) Por su pureza, pues fu<^ elegido virgen por 
cl Sehor y permanecid siempre virgen. Por eso 
se lce cn los Proverbios; Quien ama la pureza 
de corazdn, por la gracia de sus labios tendrd 
por amigo al rey. (XXII, 11.) 

29) Por la sublimidad de su sabiduria, pues 
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pefietro los arcanos de !a divinidad nias profun- 
damcntc quc los demas, por lo cual es comparado 
al aguila. Es acepto al rcy un minislro entendido, 
se lcc en Jos Proverbios (XTV, 3.'>). 

3*?) Por ci fcrvor ardiente de su amor a Cris- 
to: Yo amo a los que rnc arnnn. (Frov., VIII. 
17.) 

{In Joan., XIII.) 

2S de dicicmbre 

CUATRO UTILIDADF.S DLL NACIMIENTO DE CRISTO 

Un nino nos ha nacido para que imitcmos su 
pureza y su humildad; para que nos conmova- 
mos por su amabilidad, para que tengaraos con- 
fianza en su mansedumbre. 

P?) Nos ha nacido este nino cn cl sacraracnto 
de la pureza. Por lo cual dice San Matco (I, 21): 
Porquc el salvard a su pueblo. Y San Bernardo: 
"He aqui a Cristo, que realiza la purificacidn 
de los delitos, he aqui que viene a purificar 
nuestra miseria.” Y San Agustin: "lOli infancia 
bienavcnturada, por la cual fu^ reparada la vida 
de nuestra especiel [Oh vagidos grati'simos y de- 
Teitables, por los cuales escapamos al crujir de 
dientes y a los llanto.s eternos! ;OIi feliccs pana- 
les, por los cualcs han sido limpiadas las sordi- 
deces de nuestros pccados!” 

2*?) Nos ha nacido para ejemplo de huraildad. 
eso dice San Bernardo: "Pongamos ernpeno 
*^n hacernos como este nino; aprendamos de <^1, 
Sne es nianso y humilde de corazdn, pues no 
®tn_inotivo Dios, que es tan grande, se ha hecho 
nitio pequeilito. Por lo cual cs impudcncia into- 
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lerabje fjue, habiendose anonadado la inajestad, 
se hincha y sc engria el gusanillo.” 

3^*) Nos ha nacido jjara acrecentaniiento de 
la caridatl: Fuego viene a poncr en la tierra. (Luc. 
XII, 49.) Y anade San Bcrnardo: "lil Senor gran- 
de y digno de toda alabanza se ’ha hccho niho y 
amable. Un nino, dice, ha nacido. Porque el es 
todo amable para nosotros; 61 es padre, hcrrnano, 
senor, servidor, recompensa y ejeraplo.” Y en otro 
lugar: "Cuanto menor sc hizo cn la humanidad, 
tanto raayor se mostro en la bondad. Cuanto ina- 
yor bondad nos ofrecib, tanto mds cncicnde 
nuestro amor.” 

4‘.^) Ha nacido para consuelo de nuestra espe- 
ranza y seguridad. Por eso dice el Apostol: Lle- 
guemos confiadamente al trono de la grada, esto 
es, a Cristo, en el cual reina la gracia, a fin de 
alcanzar misericordia, es decir, perddn de los pe- 
cados precedentes, y de hallar gracia para ser 
socorridos a tiempo conveniente. (Hebr., IV, 16.) 
Y San Agustfn exclama: “Oh dia dulcisimo dcl 
nacimiento dc Cristo, en el cual los mismos in- 
fieles se mueven a compuncion, y el impio se 
sicnte conmovido por la miscricordia, el arre- 
pentido espera el perddn, el cautivo no descspera 
de la libertad, y el herido espera el remedio. 
En este dia nace el Cordero que quita los peca- 
dos del mundo; en su nacimicnto se goza mAs 
dulcemcnte el que tiene la eonciencia tranquila, 
y terae mas profundamente el que la tiene mala; 
el que es hueno pide mas arnoro.samente; cl pe- 
cador suplica devotisimamente; dulce dia y ver- 
daderamente dulce para los penitcntcs, dia quc 
trae consigo cl perddn. Os prometo, hijitos, y 
estoy scguro de que, si alguno se arrepintiere 
de corazon en este di'a, y no volviere otra vez 
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ai vomiU) dcl pecado, sc le dara todo lo qnc 
pidieie.” 

(De Humcmitate Christi.) 


29 de diciernbre 


ALtlMBRAMIKNTO DhL ALMA PKNITENTE 


En sentido mi'stico podemos considcrar (jue 
el parto de la Bicnaventurada Virgeti Maria sig- 
nifica el parto del alina penitente, como se dice 
eti Isaias: De iu tem>or, Sehor, concebimos y di- 
mos a tuz espirilu de salud (dc buenas obras). 
(XXVI, 18.) A este parto conviene mistiramcnte 
el lugar del nacimiento de Cristo, es dccir, Bc- 
len. Por ello dice San Bernardo: “Si tu eres 
tambi(5n Bel^ri por la contricion del cora/.dn, dc 
modo que tus lagrimas sean tu pan de dia y 
de noche, y esta refcccidn tc proporciona alcgria 
continua (Belen se intcrprcta casa dc pan), y st 
eres Juda por la confcsidn y ciudad de David 
por las obras de satisfaccion, nacera (aisto cn 
y llenari dc aiegria tu corazdn |X)r la gracia 
cu el prescnte y por la gloria en el futuro.” 

Pcro debe advertirse que, desput^s dcl parto de 
la penitcncia, el alma pcnitente dcbc cnvolverse 
^on los panales dc la caridad contra la torpeza 
del pccado, que consiste en el dcsordcri intcrior 
alma; dclie reclinarse por cl arnor dc la hu- 
diildad contra la soberbia, tjuc es una avcrsidn; 
y colocarse en cl pcsebre dc la aspere/.a por una 
t^unencia proporcionada contra cl dclcile del 
PPwdo, que cs una orientacion al rnal. 

e lo primero se dice en los Provcrbios; La 
cubre todas las faltas (X, 12). Pero debc- 
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mos envolvcrnos con ese pano por todas partes: 
primero, a fin de amar a Dios que estd sobrc nos- 
otros; en scgundo lugar, a nosotros mismos; dcs- 
pues, a lo que csta junto a nosotros, es decir, 
a nuestro projimo; on cuarto lugar, a lo que esta 
dcbajo de nosotros, es decir, a nuestro cuerpo, 
Estas cuatro cosas deben ser amadas con caridad, 
como dice San Agustin. 

Acerca de lo scgundo se lee cn el Salmo (L, 
19): Al covazdn contrito y humiUado no lo des- 
preciards, oh Dios. Por ello dice San Bernardo: 
"La humildad nos mercce la estima de Dios, 
nos somcte a Dios, nos atrae la complacencia de 
Dios, como dijo la Bienaventurada Virgen; Por- 
que mird la bajfza de su esclava.” (Luc., I, 48.) 

Con relacion a lo tercero dice el Evangelio: 
Haced, pues, frutos dignos de penitencia. (Luc., 
III, 8.) Y San Bernardo: “Huye de la voluptuo- 
sidad, porque en ella la rauerte esta cmboscada 
a las puertas del deleite. Haz penitencia, porque 
por ella se aproxima cl reino de Dios. Esto te 
predica el establo, lo clama el pesebre, lo dicen 
aquellos miembros infantilcs, lo anuncian sus 
Idgriraas y sus vagidos." 

(De Humanitate Christi.) 


BO de diciembre 

CIRCUNSTANCIAS DEL NACIMIENTO UE C:KI.SrO 

I. Cristo quiso nacer en Belen. 
l*?) Porque fud hecho del linaje de David, se- 
gun la came (Rom., I, .S), al cual tambi^n fue 
hccha una promesa cspccial de Cristo; y por eso 
quiso nacer en Bel<^n, donde nacid David, para 
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que se mostrase que se habta cumplitlo la pro- 
raesa hecha a el sobre cl misino lugar del naci- 
raiento; y esto indica el Evangelista, al decir: 
Porque era de la cnsa y familia de David. (Luc., 
II, 4.) 

2'“’) Porque Belcn signitica casa dc pan, como 
dice San Grcgorio; y el mismo Cristo es el que 
dice: Yo soy el pan vivo, que descendi del cielo. 
(Joan., VI, 41.) 

Asi corao David nacid en Belen, asi tambien eli- 
gi6 a Jerusalen para establecer cn clla la sede 
del reino, y edificar alli el tcmplo de Dios; y asi 
y eligib a Jerusalcn, para que luesc a la vcz ciudad 
rcal y sacerdotal. Mas el saccrdocio de Cristo y su 
rcino se consumaron principalmente en su pasibn, 
y por eso eligio convenientcraente a Beldn para 
el nacimiento, y a Jerusal<5n para la pasion. 

Del mismo modo coni‘undi6 la gloria de los 
hombrcs, que se glorian de traer su origen dc 
cindadcs notables, en las que quieren tambien 
ser honrados principalinentc. Cristo, por el con- 
trario, quiso nacer cn una ciudad oscura, y pa- 
deter oprobio en una ciudad noble. 

II. Nack') en tiempo oportuno. Pues existe 
entre Cristo y los dem^s hombrcs la diferencia de 
que estos horabrcs nacen sujetos a la neccsidad 
‘•k'l tiempo, mientras que Cristo, como senor y 
creador de todos los tiempos, cligi6 para si el 
tiempo en que liabia dc nacer, asi como la madre 
y el lugar. Y porque las co’sas ordenadas por Dios 
^n convenienteraente dispuestas, sc deduce que 
E>risto nacio en el tiempo inds conveniente. 

'-'•risto, cn efccto, habia venido para sacarnos 
estado dc servidurnbre y conducirnos al es- 
tado de liiiciiad. Y por tanto, asi como toni6 
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nuc:sira iuortalidad, para (ondiicirnos a ]a vida, 
asimisnio se digno encarnarsc en aqucl ticmpo 
ca (|uc, apcnas nacido, fucra iriscrito cn cl ccnso 
dcl Ccsar para somctersc a la csclaviiud cn in- 
tcrcs de nuestra iibcrtad. 

l’ambien cn aqucl tiempo, en que todo cl 
mundo vivia bajo un solo principc, sc disfruto 
dc grandisima paz en el mundo. Y por conLSi- 
guieutc convenia que cn aquel tiempo naciese 
Cristo, {]ue es nuestra paz, el que de amhos ha 
hecho un pueblo. {Ephes., II, 14.) 

Conveiua, adcmas, que en el tiempo en que 
un solo principc dominaba en el mundo na- 
ciese CrLsto, que vcru'a a congregar a los suyos 
en uiio para que hubicsc un solo rebaria, un soio 
pastor. 

Quiso nacer durante el reinado de un rey ex- 
tranjero para quc se cumpliese la profecia de 
Jacob (Gen., XLIX, 10), que dice: No serd qui^ 
tado de Judd el cetro, y de su rriuslo el caudillo, 
hasta que x^enga el que ha de ser enviado, porque 
micntras el puebla judio cstaba sometido a reyes 
de su nacidn, aunque pecadores, eran enviados 
profctas para su remedio; pero, ahora, cuando 
la ley de Dios estaba bajo el poder de un rey 
inicuo, nace Cristo; porque una enfcrmedad gra- 
ve y descsperada reclamaba un m^dico mas sabio. 

Por ultimo, Cristo quiso nacer cuando la luz 
del dia comenzo a tomar incremcnto; con cl lin 
de demostrar que £1 habia venido para que los 
hombres creciesen en la liiz divina: Para alum- 
brar a los que estdn de asiento en las tinieblas, 
y en sornbra de muerte (Luc,, I, 79). Y tambi^n 
escog'id cl rigor del invicrno para su nacimiento, 
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para ya paclcc;cr por nosotros clesiic cnlonces la 
alliccicin dc; la caiMc:. 

ij. XXXV, a. Vll y VJIl) 


57 de diciembre 

LA FILlAClCaN DIVINA 

Les did poder de ser hechos hijos de Dios. 
(Joan., I, 12.) 

Los hombres Hegan a scr hijos de Dios por 
asimiJacion a £), y por lo ranto .son hijos de Dios 
por una triple asimilacion. 

19) Por la infusidn de la gracia; por lo cual, 
todo el t]uc posce la gracia santificante sc con- 
vierte en hijo de Dios: Y por cuanto vosotros sots 
hijos, ha erwiado Dios a vuestros corazones el 
Espiritu de su Hijo. {GaL, IV, 6.) 

29) Nos asimilamos a Dios por la perfcccidn de 
las obras, porc^ue quicn hacc obras de justicia c^s 
hijo, como dice eJ Evangelio; Aniad a iniestros 
enemigos . . . para que sedis hijos de vuestro Padre 
que estd en los cielos. (Matth., V, 44, 45.) 

39) Tambien nos asimilamos a Dios alcanzando 
la gloria; y cn cuanto al ahna por cl lumm 
gloriae: Cuando et apareciese, seremos semejan- 
tes a el {I Jocm., III, 2); y en cuanto al ( ucrpo: 
'feforrnard nuestro cuerpo abatido. (Philip., III, 
21.) Por lo cual dc cstos dos modos se dice en la 
Eplstola a los Romanos: Esperando la adopcton 
de hijos de Dios. (VIII, 23.) 

Mas si por el poder de hacersc hijos de Dios 

ciuiende la perfeccion de las obras y la conse- 
cucron de la gloria, no existe dificultad alguna, 
pues cuando dice: I.es dtd poder (Joan., I, 12), 
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se entiende del podcr dc la gracia, por la cual 
el hombre puede haccr obras de pericccidn y 
alcanzar la gloria. 

Pero si se entiende de la infusion dc la giacia, 
les dio poder de ser hechos hi'jos de DioSy porque 
les conccdio el podcr de recibir la gracia, y esto 
dc dos maneras: 

l^) Preparando la gracia y ofreciendola a los 
hombres; asf como sc dicc que hace un libro y 
lo ofrece a uno para que lo lea, quc lc da a 
‘este la facultad de leer. 

2^) Moviendo el libre albedrio del horabrc pa- 
ra que consienta en recibir la gracia. Por eso 
dice Jeremias: Vuelvenos, Sehor, a ti (moviendo 
nuestra voluntad a amarte), y nos volveremos. 
{Thren., V, 21.) Y esto se llama mocidn interior, 
de la cual dice San Pablo {Rom., VIII, 30): Y 
a los que liamo (cxcitando interiorraente la vo- 
luntad a consentir a la gracia), a estos tarnbien, 
justifico infundiendoles la gracia. i 

Mas como por esta gracia el hornbre tiene po-; 
der dc conservarsc en la filiacidn divina, se puctlt*;j 
decir eii otro sentido: Les did, es decir, a los que 
le recil)en, et poder dc hacerse hijos de Dios, es| 
decir, por la gracia, mediante la cual pucden| 
conservarse cn la filiacidn divina. El misinoS 
Evangelista dice cn otro lugar: Todo aquel qucl 
es nacido de Dios no hace pecado, sino que toj 
gracia de Dios (por la cual somos regenerados' 
como hijos de Dios) lo consert/a. (I Joan., III, 9.)| 

Asi, pues, les did podcr de ser hechos hijos de\ 
Dios, por la gracia santificantc, por la perlccci6n| 
dc las obras, por la obtencidn de la gloria; y 
todo esto preparando, actuando y conservando. 
la gracia. ^ 

{In Joan., L)J 





7 ? de enero 


LA CIKCIJNCLSION 

Despues que ftieron pasados los ocha dias para 
circuncidar al niho. [Luc., II, 21.) 

Por varias razoncs Cristo clcbi^ ser ciramci- 
dado. 

H) Para ret;omendarnos con su ejeinplo la 
virtud de la obcciiencia; por lo cual lue circiin- 
cidado a los ocho dias como estaba inandado en 
la ley. Cristo recibio la circuncision en cl tieinpo 
, en quc estaba prcscrita; y cste cjeinplo dcbc ser 
imitado eii el sentido de (]ue observemos lo quc 
i:,es de precepto, pucs cada cosa ticnc su tiempo 
fy oportunidad, como dice el Eclesiastes (VII [, 6 ). 
l' 2t^) Para que, jnies habia venido en semcjanza 
idc carne dc pecado, no rechazasc el rcmcdio por 
|cl cual acostumbraba a purilicarse la carne dc 
ijpccado; y para signil’icar por niedio de la cir- 
|tuiicisidn el despojo de la generacidn antigua, 
j vejez de la quc soinos librados por Cristo. 

I 3?) Para librar a otros del peso de la ley, to- 
l^inaiKloIo sobre si, conlormc a aquello de .San 
||ablo: Enxjio Dvos a su Hijo, hecho de mujer, 
suj^to a la Ury. {Gal., IV, 4.) 
coino Cristo por propia voliintacl recibici 
^t'stra mucrte, que cs efccto ciel pecado, no te- 
cn si pccaclo alguno, con cl fin de librar- 
de la niucrte, y haccrnos morir espiritual- 
^<^nte al pecado; asi tambi(5n recibid la circun- 
[iiuSn, qu 0 remedio contra el pecado ori- 

" h sin tencr este pecado, con el fin de librar- 
yugo dc la ley, y produdr en nosotros la 



82 


S ii n L o T o tn i\ s d c A q u i n o 


circimcisiati cspiritual, csto cs, para cumplir la 
vcrdatl, recibiciido la liguia. 

Adcmas, corno dicc Oiigencsi^: “Si somc^s 
rnueitos con Gristo cjuc mucre y resucitarnos con 
Cristo que resucita, dcl mismo modo licmos sido 
circuncidados por Cristo con circiincisidn cspiri- 
tual; y, por lo tanto, no neccsitamos de la cir- 
cuticision carnal.” Esto es lo quc el Apostol dicc 
a los Coloscnses: Kn cl cual (eii Cristo) tambicn 
estdis circuncidados de circimciswn no hccha por 
mano cti el despojo del cuerpo de la carne, sino 
en la circuncisidn de Cristo, [Col.^ II, 11.) 

(3^ q. XXXVII, a. ].) 


2 de enero 

JMPOSICION Drx NOMCKK DE JKSUS 

Y despues que fueron pasados los ocho dias 
para circuncidar al nifw, llamaron su nornbre 
Jesus. {Luc., II, 21.) 

Como .sc lec cn cl Gcnesis (XVII), Abrahan 
recibid de Dios a J.a vez la imposicidn del nom- 
brc y el rnandato de la circuncisidn. Por cso cra 
co.stumbre cntre lo.s judios imponer nombres a 
ios nifios cn cl mismo dia de la circuncisidn, 
como si no lo tuviesen perlecto antes dc la circun- 
cisidn, del niisrno rnodo cjue ahora se impoiien 
nombres a los ninos cn el bautismo. 

Debe advertirsc quc los nombrcs de cada uno 
dc los hombres se imponen siemprc por razon de 
alguna propiedad dc aquel a quicn sc imponc, 
ya por el tiempo, c:omo se impoiien los nonibre.s 


18 Orjgencs: Hoin. XIV iii Luc. 
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dc !os siintos a los que naccn cn his liesias dc 
cllus, ya por cl parcntesco. Pero los nonibres quc 
Dios iniponc a algunos sieinprc significan algun 
don gratuito concedido a cllos por el inisino Dios, 
conio se dijo a Abrahan: Serds llarnado Ahra- 
hdrij porque ie he puesto por padre de rnuchas 
gentes (Gcn,^ XVII, 5), y tambicn a Pcdro; Tu 
eres Pedro^ y sobre esta piedra edificarc mi Igle- 
si<i. (Matth., XVI, 18.) 

Si, pues, a Cristo le lud conferido este don de 
la gracia para quo por tO sc salvasen todos, con 
razdn se le liaino Jcsus, esto es, Salvador, habien- 
do el Angcl anunciado de antcmano cse nombre, 
no sularnente a hi madre, sino tambicrx a Jos^, 
quc cra su futuro padrc nutricio. 

Sc dice en Isaias (LXII, 2): Y te serd pnesto 
un nonibre nuevo, que el Sehor nombrard con sii 
boca; y, sin embaigo, estc nombre de Jesiis fue 
dado a muchos en el Antiguo Testamento, Pero 
clcbcmos contestar a cllo (|uc cl nombre de Jcsus 
pudo convenir a los que habian cxistido antes de 
CrLsto por otra razbn; por cjcinplo, porque cje- 
cutaron alguna obra saludable [)arlicular y tem- 
poral; pero si se considera la salvacion espiritual 
y universal, este nombrc es propio de Cristo y en 
CHtij scntido sc dice cjue cs un nombre nuevo. 

(3^ q. XXXVII, rr. 2.) 


^ de enero 

iniLlDAD DKL NOMBRF DL JESUS 

I^cbenios saber quc este nonibre tienc una vir- 
tnd inniensa y Tniiltiplc. Es refugio para los pc- 
nucnic remeclio para los eiiferinos, ayuda para 
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!os que luchan, su£ragio para los (jue oran, pues 
confierc el perdon do los pccados, la gracia de 
la salud, la victoria a los tenlados, la fucrza y la 
confianza de alcanzar la salvacidn. 

En cuanto al perddn de los pecados, dicc San 
Juan en su Epistola 1 (II, 12): Os escribo' a 
vosotroSj hijitos^ porque os s(m perdonados vues- 
tros pecados por su nombrc. Y San Agustin ana- 
de: significa Jesus, sino Salvador? Luego 

por ti misruo se Jcsus para mu No tengas prc- 
sente, Sefior, mi mal, dc modo que te olvides de 
tu biem Pcro debc advertirse que este nombre 
se impone cn la circuncisidn; con lo quc sc sig- 
nifica que se salvan los circuncidados cspiritual- 
mente/' Por e$o dicc San Bernardo: **Es necesario, 
hermanos, que nosotros seamos circuncidados, pa- 
ra poder asi recil>ir el nombre de salvacidn; ser 
circuncidados no literalniente, sino en espiritu y 
cm verdad,” 

En cuanto a la gracia de la salud se dice cn cl 

Cantar de los Cantarcs (I, 2): Oleo derramado 

e$ tu nornbre. Porque el oleo es alivio del dolor, 

y tainbiiin lo es cste nombre de Jesiis. San Ber- 

nardo dice: ‘'Tienes, alma mia, un clectuario 

escondido en el vaso pequeho dc un vocablo, 

que Gs Jcsus, cl cual jamas iuc ineficaz para nin- 

guna epidcinia'* Y Pedro dc Ravena: '‘fisLe cs 

el nomlire que did vista a los ciegos, ofdo a los 

sordos, paso a los cojos, palabra a los mudos, 

vida a Jos muertos/' i 

1 

En cuanto a la victoria en las tentacioncs, l^ese 
en los Proverbios (XVIII, 10): Torre fortisima el 
nombre del Senor; y Sari Marcos: Lanzardn d(’-\ 
monios en mi nornhre {XVI, 17); y cn Saii Lucas:‘ 


^9 De circum. serrn. 2. 


y vohieron los setenla y dos con gozo, diciendo: 
Serion^', aiin los demonios se nos sujctan eii tu nom- 
bre (X, 17). Y Pedro de Ravcna: “La virtud de 
este nombre, de jesus, ahuyento de los poscsos 
toda la potestad del diablo.** 

En cuaiUo a la confianza saludable, dice San 
Juan: Todo lo que pidierei^ al Padre en jni norn- 
hre^ yo lo hare (XIV, 13). A este proposito dice 
San Agustin: "En mi nombre, que es Cristo 
Jcsus. Cristo signilica Rey, Jesus sigiiifica Sal- 
vador; y todo lo que pedimos por el, lo pedimos 
cn nombre del Salvador, y el es Salvador, no 
solamentc cuando hace lo quc pedimos, sino tam- 
bien cuando no lo hacc; porque cuando ve que 
lo que se pide cs contrario a la salvacibn, se 
muestra salvador no haciendolo. Pues el m^dico 
conocc lo que pide el enfermo, ya en favor de su 
propia salud, ya contra clla; por consiguiente, no 
hace la voluntad contraria del que pide, a fin 
de sanarlo/* 

Advierte las palabras de San Bernardo acerca 
de la circuncisibn de Cristo y de la imposicibn 
de su nombre: 'JGrande y admirable misteriol: 
es circuncidado el nino y se le llama Jesiis. ^Quc 
quiere decir esta concxion? Reconoce al media- 
dor cntre Dios y los hombres que desde el rnismo 
comienzo dc su nacimiento asocia lo humano a lo 
divino, lo infirno a lo sumo. Nace de mujcr, pero 
de tal modo llega a ella cl fruto de la fecun- 
didad, que no pierdc la flor de la virginidad. Es 
^nvuelto en panales, pero estos panales son hon- 
^'i*dos con alabanzas angelicas. Sc esconde en un 
pescbre, pcro es dcscubierto por una estrella ra- 

diante en cl cielo. Del mismo modo la circun- 

* ^ 

t^ision prucba tambien la verdad de la hurnani- 
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d:i(l toiniidii, y el noinbrc, que csta sobrc todo 
noinbi(q ijKlica la gloria tle su inaje.stad.” 

(I)e llumanitale Cliristi, cap. XXVI.) 


•/ de enei\) 


VIRGINIDAD DE MARIA 

I. La Bieiiaventurada Man'a fue virgcn en el 
parto, porque cl Profcta no solamente dicc: He 
aqui que concebird una Virgen, .sino quc anadci 
y parird un Hijo. (Is., VII, 14.) Esto fue conVe- 
niente por tres razones: 

1 *?) Porque correspoiidia a la condicidn del quc 
nacla, que es el Verbo de Dios. Porque cl Verbo 
no solaniente es concebido sin corrupcidn en el 
corazdn, sino que tanibien proccde del corazon 
sin corrupcidn. Por lo cual, para deinostrar que 
aquel scria el cuerpo del Verbo de Dios, fud con- 
veniente qiic naciese del seno incorrupto de la 
virgen. A este respecto se lee: “La que da a luz 
una carne pura, cesa de ser virgen. Mas porc(ue 
nacid en carne el Verbo de Dios protege la virgi- 
nidad, manifestdndose por esto que el es el Verbo. 
Tarapoco nuestro verbo mental corrompe nues- 
tra mentc, cuanclo es clado a luz; ni Dios, Verbo 
substancial, al querer nacer, ba destruido Ja vir- 
ginidad. 

2q Fue convcniente esto en cuanto al efeclo 
de la Encarnacidn dc Cristo, porquc vino preci- 
samente para destruir nuestra corrupcion; por lo 
cuaJ, no fue conveniente que corrompiese la vir- 
ginidad de la madre al nacer. No era justo que 
eJ que habia venido a saJvar Jo que estaba corrom- 
pido violase con su venida la pureza de su rnadre. 
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3'“') No fuc convcnicnte que, al naccr, disminu- 
ycse cl honor de su propia niadre el quc habia 
ordcnado honrar a los padK’S. 

Cristo tnczchj lo inaravilloso con lo humilde. 


Asi, para deniostrar la verdad de su cucrpo nace 
dc mujer; inas para manifcstar su divinidad, nace 
de una virgcn. Porquc tal parto convenia a Dios. 
Asi, pues, la liicnaventurada Virgen engcndro sin 
dolor. 


EI dolor de la qnc da a luz es prodiicido [)oi 
la apertura de los conductos por los cuales sale 
la prole. Mas Cristo .salid dcl scno cerrado de la 
madre, y asi no hubo alli violencia alguna. Por 
ello no hubo dolor alguiio en aquel parto, como 
no hubo tainpoco ninguna corrupcidn, sino que 
alli existid la alcgria mds grande, porque el hom- 
ine Dios nacid para el inundo, segi'm a(|ueIlo de 
Isai'as; Copiosamente brotard corno cl lirio, y con 
mucha alegria y alabanzas saltard de contento. 
{Is., XXXV, 2.) 


IJ. Fue virgen despiK^s dcl partcx Pues se lc!c 
en Ezequiel (XLIV, 2): Esia puerta estd ccrrada: 
no se abrird, y hombre no pasard por ella^ porque 
el Senor Dios de Israet ha entrado por ella. Co- 
rnentando alguicn esas palabras, dicc: “({Qu^ sig- 
nifica esta puerta cerrada eii la casa del Seiior, 
sitio que Maria sera siempre intacta? <;Y que quie- 
tc decir: hombre no pasard por ella, sino que 
Jo.s^ no la conocera? quc: solo el Sefior entra y 
sale por ella, sino quc el Psplritu Santo la fecun- 
dari, y quc el Senor de los Angelcs nact^ra por 
ella? qu6: esLard cerrada eternarnente, sino 
que Marla es virgen antcs del parto, virgcn en 
cl parto y virgen despu^s del pai to?” 

* efectivamcnte, asl como Cristo es Hijo unico 
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dol P^idro segun la naturale/a tlivina, igualnioiv 
re pcrferto en rodo, asi tainbien lc corrospr^nde 
scr al Iliju unico cle su Madre, coino su truto 
nuis pcrtecto. 

(3^ q. XXVin, 2 y 3) 


5 (le enero 

EL I-RUTO DE LA lUKNAVENTURADA VIRGEN MArIa 

Bendito el jruto de. tu xnentre. (Luc.^ I, 42*) 

Alguna vez ei pecador pide a las cosas lo cjue 
no puede conscguir, inientras que el justo lo 
consigue. Para el justo se g^iarda la hacienda del 
pecador. {Prmf., XIII, 22.) Asi Eva buscc> cl fruto 
y no encontro en el todo lo que quiso. La Bien- 
aventurada Virgen, al contrario, encontrd en su 
fruto todo lo quc Eva habfa deseado. Eii efecto, 
Eva dcsed tres cosas en su fruto. 

l^) Lo que ol diablo le promctio falsamcnte, 
a saber: que serian corno dioses, sabiendo cl bien 
y el rnaL (Gen., III, 5.) Sereis, Ic dijo aquel cm- 
bustero, com^o dioses. Y mintid, porque cs rrienti- 
rom y padre de la rnentira'^^^. Porque Eva al 
comer la fruta no se hizo semejante a Dios, sino 
mas desemcjante; pucs pecando se alejd de Dios, 
su salvador, y por ello fue expulsada del Parafso. 
Pero en cambio lo encontro la Bienavcnturada 
Virgen y todos los cristianos en el fruto de su 
vientre; pucs por Cristo nos unimos y asemeja- 
mos a Dios: Cuando el apareciere, sererrws se- 
mejanies a el, por cuanto nosotros lc verernos asi 
como el es. (1 Joan.^ III, 2.) 


Joa7i., VHI. 44. 
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2“) F.va desco el dcleitc en su fruto, porque cra 
bueno para scr coinido; mas no lo encontrd, por- 
quc a! instante conocio quc estaba dcsnuda y 
tuvo dolor. En cainbio, en el Iruto dc la Virgcn 
encontramos suavidad y salud: El que come rni 
catne ... tiene vida eterna. (Jo-an., VI, .55.) 

3*?) El Iruto de Eva era hermoso a la vista; 
pero inis hcrmoso es el £ruto de la Virgen en 
quien desean niirar los Angeles: Vistoso en her- 
rhosura, rnds que los hijos de los homhres (Psal., 
XLIV, 3); porque es esplendor dc la gioria dcJ 
Padre. 

Eva no pudo encontrar cn su fruto lo que 
tampoco encucntra ningun pecador en los peca- 
dos. Por consiguientc, lo que deseamos busqu^- 
moslo en el fruto de la Virgen. 

Ese fruto es Ijendecido: 19) Por Dios, porque 
de tal modo le colmd de toda gracia cjue virio a 
nosotros mostrdndole reverencia: Bendito el Dios 
y Padre de nuestro Sehor Jesucristo, que nos 
bendijo con toda bendicion espiritual en bienes 
celesliales en Cristo. (Eph., I, 3.) 29) Por los An- 
geles y por los hombres, como dice el Apdstol: 
Y toda lengua confiese que el Sehor Jesucristo 
€std en la gloria de Dios Padre (II, 11), y el pro- 
feta David: Bendito el que viene en el nornbre 
del Sehor (Psal., CXVII, 26). Asi, pues, la Virgen 
cs bendita, pero su fruto es todavi'a mas bendito. 

(Salutat. angelicae expositio, I.) 
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6 de enero 


tPlFANlA 1)1-; CRISTO 

Andardn las gentes a iu lumbre, y los reyes al 
resplandor de iu nacirniento. (Is., LX, 3.) 

Los Mjigos son las primicias de los gcntiles que 
creen en Cristo; en los cuales aparecicron corao 
en cicrto prcsagio la fe y la devocidn de los gen- 
tiles, quc venian a Cristo desde paises lejanos. Y 
por esto, asi corao la devocidn y la fe de los 
gentiles estan sin crror por la inspiracidn del 
Espiritu Santo, igualmcnte ha de creerse que los 
Magos, inspirados por el Espiritu Santo, tribu- 
taron sabiamente reverencia a Cristo. 

Como dice San Agustin, la estrella que gui6 a 
los Magos al lugar donde estaba el Dios infante 
con la Madre Virgcn, podia conducirlos a la 
misma ciudad de Bel^n en que nacid Cristo; pero 
sc sustrajo a su vista hasta que tambid'n los judios 
diesen testimonio acerca de la ciudad en que 
Cristo nacerfa; a fin de quc, confirmados con 
doble testimonio, buscasen con una fe mas ar- 
diente a quien manifestaban la claridad dc !a 
estrella y la autoridad de la profecia. Asi ellos ■ 
mismos anuncian a los jtidios el nacimiento de I 
Cristo y preguntan cl lugar. Por disposicidn di- | 
vina ocurrid que, al desaparecer la estrella, los j 
Magos fuescn a Jerusalen guiados por las luces j 
Iiumarias, buscando en la ciudad rcal al rey na-1 
cido, a fin de que el nacimiento de Cristo fuera | 
primcro anunciado publicamente en Jcrusalen, | 
conforrae a aquello de Isaias (II, 3): De Sidn | 
saldrd la ley, y la palabra del Senor de Jerusalen,M 
y tambicn para que con la noticia de los magos, M 
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que veni’an dc jejos, sc condcnase la percza de los 
judi'os, (juc cstaban cerca. 

Admirable fuc la fe de los Magos. Porquc si 
ellos, buscando un rcy de la licrra, lc hubiesen 
encontrado, en tal caso se hubieran confundido, 
por haber emprendido sin causa un viaje tan pc- 
noso; por lo quc ni lo hubieran adorado, ni 
ofrccido obsequios. Pero en el caso presentc, como 
buscaban un rey celestial, aunque ninguna exce- 
lcncia real verian en el, sin embargo, contcntos 
con ei testimonio de la sola estrella, lo adoraron. 
Ven al hombre y reconocen a Dios, y le ofrecen 
obsequios adecuados a la dignidad de Cristo: oro 
como a un gran rey; incienso, del quc se hace 
uso en el sacrificio dc Dios, como a Dios, y mirra, 
que sirve para crnbalsamar los cuerpos, a fin de 
demostrar quc debia morir por la salvacibn de 
todos. 

(3^ q. XXXVI, a. 8.) 

y postrdndose le adoraron. (Matth., II, II.) A 
este respecto dice San Agustin: “jOh infancia, a 
la^ cual se someten los astros! ^Quien es este de 
grandeza y gloria suprema, ante cuyos pahales 
vclan los Angeles, tiemblan los reyes, y doblan sus 
rodillas los sabios? ({Quien es este, tal y tan gran- 
de? Me Ilcno dc estupor cuando veo los pahales 
y miro al cielo; me agiio cuando miro en el pc- 
scbre al mendigo y al mas preclaro que los astros; 
socbrranos la fe, pues la razbn humana dcsfa- 
llece.” 

(De Humanitate Christi.) 
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7 de enero 


ORDEN DE LA MANIFF.STACION DE CRISTO 

l^) EI nacimiento de Cristo sc manifesto pri- 
mcrarnentc a los pastores en cl misino dia de su 
naciiniento. Se lee en San Lucas (II, 8, 15): Y 
hahia unos pastores en aquella comarca que es- 
taban velando, y guardando las i/elois de la noche 
sobre su ganado... Y acontecid que luego que 
los Angeles se reiiraron de ellos at cieio, los pas- 
tores se decian unos a otros: Pasemos hasta Be- 
len ■ ■ ■ y fueron apresurados. 

2^) Los inagos Ilegaron a Cristo a los trece dias 
de su naciraiento, cuando se celebra la fiesta de 
la Epifania. Porque, si hubieran llegado despucs 
dc uno o dos afios, no lo habn'an encontrado en 
Belen, ya que San Lucas {II, 39) dice; Y cuando 
lo hubieron todo cumplido conforme a la ley 
del Sehor (esto es, ofrecicndo al nino Jesus en 
el templo), se volvieron a Galilea, a su niudad 
de Nazaret. , 

3^) Se manifestd a los justos en el templo a los 
cuarenta dfas de su nacimiento, conio se lce en 
San Lucas (II, 22 y sgs.). 

La raz6n de este orden es que por los pastores 
sc significan los Apdstoles y los otros creyentes 
de entre los judios, a los cuales se mostro primero 
la fe de Cristo, entre los cuales no hubo inuchos 
potentados ni muchos nobles. La fe de Gristo 
Ilegd cn segunclo lugar a la masa de los gentiles, 
figurada por los Magos. En terccr lugar ai la 
multitud de los judios, figurada por los justos; 
por eso sc les manifestb Cristo en el templo de 
los judios. 
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Esta manifestacion dcl nacimiento de Cristo 
fue un anticipo de la pkna manifestacion que 
habia dc tener lugar despues, y asi como en la 
segunda manifestacion se anuncio la gracia de 
Cristo por este y sus Apostoles, [)riinero a los 
judios y lucgo a los getitiles; asi primero llegaron 
a Cristo los pastores, que eraii las primicias de 
los judios, corno mas cercanos; despues vinieron 
dc lcjos los Magos, los cuales fueron las primi- 
cias de los gentiks. 

(3^ q. XXXVI, a. VI y a. III ad 1 “»".) 


8 de enero 


P_IUr»ENCIA. T>F. LOS MAGOS 

La diligencia en la busqueda manifiestase de 
trcs maneras. Por eso dice San Agustin: jOh 
alma mial, si diligcntemente pidiercs, lo rcvcla- 
rias con tres senales: 1*?) Pcdirias luz para que 
no te obstaculizaran las tinicblas; 29) Pregun- 
tarias a los tjue saben para no equivocarte bus- 
cando; 39) No dcscansarfas en ningrin lugar ha.sta 
no encontrar al amado. 

Acerca de lo primero se dice en el Salmo 
(LXVI, 2, 3): Dios tenga misericordia de nos- 
otros. .. para que conozcamos en la tierra tu 
camino. Y cn el libro de los Provcrbios (IV, 18): 
La senda de los justos, como luz que resplandece, 
va delante, y crece hasta el dia perfecto. Esto lo 
mterpreta a.si la Glosa: Las obras de los justos se 
cjecutan con la luz de la ciencia, y conducen a 
vida eterna, que es el dia perfecto. 

Por cllo los Magos buscaron al Sefior en la luz 
de Ja estrella, y debe advertirse quc esa luz, es 
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decir, la gracia, se jaierde por cl pecado. De ahi 
que diga San Remigio que la cstrella representa 
lu gracia dc Dios, y Herodes, al diablo. E1 que 
por el pecado sc somete al diablo, pierde al 
punto la gracia: si se apartare de aquel por la 
penitencia, recobrari'a luego la gracia, la cual no 
lo abatidona hasta que lo coiiduzca a la casa dcl 
nino, que es la Iglesia. 

Respecto a lo segundo dice Jeremias (VI, 16); 
Paraos en los caminos, y ved y preguntad sohre 
las sendas antiguas cudl sea el camino bueno, y 
andad por el, y hallareis rejrigerio para vuestras 
almas. Por eso tambien, los Magos vinieron del 
Oriente a Jertisalen, preguntando y diciendo: 
iDonde estd el rey de los judios que ha nacido? 

(Matth., II, L 2.) Aqui comenta San Agustin: 
“Anuncian y preguntan, creen y buscan, signifi- 
cando a los que andan a la luz de la fe y desean' 
la visidn. Pcro, lay!, muchos doctores son seme- 
jantes a los judios, quienes murieron en su se- 
quedad, no obstante haberles ensenado los Magos 
la fuente de la vida.” E1 mismo escritor dice que 
los tales son semejantes a los carpinteros del arca 
de Noe, los cuales contribuycron a que otros se 
salvasen y cllos perecieron en el diluvio; seme- 
jantes tambi^n a las piedras miliarias que mos- 
traron a los otros el camino y ellas en cambio no 
pudieron andar. 

Por lo que hace a lo tercero, se lee en el Cantar 
de los Cantares (III, I); En mi lecho por las no- 
ches busque. Acerca dc ello dice San Gregorio; 
"Buscamos al amado en el lecho, cuando suspira- 
mos por el deseo de nuestro Redentor en algtin 
descanso de la vida presente. Buscamos de noche, 
porque aunque ya la mente vela en el, sin era- 
bargo todavia el ojo esta envuelto en la obscu- 
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ridud. Pero al quc no encucntra a su amado, no 
Ic qucda otro recurso que levantarse, dar vueltas 
mentalmente alrededor de la ciudad, esto cs, dc la 
Santa Iglesia de los elegidos, y recorrerla pregun- 
tando, y buscarlo por las calles y plazas, es dccir, 
mirar andando por iugares estreclios y largos, a 
fin de averiguar si puede hallarlo tras sus huellas, 
oorque existen algunos, aun de vida mundana, 
os cuales practican algunas acciones virtuosas, 
dignas de ser imitadas.” 

Por esto los Magos no descansaron hasta que 
encontraron al ainado, es decir, a Cristo; cuya 
senal fu^ haber recorrido tan largo camino en 
tan corto cspacio de tiempo. 

Ha de advertirse que el deseo ardiente del 
amor divino no deja al alma descansar hasta en- 
contrar al amado. Y porque cl deseo satisfecho 
deleita al alma, por eso cuanto el desco fuere mds 
ardiente, tanto mas dcliciosamente es encontrado 
ei amadc). Y como los Magos buscaban a Cristo 
con muclio fervor, lo encontraron con el mayor 
deleite. De ahl que diga el Evangelio: Y cuando 
vieron la estrella, se regocijaron en gran manera. 
(Matth., II, 10.) Por lo cual dicc San Bernardo 
que mucho se regocija el que se regocija en Dios, 
tfue es el verdadero gozo. Afiade en gran manera, 
porque sc regocijaron de aquello sobrc lo cual no 
nay nada mayor, y se alcgraron mucho porque 
ue lo grande puede uno alegrarse mas y otro 
oienos. 


(De Humanitate Christi.) 
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9 de enero 

LOS PRESENTF.S DE LOS MACOS 

Y abiertos sus tesoTos, le ofrecieron dones, oro, 
incienso y mirra. (Matth.., II, 11.) 

19) Por el oro se entiende la sabiduria celes- 
tial; Los hijos de Sion inclitos y vestidos de oro 
rnuy fino. (Thren., IV, 2.) Sobre lo cual anade 
la Glosa: Adornados con la sabidun'a celestial. 
iCdmo? iQue cambio miserable!; han sido repu- 
tados por vasijas de barro. Abandonando las co- 
sas celestiales, anade, la Glosa, para entregarse 
a las terrenas. Y San Bernardo dice; “Has e.ncon- 
trado abiertamente la sabidun'a, si lloras los pe- 
cados de la vida pasada, si dcsprecias las cosas 
apetecibies de cste mundo, si deseas con toda el 
alnia la vida eterna. Has encontrado la sabi^ria, 
si cada una de estas cosas te saben como ellas son, 
efectivamcnte amargas y dignas de ser evitadas 
por completo; si con sabor intimo del alma juz- 
gas y disciernes a las unas como caducas y transi- 
torias, dignas de desprecio; pcro a las otras como 
bienes perfectos, dignos de ser apetecidos con todo 
deseo.” 

29) Por el incienso se significa la oracion de- 
vota, como se lee en el Salmo; Suha derecha mi 
oracion como un perfume. (Psal., CXL, 2.) Y 
anade la Glosa: encendido con el fuego de la 
caridad. Y San Bernardo dice: “Cuanto mAs efi- 
caz es la oracidn, tanto mas astutamente suele 
ser iitipedida por el adversario. Es un peligro, 
si fuere dmida, fria o tcmerana; porque la ora-: 
cion ti'mida no penetra en los cielos, pues el j 
temor exagerado encoge el corazon y le impide i 
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orar. Si es fn'a, langiiidcce en su asccnsida porque 
no tienc vigor. Si cs tcnicraria sube, pcro vuelve 
a cacr; cncucntra rcsi.stcncia y no alcanza gracia, 
sino quc ofende. Pero la oracion ficl, huniilde y 
fervorosa pcnetra cn los cielos; por lo cual es 
seguro que no puedc regresar vacia. 

3*?) La rnirra significa la inDrtificacion de la 
carne, coino dice el Cantar de los Cantares; Mis 
mano’S df^stiluron mirra, y mis dedos llenos de 
mtrra muy probada (V, 5). San Gregorio comen- 
ta asi: “Por las manos se simboiizan las obras 
viriuosas; por los dedos, la discrccion. La rnano 
destila mirra, cuando la carne es castigada con 
obra.s virtuo.sas; mas los dedos dicense llenos de 
mirra muy probada cuando esta bicn probado el 
castigo que se hace con discrecion.” 

Dc los trcs doncs dice San Gregorio: “Al rey 
ofrecemos oro, si en su presencia brillamos con 
la claridad de la sa?bidun'a divina. Le ofreccmos 
incienso, si consumimos en el ara de la cruz del 
corazdri los pensamientos carnales por el santo 
cclo de la oracion, a fin de que nucstros deseos 
celestiales sean un perfumc para Dios. Ofrecenios 
mirra, si mortificamos con la abstinericia los vi- 
cios dc la carne. Pues por la niirra se procura 
que la carne muerta iio se descomponga, segtin 
nice la Glosa. E1 oro corresponde al tributo, el 
mcienso al sacrificio, la inirra a la sepultura de 
ms muertos, y por estas tres cosas se inician en 
Lristo la jjote.stad regia, la majestad divina, la 
mortalidatl humana.” 


(De Hurnanitate Christi.) 
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10 dc enero 


LA BUSQUF.DA DE DIOS 

Mira corno tu padre y yo- angustiados te buscd- 
harnos. (JLuc., II, 48.) 

En esta frase se nos en.sena a buscar a Dios, a lo 
cual nos amonesta frccuentemente la Escritura. 
Aqui se advicrten trcs cosas: 1*?) Qui^nes son los 
que buscan; 2^) E1 modo con que buscar; 3*?) A 
quien se debe buscar. 

l^) Los que buscan son Marla y Jos^: Tu pa- 
dre y yo. Eor ellos se designan las dos clases de 
hombres que buscan al Scnor; a saber: buscanle 
los contemplativos en la conteinplacion, y los 
activos en la accidn. Maria significa iiuminada y 
simboliza a los contemplativos que cn la con- 
templacidn ■ reciben las divinas inspirat'lfcmes. 
Jose se interpreta crecimiento, y designa a los 
activos que deben crecer por las obras de mise- 
ricordia. Por ^stos cs buscado el Senor, y de am- 
bos dice la Escritura: Alegrese el corazdn. de los 
que buscan al Senor. Buscad al Sefkrr y fortificaos. 
(PsaL, CIV, 3, 4.) Lo primero corresponde a los 
contemplativos que vivcn en continua alegn'a y 
jubilo; lo segundo, a los activos que a vcccs tienen 
gran necesidad de ser fortalecidos. 

La fc se dcsigna asimismo por Maria, estrella 
dcl mar; y por Jose, cl aumento de la caridad. 
La fe busca a Dios, en cuanto es nuestro padre; 
la caridad, en cuanto es sumo bien. De ambas co- 
•sas se dice cn el Cantar de los Cantares: Mi alrna , 
se derritio luego que hablo el amado; lo busque ,' 
y no lo halle {Cant., V, 6); e.sto es, en cuanto ha-j 
bla, en tanto le busque, porque “la fe es por el| 
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oiclo”. (Rorn., X, 17). En cuanto Dios es amaclo, 
la caiidad lo busca, porque ella es la vida quc 
une aJ amantc con el amado. Pcro seguramcnte 
si sc le busca aqui por mcdio de la caridad sera 
encontrado. 

2*?) Acerca del inodo de buscar, advierte quc 
debe buscarsc dc siete modos, como puetie cole- 
girse del lexto. Con pureza de alma, esto es, c[ue 
debemos puriticarnos dc toda mancha de pecado: 
Todos Im que se habiun separado de la inrnun- 
dicia de las gentes de la tierra para buscar al Se- 
hor Dios de Israel (I lisdr., VI, 21); con sencilicz 
dc intencion: Buscadlo (al Sehor) con sencillez de 
corazdn. (Sap., I, 1); con todo el corazon, para 
que s6Jo pen.scmos cn dl; con totla Ja voluntad, 
para quc sdJo amemos a El, como dice la Escri- 
tura: Pues hicieron el juramento de todo corazon, 
y le buscaron de toda voluntad, y lo hallaron (II 
Paral., XV, 15); de prisa, antcs que pase eJ tiem- 
po en que pueda encontrarse, como dicen los 
Profetas: Buscad al Sehor, mientras puede ser 
kallado (Is., LV, 6); con perseverancia, sin cesar: 
Ituscad siernpre .su rostro (Psal., CIV, 4); con do- 
lor de los pecados. 

3*?) Debemos buscar a Dios; por eso dice: Te 
buscdbamos. (Luc., II, 48.) 

Debe ser buscaclo por cuatro motivos; porque 
es justo, manso, bueno y porque es la vida. 

Es justo para ofrecerse a Jos que le buscan; 
pucs su justicia consiste cn que no liay ninguno, 
que le busquc como debe buscarJc, tjue no lo 
encuentre. Es manso para recibir bcnignamente 
a los que Je buscan. Es bueno para engrandecer 
y recompcnsar a los que le buscan; Bueno es el 
Sehor para los que esperan en £1, para el alma 
^jue !(• busca. (Thren., III, 2.5.) Es vida, porque 
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Iiace vivir ctcrnamenie a los que le buscan: Bus- 
cad a Dios, )> (nvird vuestra alrna. (Psal., LXVllI, 
33.) 

(Serm.) 


11 de enero 


DONDE MORA JESUS 

Ellos le dijeron: Rabbi (que quiere decir Maes- 
tro), len ddnde morasf Les dijo: Venid, y vedlo. 
{Joan., l, 38, 39.) 

I. Los discipulos buscaban realmcnte la casa 
de Cristo. Pues por las maravillosas y grandes 
cosas que hablan oido a Juan de no querian 
preguiitarle supcrlicialmente, ni solamente una 
vez, sino frecuente y seriamente. Querian por lo 
tanto conocer su casa para accrcarse a el coii fre- 
cuencia conforme al consejo del sabio: F si vieres 
un hombre cuerdo, madruga a el (Eccli., VI, 36); 
y; Bienaxfenturado el hombre que me oye, y veta 
a mis puerlas cada dia. (Prov., VIII, 34.) 

Alegoricamente, la morada de Dios esia en los 
cielos. Preguntan, pues, d6ndc habita Cristo, por- 
que deberaos seguir a Cristo, para que £1 nos 
conduzca al cielo, esto es, a la gloria celestial. 

Prcguntan moralmente iDonde morasf, corao si 
quisiesen saber cudlcs deben ser los hombres que 
son dignos de que Cristo habite en ellos. De esa 
morada se dicc: En el cual vosotros sois tambien 
juntamente edificados, para morada de Dios en 
Espiritu (Eph., II, 22.) 

II. Les dijo: Venid y vedlo. Dijo misticamen- 
te, porque la morada de Dios, sca de gracia o de 
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gloria, no puedc conoccrsc sino por la expcricn- 
cia. Por eso dicc: Vefiid, creycndo y obrando, y 
nedlo, cxpcrinienlando y entcndiendo. 

Pcro debe advcrtirse quc de cuatro modos se 
Ilega a esc conocimiento. 

P-^) Por las buenas obras, por lo cual dice; 
Venid. Y en el Salmo (XIJ, 3); iCudndo vendrc 
y parevere ante la cara de Dios? 

2'?) Por el reposo del cspiritu o rccogimiento: 
Cesad y ved. (PsaL, XLV, II.) 

.3*?) Por cl gusto de la divina duly.ura; Gustad y 
ved que el Sefior es suave. (P.saL, XXXIII, 9.) 

49) Por la dcvocion: Levantemos al Senor■nue.s- 
tros corazo7ies, con las manos hacia los cielos. 
(Thren., III, 41.) Y: Palpad y ved. (Luc., XXIV, 
.39.) 

A continuacion anade el texto; Ellos fueron y 
vicron (Joan., I, 39), porque yendo vieron, y 
viendo no lo abandonaron; por lo cual se dice; 
y se quedaron con dl aquel dta; pues los que se 
apartan de Cristo no le han visto todavia como 
es menester verlo. Mas estos que. creyendo perfec- 
tamente, lo vieron, sc qucdaron alH aquel dia 
oyendo, viendo y pasando un dia delicioso, como 
dice la Escritura: Dichosas tus gentes y dichosos 
tus .sierx/os, que estdn siempre delante de ti. (III 
•Reg., X, 8.) Por eso dice San Agustin: Edifique- 
tnos tambi^n nosotros en nuestro corazdn, y ha- 
gatnos una morada, a la qne £I venga y nos en- 
sene. 


(7n Joan., I.) 




/2 de enero 


LAS BODAS ESPIRITUALLS 

y estaha alli la Mndre de fesils. Y fue tarnbien 
convidado Jesi'is y sus discipulos a las bodas. 
(Joan., 11, 1, 2.) 

I. Por las bodas se significa mi'sticaraentc la 
union de Cristo y de ia Iglesia, porque, como dice 
el AposloI; Este sacrarnenlo es grande; mas yo di- 
go e.n Crxsto y en la Iglesia. (Eph., V, 32.) Ese 
matrimonio se inicio en el seno virginal, cuando 
Dios Padre unid la naturaleza humana al Hijo 
cn unidad de persona, por lo que el talamo de esa 
unidn fu^ el seno de la Virgen. En el .sol puso 
su taberndculo. (Psal., XVIII, 6.) Fue publicado 
este matrimonio, cuando la Iglesia fuc umda a 
£1 por medio dc la fe, como dice Oscas: Te des- 
posare conmigo en fe. (Os., II, 20.) Sera consu- 
mado, cuando la esposa, esto es, la Iglesia, sea 
introducida en el talaino del esposo, es decir, en 
la gloria celcstial. 

E1 lugar se armoniza con el misterio, pucs Cana 
quiere decir cclo; y Galilea, transmigracion. Asi', 
pues, esas bodas se celebran en el celo de la trans- 
migracidn, para dar a conocer que son dignos 
principalmentc de unirse a Cristo los que, ardien- 
do cn celo de piadosa devocidn, pasan del estado 
dc culpa a la gracia de la Iglesia, y de la muerte 
a la vida, esto es, del estado de mortalidad y de 
miscria al estado de inmortalidad y de gloria. 

II. En las bodas cspirituales estd la Madre de 
Jesus, la Virgen Bienaventurada, porque por su 
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intcrcesion se uiie (cl ahna) a Cristo por la gra- 
cia, confonnc a lo quc tlicc la Escritura: En mi 
toda esperanta de tnda y dc virtud (XXIV, 25). 

Cristo es vcrdaJero esposo dcl alntia, como dicc 
ci Evangclista: El que tiene la esposa es el esposo. 
(Joan., III, 29.) Los discipulos son como los pa- 
drinos, como los quc unen la Iglesia a Cristo, de 
lo cual dice San Pablo: Os he desposado con 
Cnsto, para presentaros como virgen pura al lini- 
co Jisposo. (II Cor., XI, 2.) 

(In Joan., II.) 


II de enero 

IMPLOKACION DE MARIA A JF.Sl'jS 

y tiegando a faltar el vmo, la Modre de Jesus 
le dice: No tienen vino. (Joan., II, 5.) 

Tres cosas deben considcrarse en la implora- 
cidn de la madre: 

I”) Su piedad y rniscricordia. Es propio de la 
niisericordia considcrar como suya la desgracia dc 
otro; pues llamase misericordioso el que tiene 
puesto su corazbn cornpasivo sobre la miscria de 
otro: iQuien &nferma, y yo no enfermo?, dice San 
Pablo. (II Cor., XI, 29.) Si pucs la Bienaventura- 
da Virgen cstaba Ilena de miscricordia, queria re- 
mediar los defectos dc los otros, y por esb dice: lle- 
gando n faltar el vino, la Madre de Jesus se lo 
dice. 

2®) Su revercncia hacia Cristo. Pues por la re- 
''prencia que tencmos para con Dios, nos basta 
‘3n solo exponerle nuestros defectos, scgun aque- 
de! Salmo (XXXVII, 10): Sehor, delante de ti 
^^ia todo mi deseo. Pero a nosotros no nos corre.s- 
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ponclc preguntar coino ha cle socorrcrnos Dios, 
pucs como se dice a los Romanos: No sabernos lo 
(]ue hahernos de pedir, corno amviene {Rom.., 
VIII, 26). Por eso su rnadre expuso sencillamcntc 
la necesidad de los oiros: No tienen inno. 

.S9) La solidtud y diligencia dc la Virgen, por- 
cjue no lo ditiricr hasta la extrema necesidad, sino 
cjue llegando a faltar el vino, es dccir, cuando co- 
menzaba a faltar, conforme a aquello que sc clite 
de Dios en el Salmo: Ayudador al tiempo opor- 
tuno, en la tribulacion (IX, 10). 

Mas ijpor qu6 no habia incitado anteriormente 
a Cristo a hacer milagros? Porque estaba instrui- 
da por el Angel atcrca de la virtud de Cristo y 
habia sido confirmada en cllo por inuchas cosas 
que habia visto hacerse en torno a £1, y que ella 
habia guardado en su corazbn. La razon era por- 
(jue anteriormente (Jcsus) vivi'a corao todo el 
mundo, y pues no habia visto un momento #Jor- 
tuno, sabiamcnte difirio haccrlo. Pero ahora, des- 
oues del testimonio de Juan y de la conversidn de 
os disci'pulos, provoco confiadamente a Cristo a 
que obrase milagros, haciendo el oficio de la sina- 
goga, que es madre clc Cristo; pues es familiar a 
los judios peclir milagros, como dice San Pablo; 
Los judios piden milagros. (I Cor., I, 22.) 

(In Joan., II.) 


H de enero 


EI VINO BUENO 

Todo hornbre sirve primero el buen vino... 
mas tu guardasle el buen vino hasta ahora. (Joan., 
II, 10.) 
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I. Aqui hay mistcrio. Port|uc liguraclamente 
se tlicc qu< primero pone buen vino el C|ue, 
pretendienclo cnganar a otros, no propone pri- 
mero cl crror tjue pretonde, sino t|uc cautiva a 
los oyentes, para, una vez cmbi iagacJos y arrastra- 
dos al conscntimicnto de su intencion, manifcstar 
la perlidia. Asi obra cl tentador. De este vino se 
lee en los Provcrbios: Entra blandamente, mas al 
fin morderd conio culebra. (Prov., XXIII, 31, 
32.) 

Tambicn se dice quc uno pone primero el bucn 
vino, cuando, habiendo comenzado a vivir santa 
y e.spiritua]mente desde el principo de su conver- 
sidn, degenera al fin en vida carnal. A este res- 
pecto dice el Apdstol: iTan Jiecios sois, que ha- 
biendo comenzado por espirilu, acabdis por car- 
nef (Gal, III, 3.) 

II. Mas Cristo no pone primero el buen vino, 
porque al principio propone cosas amargas y du- 
ras: iQue angosta es la puerta, y que estrecha el 
camino, que Ueva a la ■i/ida! (Matth., VII, 14.) 
Pero cuanto mas adelanta cl hombre cn su fe y 
doctrina, tanto mds cs endulzado y experimenta 
mayor suavidad. Te guiare por las sendas de la 
equidad; en las cuales despues que hubieres en- 
trado, no se estrechardn tus pasos. (Prov., IV, 11, 
12 .) 

Ademas, todos los que quieren vivir piadosa- 
mente en Cristo padecen amarguras y tribulacio- 
nes en este mundo: En verdad, en i/erdad os digo: 
Que vosotros Uorareis y gemireis. (Joan., XVI, 
20.) Pero en el futuro recibirin delcites y alegrias, 
por lo cual se anade: Mas vuestra tristcza se con- 
veriird en gozo. Y San Pablo dice: Porque entien- 
do que no son de comparar los trabajos de este 
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tiempo con la gloria venidera, que se manifestard 
en nosotros. (Rom., VITI, 18.) 

(Jn Joan., II.) 


13 de enero 

EL SANTISIMO NOMBRF. DE DIOS 

J*?) E1 nombre de Dios es admirable porque 
obra maravillas en todas las criaturas: Lanzardn 
demonios en mi nombre; hablardn nuevas len- 
guas; quitardn serpientes, y si bebieren alguna 
cosa mortifera, no les dahard. (Marc. XVI, 17.) 

2*?) Es un nombre amable. No hay otro nombre 
debajo del cielo, dado a los hombres, en que nos 
sea neccsario ser salvos (Act., IV, 12). La .salva- 
cion debe ser arnada por tocios. Tenemos el ejcm- 
pio de San Ignado, el cual amb tanto el ntlfcnbre 
de Cristo que, habiendole pedido Trajano rene- 
gar del nombre de Cristo, respondib que no po- 
dia apartarlo de su boca; y como Trajano le ame- 
nazase que le haria cortar la cabeza para arran- 
car asi ese nombre de su boca, rcplicb: “Aun 
cuando lo quitcs de la boca, jamas empero po- 
dras arrancarlo del corazbn; pues tengo impreso 
ese noinbre en mi corazbn, y por eso no puedo 
ccsar de invocarlo.” Oyendo esto Trajano y de- 
seando probar, mandb cortar la cabeza del siervo 
de Dios y cxtraerlc el corazbn, y se encontrb que 
tenia escrito el nombre de Cristo con letras de 
oro. Pues habia colocado este nombre como un 
sello sobre su corazbn. 

.^9) Es un nombre venerable. Para que al nom- 
bre de Jesus se doble toda rodilla de los quc estdn 
en los cielos, en la tierra, y en los infiernos. (Phil., 
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II, 10.) En los cielos, cs dccir, los angcles y bien- 
aventurados; en ki tie.rra, esto cs, los hombres, 
que le veneran por el deseo de la gloria eterna 
o por tcmor del infierno; en los infvernos, cs de- 
tir, los condenados, que lo hacen por tenior. 

49) Es un nombre inefable, inexplicable, por- 
que todas las lenguas dcsfallecen; y por eso a ve- 
ces es explicado por las criaturas. Asi por razbn 
de su firmeza, se le Ilama piedra: S&hre esta pie- 
dra edificare mi Iglesia (Matth., XVI, 18); sc le 
dice fuego, porque purifica, pues asi' como el fue- 
go lirapia los raetalcs, del raismo inodo Dio.s pu- 
rifica los corazoncs de los pecadorcs; tambicn se 
le llania luz, porque ilumina, pues asi como la 
luz disipa las tinieblas, del mismo modo el norn- 
bre de Dios alumbra las tinieblas del espiritu. 

(Orat. Domini.) 

Debemos saber quc en el nombre de Dios se ha 
dc andar, orar, hablar, obrar y csperar, como dice 
la Sagrada Escritui a: Estos fian en sns carros, y 
aquellos en sxis caballos, mas nosotros invocare- 
mos el nombre del Sehor Dios nuestio (Psal., 
XIX, 8); Todo lo que pidiereis al Padre en rni ■ 
nornbre, yo lo hare (Joan., XIV, 13); Cualquier 
cosa que hagdis, sea de palabra o de obra, hacedlo 
todo en el nombre de nuestro Sehor Jesucristo 
(Col., III, 17); Bienaventurado el varon cuya espe- 
ranza es el nombre del Sehor. (Psal., XXXIX, .o.) 

Consideremos tambien que el nombre dc Jc- 
sus debe ser retenido en el corazdn, porque es 
alegria; pronunciado con los labios, porquc es 
jiibilo; cscuchado con el oldo, porquc es mclo- 
dioso; llevado en la mano, porque es fuerza: y 
escrito en la frente, corno un honor. 

Advirtamos asimismo que el nombre de Dios 
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riciic mncJio podcr. Pues en el todo es crcado, en 
ei son aliuycntados los deinonios, curadas todas 
Jas enfermcdadcs, cn el se justifican los pecadores, 
se alegran los tristes, son ayLidado.s los tentados; 
cn (Id .se acrecienta la gracia de Jos justos, en eJ 
sc salvan todos los cpre han sido Jlamados. 

(^Serrn.) 


16 dc encro 


TRES CLASES I>E VINC) 


No tienen vino. (Joan., II, 3.) 

Antes dc la Encarnacion dc Cristo Ilegaron a 
faltar tres clases de vino, a saber: cJ vino de la ' 
justicia, el cle la sabiduria y cl de la caridad 
o de la gracia, 

I. Puesto c[ue el vino rasca cl paladar, por eso 
la justicia ,sc Jlania vino. E1 samaritano eclu> vino 
y aceife en las hcridas dcl maltratado, esto es, la 
scveridad de la ju,sticia con la dulzura de la mi- 
.serfcordia. (Luc., X, 34.) En el Salmo (XLIX, ,'5) 
se lee: Distenos a beber vino de cornpunrion. 

E1 vino, ademils, alegra el coraz(5n, conforme a 
acjuello del Salmo: Y el vino que alegra el corazon 
del hornhre (CIII, 15). Por esto se dice vino a ia 
sabidun'a, cuya meditacidn alegra sobreinanera, 
como dice Ja Escritura: Ni su conversacidn tiene ! 
amargura. (Sap., VIII, 16.) ; 

E1 vino, por otra jjarte, embriaga: Comed, ami- j 
gos, y bebed, embriagaos, los niuy amados. (Cant.,\ 
V, 1.) Por esta razon se llama vino a la caridad: j 
He bebido mi xnno can rni lcche. (Ihid., 1.) Tain'.| 
bicn se llama vino a la caridad por razon dei| 
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liervor: El viiio que engendra virgenes. {Zach., 
IX, 17.) 

II. Faltaba, efectivamentc, el vino cle la justi- 
cia cn la ley aniigua, cn la cual la justicia cra 
impcrfecta. Pero Cristo la perfecciono. Si xmestra 
•justicia no fuere mayor que la de los escribass y 
de los fariseo-Sj no entrareis en el reino de Im 
cielos. {Matth., V, 20.) 

Faltaba tambien, cn ella, el vino de la sabidu- 
ria, pues todo era cnigmatico y figurativo, corno 
dice el Apostol: Todas estas cosas les acontecian 
a ellos en figura. (I Cor., X, 11.) Pero Cristo la 
manifcsto: Porque les ensehaba como quien tiene 
potestad. (Matth., VII, 29.) 

Carecia asimismo del vino de la caridad, pues 
habfan recibido unicamente el espiritu de servi- 
durabre en el temor. Pero Cristo convirtio el agua 
del temor en el vino de la caridad, cuando dio 
el espiritu de adopcion de hijos, por el cual cla- 
mamos: Ahba (Padre), (Rom., VIII, 15); y cuan- 
do la caridad de Dios' estd difimdida en nuestros 
corazones. (Rom., V, 5.) 

(/n Joan., II.) 


17 dc enero 

VIDA DE CRISTO ENTRE LOS HOMBRES 

Despues de esto fue visto en la tierra, y conver- 
con los hornhres. (Bar., III, 38.) 

La manera de vivir de Cristo debio ser tal que 
conviniese al f'in dc la Encarnacion, segun el cual 
''tno al nmndo. 

. 1°) Vino a manifestar la verdad, como dice £1 
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mismo: Yo para esto naci, y para esto vine al 
rnundo, para dar testimonio a la verdad (Joan., 
XVIII, 37.) Por eso no clebia ocultarse, haciendo 
vicla solitaria, .sino prescntarse en publico predi- 
cando publicamente. Por lo cual dice a los tjuc 
qucrlan detenerlo: A las otras ciudades es menes- 
ter tambien que yo anioncie el Reino de Dios; 
pues para esto he sido enviado. (Luc., IV, 43.) 

2*?) Vino para librar a los hombres del pecado, 
segun aquello: Jesucristo vino a este mundo para 
salvar a los pecadores. (1 Tim., I, 15.) Por eso, 
dice San Juan Crisostomo: "Auntjue Cristo pu- 
diesc, pennaneciendo en un mismo lugar, atiaer 
a si a todos, para cpre escuchasen su predicacidn, 
sin embargo, no hizo csto, diindonos ejemplo, 
para que aodcmos y vayamos en busca del que 
percce, como el pastor busca la oveja perdida, y 
el medico sc acerca al enfermo" 21 , 

3*?) Vino para que tengamos por £I fdcil acce- 
so a Dios, cbmo se dice a los Romanos (V, 2.). Y, 
jx)r lo tanto, conversando familiarmente con los 
hombrcs, fub conveniente que diese confianza a 
los hombres para acercarsc a el. Por lo que dice 
San Maieo: Y acaecid que, estando el sentado a la 
mesa en la tnsa, vinieron rnuchos publicanos y pe- 
cadores y se sentaron a comcr con el y con sus 
discipulos. (Matth., IX, 10.) Explicando lo cual j 
dicc San Jerbnimo: "Los pecadores vieron que el \ 
publicano, convertido de sus |>ecados a una vida i 
mejor, encontrb medio de hacer penitencia, y < 
j)or esto ellos mismos no desesperan de su salva- < 
cibn" 22 . i 

I 

Cristo quiso manifestar la divinidad por incdio j 

21 Fn Caiena Aurea, S, Thomuc, sobre el pasaje de Luc.f | 
IV; Qiiia et aliis civitatibus. 

52 Codcx Alcan. 3 


de su hunianidad. Y por consiguienio convcrsan- 
do con los honibrcs, lo cual es proiaio del hombre, 
inanifesto a todos su divinidad predicando y ha- 
ciendo milagros, y viviendo inocente y justamentc 
entre los hombrcs. 

(3'^ q. XI,, a. 1.) 


18 de enero 

CRISTO F.LIGIO LA VIDA ACTIVA 

I. La vida contemplativa, a la cual corres- 
pondc sobrcmanera la soJedad, como dice Oseas 
(II, 14); lleimrS al desierto, y le hahlare al 
corazon, es absolutamente raejor quc la activa, 
que se ocupa de Jos actos corporales; pero la vida 
activa, segun la cual se transmite a otros por la 
ensenanza y la predicacibn lo quc se ha contem- 
plado, es mas perfecta que la vida quc solamente 
es contemplativa, porque tal vida presupone la 
abundancia de la contemplacibn, y por eso Cristo 
eligib tal vida y vivio entre los hombres. 

II. Sin embargo, algunas veces Cristo buscaba 
los lugares solitarios, aparttindose de las turbas. 
Por eso dice San Remigio: “Se lee que el Senor 
tuvo tres refugios, la nave, el monte y el desierto, 
y siempre que era asediado por las turbas, se refu- 
giaba cn alguno de cllos” ^3, 

Lo que Cristo ha obrado, lo ha hecho para ins- 
truccion nuestra; y por esto, para dar ejeraplo a 
los predicadores de que no siempre se manifesia- 
s^n en publico, el Senor se apartb a veces de las 


^ En Catena Aurea, S. Thomae, c. 5. Malth. 
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tu) bas. Lo cual, scguii sc lce, luc hocho por trcs 
motivos: Unas veces para atcndcr aJ dcscanso cor- 
poral. Por cso se lee rjue el Scnor dijo a sus dis- 
cipulos: Venid aparte a un lugar solilario, y repo- 
sad un poco; porque eran muchos los que ihan v 
venian; y ni aun ttempo para comer tenian. 
{Marc., VI, 31.) 

Olras veces por causa de la oracidn, por lo quc 
se dice {Luc., VI, 12): Acontecid en aquellos 
dias que salio al monte a hacer oracion, y paso 
toda la noche oraiido a Dios. Por lo que dicc San 
Ainbrosio que “nos instruye con su ejemplo en los 
prcceptos dc virtud”. 

Y i'inalmentc, para ensenai nos a evitar el favor 
humano. Asi, a proposito de aquello de San Ma- 
teo (V, 1): Viendo Jesus las gentes, subio a un 
monte, dice $an Juan Crisostomo: “AI no habcr- 
se sentado en la ciudad ni en la pJaza, sino en 
el montc y Ja soledad, nos cnseho a no hacer 
nada por oslcntacion, y a alejarnos de los tumul- 
tos, y sohre todo cuando es necesario discutir so- 
bre cosas necesarias” 24. 

(3'^ q. XL, a. \, ad et ad i“”*.) 


19 dc enero 


CKISTO NO DEBIO LLEViVR VIDA AUSTERA 


Vino el Ilijo dcl hornbre, que come y bebe. ■ 
{Matth., XI, 19.) i 

Era adccuado al fin dc la Encarnacidn que i 
Cristo no hiciera una vida solitaria, sino quc vi- 
viesc con los hombrcs. Pcro es muy convenicnte J 


liom. XV in Matth. 
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19 de enero 

que el quc vive con otros se aclapte a su modo de 
vivir, segiin aquello del Apostol: Me he hecho 
todo pam todos (1 Cor., IX, 22). Poi tanto l'ue 
inuy ronveniente que Cristd coniiese y bebicsc 
en compania, como lo hacen los dernas. 

£I Senor en su vida di6 ejeinplo de pericccidn 
en todo lo que por si misino pertenece a la salva- 
ci6ri. Mas la abstiiiencia en la comida y bebida no 
pertcncce dircctarnente a la sailvacion, segun aque- 
IIo del Ap6stol; El reino de Dios no es comida 
ni bebida. (R(nn., XIV, 17.) Y San Agustin dice 
c|ue “no es culpable el uso de tales cosas, sino la 
pasion del que usa de ellas” -5. 

Pero ambas vidas son hcitas y laudablcs, a sa- 
ber: la del que, segregado de la comunidad de los 
hombrcs, guarde abstinencia, y la del otro c]ue, 
viviendo en sociedad, haga una vida comiin. Por 
cso quiso el Scilor dar ejemplo a los hombres de 
una y otra vida. 

Como dice San Juan Cris6stomo: “para que 
aprendas cuan gran bien cs el ayuno y qu6 e.scudo 
es contra el diablo, y por qu6 dcspu6s dcl bautis- 
luo no convicne darse a la lascivia sino al ayuno, 
ayuno £1 (Cristo) tambien, no porque neccsitase 
de ^I, sino para instruirnos. No fue en el ayimo 
mds lejos que Moises y EUas, para que no pare- 
ciese incrcible que se habi'a encainado en carne 
humana” 26 . 

Sin embargo, no sin motivo Cristo, despu<5s de 
uaber ayunado en ei desierto, volvi6 a la vida co- 
utun. Pues convenia al genero de vida, sc,gun el 
cual uno ensena a los otros las cosas conterapla- 
g6nero de vida tjue se dicc haber tomado 
Cristo, con el fin de dedicarse primcro a la con- 

2f* De doctr. christ., lib. III, cap. 12. 

^ //om,, XIII, siipcr Matth. 
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templacion, y tlospucs tlcscoiKier a la accion pu- 
blica. convivicndo con los demas. Por lo que diee 
San Beda; "Cristo ayuiK) para no rehuir el pre- 
cepto; comi(') con los pecadotes, para cpie tii reeo- 
nocieras el poder, al vct la gracia” 27 . 

(3? i]. XL, a. 2.) 


20 de enero 

CRISTO DEBIO LLEVAR VIDA POBRE 

Sc lee en San Mateo; El Hijo del hombre no 
tiene en donde recueste la cabeza (VIII, 20), 
como si dijese, scgun Jcronimo; "^Por que deseas 
seguirme a causa de las riquczas y lucros del siglo, 
siendo tanta mi pobreza quc no tengo siquiera 
un pequeno albergue, y uso dc techo ajeno?” 28 . 

Y sobre aquello de San Mateo (XVII, 26); Mas 
porque no los escandalicertios, ve al mar, dice San 
Jerdniino: “Esto entendido, sencillamente cdifica 
al oyente, cuando oye que cl Senor fuc tan pobre 
quc no tuvo con (jue pagar cl tributo por si y 
por cl apostol (Pedro)”. 

I. Fuc conveniente que Cristo llevase vida po- 
brc cn estc mundo: i 

1*?) Porquc esto cra favorable al rninisterio de i 
la [)rodicaci()n. para la cual se dice haber venido: 'j 
Vamos a las aldeas y ciudades rnds cercanas, para | 
predicar tarnbien alU; porque para esto he vcni -1 
do. {Marc., I, 38.) Es necesario que los pr edicaclo- i 
res de la palabra de Dibs estiin totalmente libres| 
de los CLiidados de las cosas mundanas, para en-l 

Svper Marc., IL |j 

Siiper illtid, Maiih., VIII: Accedens unus scriba. || 
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tregarse totalmentc a la prodicacion; lo cual no 
pucdcn hacer los quc posocn rit[uczas. Por csta 
razon el misrao Senor, al enviar a sus aposfoles a 
predicar, les dicc: No posedis oro n.i plala, ni di- 
nero. (Matth., X, 9.) Y los mismos apostoles di- 
cen; No es justo que dejemos nosotros la palabra 
de Dios, y que si-t'uarnos a las mesas. (Act., VI, 2.) 

2*^) Porque asi corno torad la muerte corporal 
para darnos vida espiritual, asi soporto la pobreza 
corporaJ para darnos las riquczas cspiritualcs, 
scgtin aquello del Apostol: Sabeis la gracia de 
miestro Sefior Jesucristo, que siendo rico, se hizo 
; pobre por amor vuestro, a fin de que vosotros 
fue.seis ricos por su pohreza. (II Cor., VIII, 9.) 

39) Por temor a quc, si poseyera riquezas, se 
atribuyese la prcdicacion a codicia. Por eso dice 
San Jerdnimo acerca de las [talabras: No posedis 
oro (Matth., X, 9), “si sus discipulos hubicscn 
tcnido riquezas, pareceria quc no predicaban por 
causa de la salvacidn dc los hombrcs, sino por 
cau.sa de lucro’', y la mi.sma razdn vale para Cristo. 

49) Para quc se manifcstasc tanto rnayor la vir- 
tud de su Divinidad, cuando mis abyecta parccia 
por su pobreza. Por io cual se dice en cierto ser- 
nidn del concilio de fifeso 2'.); “Eligid totlo lo po- 
bt'e y vil, todo lo mediocre y, muchas vcces, os- 
curo, para que sc conociese que su Divinidad 
uab/a transformado el mundo; por eso eligid una 
madre pobre, una patria mas pobre, y carecid dc 
dinero, y esto te lo cnsefia el pesebre”. 

(39 q. XL. a. 3.) 

No fud conveniente que Dios, encarnado, 
nevase en cste raundo vida opulenta y sublimada 
P'm Jos honores y clignidades. 

d nied. et hnbelur in eo conc., part. 3, c. 9. 
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19) Porquc habia venido para apaitar dc lo 
t.erreno y elevar hacia lo divino las rncnte.s dc los 
hoinbres cntrcgadas a las cosas tcrrcnas. Fuc, por 
consiguicnte, necesario arrastrar con su ejeinplo 
a Jo.s hornbrcs al desprccio de las riquezas y dc 
las dcinds cosas que ambicionan los niundanos, y 
para quc aqucllos llevascn cn cste inundo vida 
dc csca.scz y de privaciones, 

29) Porque si hubie.sc abundado en riquezas y 
se hubicse situado eii alguna dignidad suprcma, 
se habria atribiu'do lo que hi/.o divinamente mas 
al poder rnundano que a la virtud de la divini' 
dad. Por ese niotivo iue prueba cficacisima de 
su divinidad el habcr iriejorado todo el rriundo 
sin el concurso del poder sccular. 

(Contra Ge.ntiles, lilr. 4, cap. 54.) 


21 de enero 

CRISTO VIVK) EN ESTE MUNDO DE ACrUERDO 
CON l.A LEY (MOSAICA) 

Se lee cn San Mateo: Nopenseis que he venido' 
a ahrogar la ley, o los profetas; no he venido a 
abrogarlos, sino a darles cumplimientO\ (Matth., 
V, 17.) Exponiendo este pa.sajc San Juan Cri.s6s- 
toino dice; ‘'Cuiiiplio la ley; P’) no qiiebrantando 
observancia alguna legal; 29) justificando por la 
fe, lo cual no podi'a hacer la ley toniada a la 
letra” 30. 

Cristo vivib en lodo conformc a los prcceptos 
dc la ley. En prueba de ello quiso tambien ser 
circuncidado; pues la circuncision cs cierta pro- 
testa dc obscivar la lcy, segun dicc el Apbstol: 


30 Hom. XVI in Mallh. 
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Proiesto a (odo hombre que sc circuncula, que 
esld obligado a guardar toda la ley. (Gal., V, 3.) 

Quiso Cristo vivir conforme a la ley: l'?) para 
aprobar la iey antigua; 2*?) para consuraarla y 
terminarla cn si mismo observdndola, demostran- 
do que la ley estaba ordcnada a 41 mismo; 3*?) 
para quitar a los judios la ocasidn de calumniar- 
lo; para librar a los horabrcs de la servidum- 
bre de la ley, de acuerdo con aquellas palabras: 
Envio Dios a su Plijo, hecho de mujer, hecho su- 
jeto a la ley, para redimir a los que estaban bajo 
la ley. (GaL, IV, 4, 5.) 

Es cierto cpie Cristo sano a un hombre en 
sdbado y le ordend que tomase su lecho, por lo 
cual declan los judi'os: Este homhre no es de Dios, 
pues que no guarda el sdhado. (Joan., IX, 16.) 
Pero el LSehor se justifica de trcs maneras dc no 
cumpiir la ley en ese punto: 

l^) Porque el precepto de la santificacion del 
sabado no prohibc las obras divinas, sino las hu- 
manas. Pues aunque Dios ceso el dia septimo de 
crcar nuevas criaturas, no obstante trabaja siem- 
pre en la conservacidn y gobernacidn de las cosa':. 
Ahora bien, los milagros de Cristo eran obra di- 
vina. Por eso el mismo dice: Mi Padre obra hasta 
ahora, y yo- obro. (Joan., V, 17.) 

2^) Porquc dicho precepto no prohibe las obras 
que son de necesidad aun para la salud corporal. 
Por ese motivo dice dl mismo: iCada uno de xros- 
otros no desata en sdbado su buey o su asno del 
pesebre, y lo lleva a abrevarf (Luc., XIII, 15.) 
iQ^ixien hay de vosotros, que viendo su asno o su 
buey caido en un pozo, no le saque luego en dia 
de sdbado? (Luc., XIV, 5.) Es evidente (lue las 
obras de los milagros que Gristo hacia pertene- 
cian a la salud del cuerpo y del alma. 
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3^) PoKjue ;)f)iiel jjrccepto no jjrohibc las obras 
qiK; pcrtenccen al eulto de Dios, 

(.■h> q. XL, K. 4.) b 




22 de encro 




MUMJLnAI) Y OliEDlENC^JA DE CKiSrO 


Se hurnillo a si rnisrno, hecho obedientc hasta | 
la muerte^ y mucrte de Cruz^ (^Philip. II, 8.) 


I. Como prueba de humilcbid cpiiso Ca isto pa-j 
dcecr muer te de Cruz. Es vcrdad que la huniildad 
no cabc cn Dios, puos la virtud dc la hutnildad \ 
consistc en quc uno se contenga dciiiro dc sus | 
propios Hmites, no cxtcndicndosc a cosas (]nc 
cstan sobre si, sino quc sc someta al superior; poj ' 
lo cual cs cvidciitc que la humildad no pucdc.| 
convcnir a Dios, cl cual no ticnc supcrior, siiio'^ 
que fA esta sobre todas las cosas. Mas si alguno| 
sc somelc alguna vcz por humildad a un igual o 
inferior, es jtorque cn alguna cosa estinia supc-i 
rior a si al quc es simpleniente igual o inferior. 

Asi, pues, aun cuando a Cristo no le atahc l;r 
virtud de la humildad, por razon de sii natura-j 
leza diviiia, arrrespdndelc, sin embargo, segiin sn 
naturalcza humana, y su humildad es mds dign: 
de alabanza a causa dc su divinidad; pucs la dig^ 
nidad de la pcrsona sc suma para alabanza de 
hTTmildad, cuando, pqr ejemplo, por alguna nc 
ccsidad, conviene que una persona grandc [)adcz 
ca rniserias. Ahora bicn, ninguna dignidad humaj 
na cs comparable a la de Dios. 

Por consiguiente, la humildad dcl hombic-Dio 
es tanto mas digna dc alabanza, al sufrir la abyec 
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cioii (juc c! juzf^o util p;ul: cci' por 1j Js^ilvacion 
dc Jos liouibrcs. Los hombics, cn clecto, por su 
sobcrbia, cran arnadorcs dc Ja gloria ruundana. 
Asi, por lo tanlo, para dcspcgar cJ roiar/on dc 
Jo.s liombres dc csic amor dc la gJoria mundana 
y hacerlc.s auun la gJoria divina., qiiiso Cristo p2i- 
dcccr la mucrtc, y no una niucrlc cualcjuicra, siiio 
la mas arjyccra. Ihies liay aJgmios quc, aunque no 
tcmen Ja rnucrte, aborrccen, sin cmbargo, una 
niucrte ignominiosa; nias para dcsprcciar esta 
inisma mueitc vcrgonzosa, el Senor aniimi a los 
honibres con c! cjcmplo dc la suya. 

Y atin cuando sc podia cnschar la humildad a 
los hoinbres con Jas palabVas divinas, sin cinbau 
go, los hechos son inas eficaccs cjue las palabras 
para mover a Ja accicui ‘M; y con tanta mayor eli- 
cacia niuevcn los hcchos, cuanto uias cierto se 
estd de la oxceJtaicia del quc los da. Dc ahi quc, 
aun cuando sc cncuentrcn muclms ejcrnplos de 
humiJdad en la vida dc otros hombrcs, riu\ siri 
cmbargo, muy convcnientc: cjue fueseri incitados 
por el cjernplo dcl hombrc-Dios, del cuaJ consta 
que no pudo errar, y cuya Immildad cs tanto rnas 
admirable cuanto su majestad cs mas sublime. 


II. Ei Hijo dc Dios, encarnado, sutric^ Ja muer- 
te para obcdcccr cl mandato dc su Padrc, scgiin 
la doclrina dcl Aj)(istol. Pucs cxistc prcccpto de 
Dios a los honibrcs dc practicar la virtud; y cuau- 
mas pcrlcctamcntc alguno ejecuta un acto 


virtuoso, tanto mas obedcce a Dios; mas entrc 
bis virtudcs la |Ji“incij:)aI es la caridad, a la cual 
r'ndcrezan rodas las otras. Por cso, cjercitando 
Lristo perfccti.siniamentc el acto dc caridad^ fue 


^J Verba rnove 77, /, excnihla traliunt (HoliU ., 

^ cr.). 
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obedieiUc en grado maxiino a Dios; pucs ningun 
acto de caridad cs mas perfccto (pie sufrir la 
muerte por amor a alguno, coino dice cl mismo 
Senor; Ninguno tiene rnayor arnor qiie e.ste, que 
es pimer su vidn por sus amigus. (Joan., XV. 13.) 
Por consiguionte, al sufrir Oisto la muerte por 
la salvacion dc los hombres y gloria de su Padre. 
£ue peiicctamcnte obediente cjecuiando el acto 
perfecto de caridad. 

(Contra Gentiles, lib. 4, cap. 55.) 


23 de enero 

DESPOSORIOS DF. I.A BIF.NAVENTURADA VIRGFN MARIA 

Siendo Maria, su madre, desposada con Jos^. . . 
(Matth., I. 18.) 

I. ^Existid verdadero matrimonio? Debc con- 
testarsc afirmativamcntc, porque alH existieron 
los tres bienes del matrimonio, a saber; la prole, 
el mismo Dios; la fidelidad, pues no existid nin- 
gtin adulterio; y sacramento, porque hubo uni6n 
indisoluble de las almas. 

Pero <|c6mo existid el matrimonio? Porque el 
voto impide contraer matrimonio. Como quiera 
c|ue la Bienaventurada Virgen hizo voto de virgi- 
nidad, parece que no se di6 verdadcro matrimo- 
nio. Debc decirse que (Maria) se sentia angustia- 
da por dos cosas. Por un lado, lc angustiaba la 
maldici6n de la ley a que estaba sujeta la mujer 
esteril; por otra parte, el prop6sito de guardar 
castidad; y por cso no se crce que, antes de des- 
posarse con Jos^, hubiesc hccho voto absoluto de 
virginidad, sino dnicamente bajo la condici6n de 
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si agradaba a Dios; y aun cuando la hubiese tc- 
nido de deseo, sin embargo, somciio su voluntad 
accrca de esto al arbitrio divino. Pcro dcspues, 
una vez que tomd esposo, confornie a lo que exi- 
gian las costumbrcs de aquellos tiempos, y des- 
pues que hubo conocido que aquello era grato a 
Dios, de comiin acuerdo hizo con Jos^ voto abso- 
luto de virginidad, y csto precisarnente antes del 
anuncio del Angel, pues rcspondid a este: iCdmo 
serd esto, porque no conozco varon? 32, lo cual no 
hubiesc dicho con verdad, si primero no hubiese 
dedicado su virginidad a Dios. 

{In Matth., I. y q. XXVIIl, a. 4.) 

II. Fud conveniente que Cristo naciesc de una 
virgcn desposada, ya por el mismo, ya por su 
madre, ya por no.sotros. 

A causa del mismo Cristo: 1*?) para que no 
fuese rechazado por los infieles como nacido ile- 
gitimainentc; 2*?) para qiie, segun la forma acos- 
tumbrada, se dcscribicse su genealogia por Ii'nea 
masculina; .3^) para tutela del nino nacido, a fin 
de quc el diablo no procurase dano contra dl coii 
mayor violencia; por eso dicc San Ignacio que 
ella se desposd para ocultar el parto al diablo; 

para que fuesc alimentado por San Josd; y 
por cso fud llamado su padre corno nutricio. 

Por raz6n de la Virgen: 1*?, porque por esto 
se hizo librc de la pena, esto cs, para que no fuese 
^pedreada por los judi'os; 29, para librarse de la 
mlamia; prefiri6 el Senor quc algunos dudasen 
de su origen a que dudasen del pudor dc la ma- 
dre, pues sabia que el recato de la virgen es deli- 
cado, y juzgo que su nacimiento no debia causar 
injuria a la fideJidad de la madre; 39, para que 

^uc., 1, 34. 
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Saii Jose ]a ayudasc, ya ruaiido huycse a Egijito, 
ya tlesj)ucs dc rcgresar do alH. 

Fue conveniente para nosotros: |)or(]uc jior 

el tcstimonio dc )o8t‘ lue probado que Cristo na* 
c:i(> de una virgcn, por lo cual dice vSan Ambro- 
sio^"^: *‘Conio tcstigo mas elocucnte del pudor 
de Maria estA su esj>oso, eJ cual podria quejarsc 
dc la injuria y vengar el oprobio, si no conociesc 
eJ misterio”; 2*?, porque las mismas j^aJabras dc la 
virgen madrc, que atestigua su virgiiiidad, se 
hacen mas crcibles; piicsto que la desposada no 
tuvo motivo para mentir, ya que el j>remio del 
matrimonio y la gracia de las nupcias es la fccun- 
didad de las niujeres; porque con csto sc sim- 
boliza toda la Iglesia, que sicndo virgcn, sc dcspo- 
s6, siri cmbargo, con un solo var(>n, Cristo. Pue- 
dc haber adcmas otro inotivo para quc la madre 
del Sehor fuesc desj>osada y virgcn, el (juc en su 
persona fucsen honradas la virginidad y el matii- 
monio contra los herejes quc han atacado a la 
tina y a! otro. 

(3^ q. XXIX, a, E) 


24 de enero 


r.A GRACIA TNFINITA UE CRISTO 

Dios no le da el espiriiu por rnedida, (Joan,, 
ill, 34.) 

Una cosa se da a alguien j>ara quc la jjosea. 
Poseer al Espiritu Santo convicne a Cristo cn 
cuanto Dios y en cManto hombre. En cuanto horn- 
bre, j>orque cd santifica; en cuanto Dios, solo tna- 


Super Liic., cap. I, /rz mcnse sexlo. 
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nirastando quc cl Espiriiu Sanio proccde de cJ; 
y dc los dos moclos Cristo posec al Espiritu San^ 
to sin medida, 

En Cristo se da una triplc gracia: giacia do 
unidn, gracia liabitual, que es personal al indivi- 
duo, y grac.ia capital, quo es un poder dc inOuen- 
cia; y Cristo las recibid lodas sin medicla, 

Ea gi’acia dc unidn se da a Cristo, por cuanto 
Ja naturalc^a humana de Crisio csta unida a la 
pcrsona del Hija de Dios. Y como la naturaleza 
divina es infinita, siguese que por ia misma union 
recibid un don infinito. 

La gracia habitual sc cntiende por cuanto el 
alma de Cristo estuvo IJena de gracia y de sabi- 
duria. Se dice que Cristo la recibid sin incdida 


por trcs razones: 

l'?) Por partc dcl que la recibc. Cuando a una 
naiuralcza no sc ie da el bicn divino scgun la 
capacidad natural de su cspecic, sc dicc que sc 
le did con medida; pcro atin cuando es llcnada 
toda su capacidad natural, no parece que se le da 
con mcdida; porque aunquc cxiste rnedida por 
parte del rccipicntep iio la hay, sin ernbargo, por 
parte del donantc, si csta dispuesto a darlo todo. 
Si uno va a sacar agua del rio con una vasija, 
encucntra agua sin medida, auriquc la saque con 
mcdida a causa dc la capacidad limitada de ia 
vasija, 

2^) Por parte del don rccibido. La gracia ha- 
bitual de Cristo, finita segiin su csencia, sc dicc 
haber sido recibida sin termino ni medida, por- 
que Cristo recibio todo lo que puede pcrteneccr 
a la esencia de la gracia. Ningiin otro recibe todo, 
sino uno de una manera y otro de oira. 

3^) Por partc de la causa. IJna causa contiene 
cn cicrto modo el efecto, Luego todo ser que tie- 
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Santo TomAs de Aquino 

nc una causa dc un podcr infinito dc influencia, 
se dice que posee sin mcdida aquello que influ- 
yc, de algun modo, infinitamente. Si alguno, por 
cjemplo, poseyc.sc una fucntc quc pudiera dar 
agua en cantidad infinita, sc podria dccir cjue 
tiene agua infinitaraentc y sin raedida. Del mis- 
ino modo el aima dc Cristo posee gracia infinita 
y sin medida, porqiie posec al Verbo unido a ella, 
el cual Verbo es principio infinito e inagotable 
dc toda emanacidn dc Jas criaturas. 

Aqui se ve quc la gracia de Cristo llaniada ca- 
pital cs infinita en cuanto al poder de influcncia. 
Por lo mismo que posce el principio dc cfusidn 
sin medida, de los dones del Esplritu Santo, re- 
cibid virtud de derramarlos sin mcdida, de raodo 
que la gracia de Cristo basta, no .sdlo para la 
salvacidn de algunos hombres, sino para los hom- 
bres del mundo entero, y aun de muchos mun- 
dos, si existieren. 

(/n Joan., III.) 


25 de cnero 

CONVERSION DEL APOSTOL .SAJJ PABLO 

£ste tne es un vaso escogido para llevar mi 
nombre delante de las gentes. (Act., IX, 15.) 

I. Qud clase de vaso pudo habcr sido el Bien- 
aventurado Pablo se deduce dc lo que dice el 
Eclesidstico: Como vaso de oro rnarizo, adornado 
de toda piedra preciosa. {Eccli., L, 10.) Fue vaso 
de oro por cl fulgor de su sabiduria. Y el oro de 
aquella tierra es muy bueno. (Gen., II, 12.) Fuc 
sdlido por la virtud de la caridad, como dice el 
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mismo: Estoy cierto de que iii rnuertc, ni vida, . . 
nos podrd apartar dcl arnor de Dios, IX, 

38, 39.) Estnvo adornado dc toda picdra preciosa, 
esto es, de todas las viriudes, 

Tatnbicn sc deducc que clase dc vaso fucra por 
todo lo que deiTamd, pites enscnb los misterios 
de la excelentisiina divinidad que pcrtenccen a la 
sabiduria, Recomcndb de rnodo acabado la cari- 
dad, e instruyb a los hombres en las diversas vir- 
tudes. 

II . Lo.s vasos cstdn destinados de ordinario 
para conscrvar liquidos. Hay diversidad de vaso.s: 
unos son para cl vino, otros para el aceite, y otros 
para otros liquidos: asi tambicn los hombres han 
sido henados de gracias distintas, como dc diver- 
so.s licorcs. 

Mas estc vaso, dc quc altora se trata, estuvo lle- 
no de licor precioso, cs decir, del nombrc de Cris- 
to, dcl cual se lec en los Cantares: Oleo derra- 
rnado es tu nornbre. (Cant,, I, 2.) Por eso se dicc: 
Para lleirar nii nombre, (Act.y IX, 15.) En efecto, 
parcce que San Pablo cstuvo todo lleno de este 
nombre; pucs sii inteligencia estuvo llena de bl, 
scgiin aqucllo: Yo no he creidrr saber algo entre 
voso'tros, sino a Jesucristo. (I. Cor., II, 2.) Tain- 
bien su corazbn estuvo lleno de el, como sc lee en 
la epistola a los Romanos: i()uien nos separard 
del amor de Cristo? (Rorn., VIII, 35.) Toda su 
vida estuvo imprcgnada de el, por cso decia: Vi- 
vo, ya no yo, mas xnve Crislo en rni. (Gal., II, 20.) 

III. En cuanto al uso, sabemos que todos los 
vasos tiencn un dcstino mas o menos honroso, o 
niis o racnos vil. Pero cste vaso de c^ue hablaraos 
fue destinado a un uso noblc, pucs es portador 
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del rionibre diviixo: para (jnc Ucve. rni iiornbrc. 

San Pal)lo Ilevd el nombre dc Cristo: en su 

eucrpo, iniitaiido su vida y pasion: Yo traigo eri 
?ni cuerpo Uis inarcas del Senor Jesus (Gal., VI, 
17); Ya boca: noinbra en sus epistolas com 

muclia frecucncia a Cristo, porque de la abun- 
dancia dcl torazoti habla la boca. Por lo ctial 
puede sinibolizarse por la paloina dcl arca: Ella 
vo'lvio a el por la tarde, traycndo un rarno de oU- 
vo con las hojas verdes en su pico. (Gcn., VIII, 
II.) La oliva significa la niiscricoidia, y por eso 
adecuadnirK^iite ei ramo dc olivo simboliza el 
nombrc dc Jesiis que simboliza tambien la misc- 
ricordia: Llamards su noinbre Jesus, porque cL 
sabmrd a su puehlo. (Matth., 1, 21.) Pablo llevo 
cse ramo dc bojas verdcs al arca, es detir, a la 
Iglcsia, cuando ejecuto frecuentcmcntc su poder 
y su misibn, predicando la gracia y la misericor- 
dia dc Cristo. 


IV. En cuanto a la utilidad, unos vasos son 
iniitiles por cl pecado o por cl error. Pero San 
Pablo estuvo exento de pccado y de crror. Por 
lo cual fuc vaso litil de eleccicin. lai utilidad o 


fruto de estc vaso se expresa cuando se dice: 
Delanie de las grmtes, y de los reyes, y de los hijtys 
de LsraeL (Act., IX, 15.) 

(In Prrjlog. ad Rom.) 


26 de enero 

SACCRnOCIO DK CRISTC> 

Teniendo, pues, aqucl grande Pontifice que 
penetro los cielos, Jesus, el Ilijo dc Dios. (Ilebr., 
IV, H.) 
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I. Cdisto es sacerclote. 

E1 oticio propio clcl sacctclote cs ser incdiacior 
entrc Dios y el pucblo, por cuanto enircga al pue- 
blo las cosas divinas y por eso sc le llaina saccr- 
ciote, c]ue cjtiicrc dccir, cn cicrto mocio, quc cia las 
cosas sagradas (xncra rfan.v), segun aqucllo de Ma- 
laquias: La ley buscardn de su boca (II, 7), csto 
cs, del sacerdote. Adcmas, en caianto otrece a Dios 
las plegarias det pueblo y satist'ace a Dios, en cier- 
ta manera, por stis pecados. Por eso dice San 
Pablo: Porque todo pontificc tornado de entre los 
hornhres es puesto a fauor de los hombres cn 
aquellas cosas que locan a Dios, para que ofrezca 
dones y sacrificios por los pecados. (Hebr., V, 1.) 

Esto convicnc principalmentc a Cristo, porque 
por cl han sido contcridos a los hombrcs lo.s doncs 
divinos, como dice el apostol San Pedro: Por el 
cual (por Cristo) nos ha dado rnuy grandes y 
preciosYis promesas; para que por ellas sedis he- 
chos participantes de la riaturaleza divina. (II 
Petr., I, 4.) Tarabien el iTu.srao reconcilib con Dios 
al gcnero huinano segiin aquello: Porque en el 
quiso hacer morfl?' toda plemitucL; y n’conciliar 
por el, ci.simj.vmOj tO'das las cosas. (Colos., I, 19, 
20.) Luego compete muchisimo a Ciisto scr sa- 
ccrdote. 

II. Es al mismo liempo sacerdotc y hostia. 

Todo sacrificio visiblc es sacramento, esto cs, 

signo sagrado de un sacriticio invisible. EI sacri- 
ficio invisible es aqucl por cl cual el horabre otre- 
ce a Dios su esptritu, como dice David: Sacrificio 
p'nra Dios es el espiritu atribulado- (Psal., L, 19), 
por lo tanto todo lo que se presenta a Dios, para 
que el esptritu del hombre sea elevado a Dios, 
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puedc llarnarse sacrilicio. Y cl hombre neccsita 
del sacrificio por tres razones. 

1*^^) Para la reniision del pecado, por el cual cl 
hombre sc aparta dc Dios, y por cso dicc cl Apos- 
tol qiie al sacerdotc pertcnece ofrecer dones y sa- 
crificios por los pecadas. (Jdehr., V, 1.) 

2V) Para quc el hombre se conscrve en estado 
de gracia, unido siempre a Dios, cn quien consiste 
su paz y salvacion; razdn por la cual tambi<in se 
inmolaba cn la antigua ley la victima pacifica 
por la salvacion de los que la ofrecfan. 

39) Para que el cspiritu del hornbre se una per- 
fectamente a Dios, lo cual ocurrira principalmen- 
te en la gloria. Por eso cn la ley antigua se ofre- 
cia cl holocausto, que era consumido enteramcnte 
cn cl fuego. 

Todos estos bienes nos vinieron por la hirraa- 
niclad de Cristo. 

19) Nuestros pccados fueroii destruidos; conio 
,.dice San l^ablo: Fue entregado por nuestros pe- 
cadJys oni., IV, 25.) 

29) l*or ^l hemos recibido la gracia que nos 
salva, segiin aquello: Fue hecho autor de salud 
eterna para todos los que le obedecen. (Flebr., 
V, 9.) 

39) Por el hemos alcanzado la perfeccidn de la 
gloria: Teniendo confianza de entrar en el san- 
tuano (esto es, en la gloria celestial) por la san- 
gre de Cristo. (Hebr., X, 19.) 

Por lo tanto, Cristo, en cuanto hombre, no s6Io 
fue sacerdote, sino tambi^n hostia perfecta, sien- 
do a la vez hostia por el pecado, hostia pacffica 
y holocausto. 


(39 q. XXII, arts. 1 y 2.) 
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27 cle cnero 

SINTFSIS DK I.A PRFDICACION DE CRISTO 

E1 Verbo del eLerno Padre, que comprende en 
su inmcnsidad todas las cosas, paia volver a llevar 
a ]a excelsitud de la gloria divina al hombre em- 
pcquenccido por los pecados, quiso hacerse pc- 
queno, tomando nuestra pequehez, sin dcponer 
su majestad. 

Y para que ninguno se cxcuse de recibir la doc- 
trina de la palabra celestial, c|ue habia entregado 
a los estudiosos arnplia y dilucidadamentc por 
mcdio de Jos voUiTnenes dc la Santa Escritura, 
compendio brevemente su doctrina de la salva- 
cion humana en favor de los ocupados en los 
cuidados de la vida. 

La salvacidn humana consistc en conoccr la 
verdad, para que no sea obscurecido cl entendi- 
miento humano por los diversos errores; cn pro- 
seguir su verdadero fin, no sea que, siguiendo 
fines indebidos, $e aparte dc la verdadera felici- 
dad; cn la observancia de la justicia, para quc 
no se mancille con los diversos vicios. Cristo con- 
densd eu algunos brcves articulos dc la fe el cono* 
cimiento de la verdad, nccesaria para la salvacidn . 
humana. De ahi que diga cl Apdstol: Palabra 
c^breviada hard el Sehor sobre la tierra (R om., 
IX 28), y ^sta es la palabra de la fe que predi- 
camos. {Rorn., X, 8.) 

£n cuanto a la intenci6n hiimana, el la rectifi- 
c6 por una breve oraci6n, en la cual, para ensc- 
narnos a orar, nos mostr6 c6mo debe dirigirse 
niiestra intencidn y nnestra esperanza. En cuanto 
3 la justicia bumana, que consistc en obscrvar ]u 
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lcy, la rcsuinio en cl prcccjno vinico dc la caridud: 
Y, asi. In raridad es el cunipiirnicnto dc la lcy. 
{Jiorn., XIII, 10.) 

E1 Apdstol enseno tambicn cjue toda la pcrfec- 
cidn de la vida prcscntc consistc cn Ja fe, c^speran- 
za y cariclad, coino en trcs capitulos abreviados 
dc nucstra salvacidn, dicicndo; Ahora permanc- 
cen estas tres casas, la fe, la esperanza y la caridad. 
(I CoT., XIII, 13.) Por eso dice San Agustin quc 
cn tres co.sas cs lionrado Dios. 

La rccta razdn rtxjuicie estc orden, porque cl 
amor no puede scr recto si con antcrioridad no 
se cstablece cl debido firi de nuestra csperanza; 
y csto no es posiblc sin cl conocimiento de la 
verdad. Asf, la fc, quc nos cs nccesaria para cono- 
ccr la verdad, ocupa el prinier lugar; lucgo la 
esperanza, por la ciial se oricnta nuestro deseo, aJ 
debido fin; y jior iiltimo, es neccsaria la caridad, 
por la cual se ordena totalmentc el amor. 

(.4d Regm.)' 


de enero 


I I. V0/.0 uKt iaroso 


Schor, '710 tienes con quc sacarla y cl pozo cs 
hondo. (Joan., IV, II.) 


I. Por la altura o profundidad del pozo s 
entiende la |)rolinididad dc la Sagiada Escriuir 
y de la sabidiin'a divina: Es grande su profundi 
dad, iquien la sondea.rdf (Ecclc.s., VII, 25.) La iiO 
ria cori quc sc saca el agua dc la sabidun'a salv: 
<lora cs la oracidn; Si alguno de vosvlros tif'n 
falta de sahidurla, demdndela a Dios. (Jac., 1, 5ij 
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E1 pozo dc la doctrinn sagxada sc recomienda 
por tres razones: por su gran autoridad, ya quc es 
dada por cl Espiritu Santo; por sii dul/.ura y 
suavidad: iCudn dulccs son tus palabi^s a mi pa- 
ladar! {Psal., CXVIII, 103); por su fertilidad y 
fecundidad, porquc no solo se camunica a los 
sabios, sino tambien a los ignorantcs. 

II. Propicdades de la sagrada doctrina , 

Es agua corricntc. Cuando dice: El agua que 
yo lc darc, se hard en el una juente de agu^ 
{Joan., IV, 14), demucstra quc su doctrina cs 
agua viva pur el mavimicnto clcl agua misrna. Por 
csa dice quc es fuente que corre: El impetu del 
rio alegra ia ciiidad de Dios. {PsaL XLV, 5.) 

Es agua ascendente. Uno es el curso dei agua 
matcrial, csto es, hacia abajo; y otro el dc csta 
agua espiritual, pties se dirigc liacia arriba. Por 
ese motivo dice: E1 agua material no quita la sed; 
pero cl agua quc yo doy, no solamcntc quita la 
scd, sino que cs viva, porque esta unida a la fucn- 
te. Por eso dicc: sc hard en el una f uente. 

Es agua que sube hasta cl cielo. Se hard en el 
una fuente de agua, que saltard hasta la vida 
cterna. {Joan., IV, 14.) Una fuente que lleva a la 
vida etcrna por las buenas obras. Por eso dice: 
de agua que saltard, esto cs, que hace saltar hasta 
xfida eterna, dondc no hay sed. Y en otro lugar 
dice el mismo Evangelista: El que cree en rni, 
^orno dice la Escritura, de su vientrc correrdn 
de. agua viva (cs dccir, de buenos deseos), 
[Joan., VII, 38.) Y el Profeta Daniel: En ti estd 
'a fuente de la vida (Psal., XXXV, 10), cl Espi'- 
Santo, quc cs esplritu dc vida. 

(In Joan., IV.) 
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nKBKRES FARA CON EL VKRBO DL DIOS 

L Si cl Vcrbo de Dios es el Hijo de Dios, 
y si todas las palabras de Dios son ci(?rta semc- 
janza del misnio Verbo, debemos ante todo es- 
cnchar con agrado las palabras de Dios; pues 
es senal de quc amamos a Dios, si cscuchamos 
con gusto sus paJabras. 

l^) Dcbcmos crccr las palabras dc Dios, porque 
por ello cl Verbo de Dios habita en nosotros, 
cs decir, Cristo, qiie es el Verbo de Dios: Para 
qne Cristo morc por la fe en uuestros corazones 
{Eph., III, 17), y Ni teneis en vosotros estable su 
palabra. {Joan., V, 38.) 

Es necesario que meditemos continuamen- 
tc en el Verbo dc Dios, quc vivc en nosotros, pues 
no s6Io cs neccsario crecr, sino, ademas, mcditar; 
dc otra mancra, no nos scrviria de nada, Esta 
ineditacidn cs inuy eficaz contra el pccado: En 
mi covazon escondi tus palabras, paru no pecar 
contra ti {PsaL, CXVIII, 11); y en otro lugar se 
dice del vardn justo: Y en su ley mediia dia y 
noche. (PsaL, I, 2.) Por eso se dice de la Bien- 
avcnturada Virgcn qiic guardaba todas esas cosas 
en su corazon. (Luc., II, 51.) 

3^) Es necesario que el hombre comunique a 
otros la palabra dc Dios, aconsejando, predican- 
do e inflamando. Por eso dice el Apdstol: Ntn- 
guna palabra mala salga de vuestra boca; sino 
solo la que sea huena para edtficacian {Eph .,; 
IV, 29); La palabra de Cristo more cn vosotros] 
abundanternente en tocUi sabiduria, ensehdndoos ^ 
y amonestdndoos los unos a los otros {Colos^t j 
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III, 16); y por ultimo: Qiie prediques la palabra, 
que instes a tiempo, y fuera de tiempo; reprende, 
ruega, amonesta con toda paciencia y doctrina 
(Il'; Tim., IV, 2.) 

49) La palabra de Dios debe ser llcvada a la 
prdctica, como dice la Escritura: Sed, pues, hace- 
dores de la palabra, y no oidores tan solamente, 
engahdndoos a xmsotros mismos. (Jac., I, 22.) 

II. Estos cinco deberes cumplid en su orden 
la Bienaventurada Virgcn Maria cuando engen- 
dr6 al Verbo de Dios en si misma. Porque pri- 
mcro cscucho: El Espiritu Santo vendrd sohre ti. 
(Luc., I, 3.6.) En segundo lugar, consintid por 
la fe: He aqui la esclava del Sehor. (I.uc., 1, .38.) 
En tercer lugar, lo tuvo y llev6 en sus cntranas. 
En cuarto lugar, le di6 a luz. Por ultimo, lo nu- 
tri6 y amamantd, como canta la Iglesia; A1 Rey 
de los Angeles s61o la Virgcn amaraantd, cuyo 
pccho llenaba el ciclo. (Responsorio VIII de la 
ficsta de la Circuncisidn.) 

(Opusc. VII, In Symb.) 


30 de enero 

OBSERVANCIA DE LA PALABRA DE DIOS 

I. Si alguno oyere mis palahras y no las guar- 
dare, no le juzgo yo. (Joan., XII, 47.) 

Debe advertir.se que son bienaventurados los 
nue oyen la palabra de Dios y la guardan, creyen- 
dola interiorrnente en cl coraz6n y practicandola 
exteriormentc con las obras. Mas los que la oyen 
y no procuran practicarla, se hacen por cllo mas 
eulpables: No son justos delanle de Dios los que 
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oyen la ley, mas los hacedores de la sey serdn jiisti- 
ficados. {Rorn., II, 13.) Y Santiago: Sed, pues, 
haccdores de la palahra, y no oidores tan sola- 
mente. {Jac., I, 22.) 

Si alguno oyere rnis palahras y no las guardare, 
no le juzgo yo. {Joan., XII, 47.) De dos maneras 
pucde decirse quc alguicn rondena a otro; o como 
juez o coino causa de condenacidn. Pues no sola- 
mentc condena al homicida cl juez que dicta la 
sentcncia, ,sino tambien le condena el mismo ho- 
inicidio pcrpetrado, que es causa dc su condena- 
ci6n. Asi, pues, dicc (Jcsus): iVo le juzgo yo, es 
decir, no soy yo causa dc su condcnacidn, sino el 
mismo. Por ello dice Oseas: Tu perdicion, Israel, 
de ti; sdlo en mt estd tu socorro. (O.t., XIII, 9.) 

Y esto, precisamente, porque no he venido a juz- 
gar al mundo, sino a salvar al mundo {Joan., 
XII, 47), esto es, no he .sido enviado para conde- 
nar, sino para salvar. 

II. El que me desprecia, y no recibe mis pala- 

bras, tiene quien le juzgue. (Joan., XI, 48.) Como 
si dij csc: Los que no guardan mis palabra.s, cre- 
yendo y practicando, no quedaran impuncs, quie- i 
nesquiera que scan. La raz6n se funda eii quc, si | 
no rcciben la palabra de Dios, dcsprecian lo di- j 
cho por Dios, cuyo Verbo es el mismo, como el j 
quc no obcdece el mandato de su Sehor. Y dicc | 
Job: Ilnid^ pues^ de la vista de la espada, porque | 
espada hay xjengadora de iniquidades; y tened | 
enlendido que hay juicio. (Joh., XIX, 29.) 1 

III. La palabra que he hablado, ella le juzgard jl 
en el dia postrimero. (Joan., XII, 48.) I.o qu^l 
equivale a dccir, segun San Agustin: Soy Yo cl ■■ 
que juzgarc. Porque Cristo aludio a si mismo enl 
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sus discursos, y se aniuicid a si misinc). Pucs t.l es 
la paiabra quc habio, ya C|uc haldo dc si inismo, 
como dice Sari juan; Si yo doy testimomrr de ini 
misrrio, rferdad^ro es mi tcstirnonio; porque sr de 
dondc inne, y adonde -eoy. (Joan,, VIII, 14.) Co- 
mo si dtjcse: Lrj mismo (]ue lcs he hablado y quc, 
sin embarga, chos despreciarori, e.so mismo lcs 
juzgarA. 

(In /oarn, xn.) 


57 dn enero 

UTILIDAD DE MrDlTAR LOS MISTKRIOS DE CRISTO 

He meditado en todas tus ohras. (PsaL, CLIT, 
5.) 

I. Las cosas dc la Divinidad son por si mismas 
]as que m;is excitan el ainor y, poi^ consiguiente, 
]a devocidn, porque se debe amar a Dios siempre 
sobre todas las cosas; {>ero la debilidad del cspi- 
ritu humaiio hacc que, asi como necesita de guia 
para e! conocimiento df las cosas divinas, ded^ 
niisma manera debe ser conducido al araor por 
el conocimicnto de las cosas sensibles entre tas 
euales la principal es la humanidad de Cristo, se- 
ghn lo que sc dice cn el Prefacio34: Para que 
^onociendo visiblemente a Dios, por cl (p<nr Cris- 
t^o) scamos arrastrados al arnor de las cosas invi- 
^^bles. Por consiguiente, las que pertcnecen a la 
huinanidad dc Cristo, a modo de cierta guia 
nianual, cxcitan en nosotros rnuy particulannente 
devocidn, y frecueriteTriente mayor devocidn sc 

Prcfacio do Navidad: LJt, dxun visibilitcr Deum cog- 
per huuc in invisihilium arnorem rapiatnur. 
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despierta de Ja consideracion de ia Paskin de 
Cristo y dc los otros misterios de Ja humartidad, 
que dc la considcracidn de la divina grandeza; a 
pesar de cjue la devocidn consiste principalmentc 
en los misterios divinos. 

(2, 2««, q. LXXXII, a. 3 ad 2«”*.) 

II. Cristo decia a los Apdstoles dcspuds de la- 
varles los pies: iSabeis lo que he hecho con vos- 
otros? (Joan., XIII, 12); como si dijesc: Cierta- 
mente veis mis accioncs, pero ignoriis, sin em- 
bargo, por quc he hecho esto. Pregunta, por lo 
tanto, para mostrar la grandeza del hccho, y mo- 
ver a meditar en dl. 

Los hechos de Dios deben ser meditados a cau- 
sa de su profundidad, como dice el salmo (XCl, 
6): fCudn magnificas son, Sehor, tus obras! Extre- 
madamente profundos son tus pensamientos. Ape- 
nas poderaos conocer suficientcmente las acciones 
de Dios, segiin aquello del Eclesiastes: Entendi 
que el hornbre no podria hallar ninguna razon 
de todas las obras de Dios. (Eccles., VIII, 17.) 

Su nieditacidn es agradaljlc: Porque me has 
deleitado, Sehor, en tu hechura y en las obras de 
tus manos me regocijare (Psal., XCI, 5) 

Su meditacidn es util, porque lleva al conoci- 
raiento de su autor: Porque las obras, que el Pa- 
dre me did qiie cumpliese, las rnismas obras que 
yo hago, dan testimonio de rni. (Joan., V, 36.) 

(In Joan., XIII.) 

IIL Si alguno considera con intencidn piadosa 
la convcniencia de la Pasidn y Miicrtc de Cristo, 
encontrard tanta profundidad de sabiduria, que 
siempre se le prescntaran cosas nuevas y mas ele- 
vadas, y por experiencia verA cuanta verdad hay 
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cn lo que dice el Apdsiol: Nosotros predicarnos 
a Crisio criicificado, que es escdndalo para los 
judios, y locura para los gentiles; ryias para los 
que h<in sido llarnados, tanto judios corno grie- 
gos^ predicarnos a Cristo, virtud de Dios y sabi- 
duria de Dios (I Cor., I, 23, 24); y mds adelante: 
Pues lo que parece loco en Dios, es mds sabio que 
los hombres, (^lbid., 25.) 

(Contra Saracenos.) 


de febrero 

JESUS LI.AMA A LA PUERTA 

Ple aqui que yo esioy a la puerta, y llamo. 
(Apoc., III, 20.) 

Yo estoy, en espcra de la penitencia. Aguarda 
el Sefior, para tener misericordia de vosotros, (Is., 
XXX, 18.) Y en el Caiitar de los Cantares: Vedle 
que el mismo estd tras nuestra pared (II, 9). A 
la puerta del corazdn, que es el libre albedrio. 
Ninguno de vosotros salga de la puerta de su 
casa hasta la mafiana. (Ex., XII, 22.) Esta puerta 
estii cerrada, micntras el hombre tiene voluntad 
de pecar, de rnodo que el Senor no puedc entrar, 
pues como dice cl lil)ro de la Sabiduria: En alma 
maligna no entrard la sabiduria (I, 4). 

Y llamOj inspitando, azotando, predicando, y 
concediendo bcncficios: La voz de mi amado que 
toca: Abreme^ hermana rnia, arniga mia, paloma 
miu, sin mancilla. (Cant.j V, 2.) 

Si algiino oyere (Apoc., III, 20), es decir, con 
un oido de] corazon, (juc cs la intcligencia, y con 
cl otro, que es la obcdicncia, mi voz, es decir, mi 
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inspiracion, o flaf^clacioii, o predicacic')n o cola- 
cidn de benei’icios que se diccn voz de Dios, por- 
qiie por ellas nos Jlama a si el Scnor, y sin ein- 
bargo son pocos los quc cscuchan. 

Y mc abrierc la puerta de su cora/.dn, es decir, 
la voluntad, por la cuai entra Cristo al alma, y 
que se dice abrirse a Cristo por cl conscntimiento 
en el bien, y al diablo por el conseritimiento en 
eJ mal. 

Entrare a el infundicndolc la gracia, como en- 
tra el sol cn la casa por ia vcnlana abier ta, intro- 
ducicndo sus rayos, pucs el sol no entra de otra 
manera si no se abre la puerta, y una vez abicrta 
esta, entra. 

Y cenare con el, esto cs, me deleitare en su fe 
y obras. Y el conrnigo^ porque sc alcgrara de mi 
auxilio. O cenare con fH y el conmigo^ es decir, 
me reconciliard con y el conraigo. Porque la 
cena corriun cs scfial dc reconciliacidn mutua y 
de amor reciproco. 

Tarabidn cena Dios con el hombrc iiifundien- 
dole la gracia, con la cual es confortado el hom- 
bre, y eJ hombre con Dios, correspondicndo a la 
gracia; y asi el uno cena con el otro poniendo 
cada cual su parte. 

Pero Dios ccna priinero ton el hombrc, porque 
obra coii antcrioridad, infundiendo la gracia o 
excitando el librc albedrio; y el hombre ccna 
despm^s con Dios, coopcrando a la gracia o con- 
sintiendo a Ja inspiracion. Por oso se dice en la 
epistola a los Hebreos: Atendiendo a que ningu- 
no jalte a la gracia dc Dios; porque hrolando' 
alguna raiz de amargura no os impida. {llehr,, 
Xil, 15.) 

Asimisnio cena Dios con el hombre rcconfor- 
tindole en sus merecimientos. Y asi dicc Isaias: 
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^str es 7)1! rrposo, rr'parad al cansado, y este es 
mi refrigerio. {is., XXVIII, 12.) Y el hoinbrc 
ccna con cl Sc‘nor cn los doncs (]ue le pcrfcccio- 
nan: Serc saciddo c7iando apareciere tu gtoria. 
(Psalra., XVI, 15.) 

Igualmcntc cciia cl Sefior con cl hombrc aquL 
abajo; y el hombrc, con Dios en el ciclo. Pcro la 
cena con que Dios obsequia al homhrc es mejor 
que la que el hoinbre otrcce a Dios, pues, como 
dice cl Ap<)Stol: Porque entiendo que no son de 
comparar los trabajos de esie tiejnpo^ con la gloria 
uenidera que se manifestard en nosotros (liom., 
VIII, 18). Por lo tanto, dice c! Evangclista San 
Juan: Bienaventurados los que ham sido llarnados 
a la cena de las bodas del Cordero. {Apor., 

XIX 9 .) 

(hi Apoc., c, III.) 

2 de febrero 

PURiriCACI()N DE I.A BIENAVF.NTURADA 

VmOEN MARIA 

Y desp7ies que fuerori cuniplidos los dias de la 
purificacion de Maria, segun la ley de Moises^^, 
lo llevaron a Jerusalen para presentarlo al Schor. 
(Luc., II, 22.) 

En este Evangeiio jiodernos notar sicte virtudcs 
de la Bienaventurada Virgen: la humildad cn 
tina ]>uri[icaci6n, que clla no necesitaba; cl amor 
a la pureza, en esta purificaci()n sobreabundautc; 
el ainor a la olx:diencia. segun la ley; cl respeto 
al Hijo al llevarlo al Tcmplo: lo llcvaron\ ]a de- 


lev., XII, 2 y Ex., XIII, 2, 25. 
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voci6n a los lugares santos: a J^rusalen; la acci6n 
de gracias en la obIaci6n del Ilijo; para presen- 
tarlo al Sefior, porque lo ofrccemos a ti, Senor, 
que nos lo has dado; y la pobre/.a en la oblaci6n: 
un par de tortolas, que era la oblacion de los 
pobres. 

A1 querer la Bienaventurada Virgen ser purifi- 
cada, sin tencr necesidad, nos cnsch6 c6mo dcbe- 
mos purificarnos nosotros, que lo necesitaraos. 
Debcmos purificarnos de ocho modos, como pue- 
de colegirse del texto: 

19) De la mancha del pecado. El Senor lo pu- 
rificd de sus pecados. (Eccli., XLVII, 13.) 

29) En el conocimicnto, cn cuanto a la inteli- 
gencia. De corazon puro (I Tim., I, 5), esto es, de 
entendimiento sin error. 

39) En el afecto, en cuanto al amor. Los que 
invocan al Senor con la conciencia pura. (II 
Tim., II, 22.) 

49) En el espiritu, por la rccta intenci6n. Lim- 
piad la vieja levadura (I Cor., V,7), esto es, la 
hipocresia. Y guardaos de la levadura de los fa- 
riseos, que es hipocresia. (Luc., XII, 1.) 

59) En la boca, en cuanto a las palabras. La 
palabra pura, como rnuy agradable, serd apro- 
bada de el. (Prov., XV, 26.) 

69) En Jas manos, cn cuanto a las acciones. 
Levantando las manos puras. (I Tirn., II, 8.) 

79) En todo cl cucrpo, en cuanto a la manera 
de vivir. 

89) En los biencs, en cuanto a la supresi6n de 
cosas superfluas. Todo sarmienlo que no diere 
fruto en mi, lo quitard. (Joan, XV, 2.) 


(Serm.) 
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rRKSENlAClON l)K CRlSrO EN KL TEMPLO 

Crisfo quiso naccr bajo la lcy para redimir a 
aquellos quc estaban bajo la ley (GaL, IV, 5) y 
para que la jastificacion de la lcy se cumpliesc 
espiritualmente eii sus miembros. Mas dc la prolc 
nacida se establece doble preccpto cn la lcy. Uno 
general, que sc referia a todos, a sabcr, que cimL 
plidos los dias de la pui iiiracidti de la nnadre, sc 
ofiecicse un sacrificio por el hijo o la hija 36; y 
estc sacril'icio tenia por objcto, ya la expiaci6n 
del pecado, en que la prole habia sido concebida 
y nacida, ya tambi<5n cicrta consagracion de la 
misnia, puesto que cntonces cra prcsentada por 
vez primera en el tciuplo. Poi eso se ofrecia algo 
en holocausto y algo por el pecado. 

Existiu otro prccepto cspecial en la ley acerca 
dc lo.s prirnogcnitos, tanto cn los horubrcs como 
cn Jos animales, porque el Scnor sc habia reser- 
vado para si a todo priraog<^nito de los hijos de 
Isracl, puesto que, para libr;ir al pucblo de Isracl, 
habia matado a los primogcniios <le Egipto dcsde 
el hombrc hasta los animales, con excepcion dc 
los primog<;nitos de Israel. Este rnandato se esta- 
blece en el Exodo (XIII), cn el que se prefigu- 
raba Cri.sto, (jue es el primogenito entre muchos 
hermanos. {Rom., VIII, 29.) Luego, puesto que 
Cristo nacid de mujer como primogenito y quiso 
nacer bajo la Jey, denmestra el Evangelista haber- 
se obscrvado con 6\ estas dos cosas: 1*?) Lo que se 
refiere a los primog^nitos, cuando dicc: Lo lleva- 

^‘0 LeiK, XII. 
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ron a ]erusaleUj para presentarlo al Sehor^ como 
esid escrito en la ley del Sehor: Que todo x/ar6n 
que abriere rnatriz, serd consagrado al Senor, 
[Luc,, 11, 22, 23.) 2^) Lo quc pcrrcnece comun- 
mentc a todos, cuando dice: Y para dar la ofren- 
da, conforrae estd rnandado en la ley del Sehorj 
un par de tortolas o dos palommos, (Ibid.^ 24,) 

La huiTianidad de Cristo siemprc estuvo muy 
prcsentc a Dios, y sin cmbargo, debio ser presen^ 
tada por nosotros. Porque asi como cl Hijo de 
Dios iio se hizo hoTnbre y circuncidado en la 
carnc para propia utilidad, sino para hacenios 
dioses por su gracia y para que scamos circunci- 
dados espiritualmenie, asi tanibi^Ti es presentado 
al Sehor por nosotros, para que nosotros mismos 
aprcndamos a presentarnos a Dios. Y csto se hizo 
dcspues de su circuncisidn, para demostrar que 
nadic es digno de las miradas de Dios si no esta 
circuncidado de sus vicios. 

i 

Se manda, efectivamcnte, en el Levitico (XII) 
que quienes pudicsen ofrccieran por el hij o o 
hija un cordcro y adcmas una idrtola o paloma; 
pero los que no pudieran ofrcccr un cordero, ofre- 
ciesen dos tdrtolas o dos pichoncs. E1 Senor que, 
siendo rico, se hizo pobre por amor xrueslro, a fin 
de que vosotros fueseis ricos por su pobreza (II 
Cor., VIII, 9), quiso que se ofreciese por ^l la 
ofrcnda de los pobrcs, del mismo inodo que en su 
nacimiento quiso ser envuclto en panalcs y recli- 
nado en un pescbre. 


(3? q. XXXVII, a. 3.) 
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7 (if' l/:hrcro 

COMO HEMOS DE PRKSENTARNOS A DIOS 

Cuatro cosas son necesarias, las cuales estaii in- 
(iicadas misticamcntc en la oblacidn de Cristo, a 
saber: pureza de mcnte, humildad de corazon, 
tranquilidad dc alma y fecundidad de buenas 
obras- 

l^) En primer lugar, por el licmpo de la obla- 
ci6n, la cual se verificb una vez qtie fueron cum- 
plidos los dias de la punficaciony se cxprcsa mis- 
ticamente que no podeinos ofrecernos a Dios si 
no nos purificamns primero de toda inmundicia 
del alma y del cucrpo, como sc lce en el EclcsiasS 
tico: Los ojos de Dios son mucko mds claros que 
el sol) y no pueden rnirar hacia la iniquidad. 

(XXin, 28,) Y en cl Evangclio de San Mateo: Si 
no os volviereis, e hiciereis como nihos (XVIII, 
3). A csto dice San Bcda: ''Si no tuviercis inocen- 
cia y pui eza de alma como los ninos, no cntrarcis 
en el reiao de los cielos.*' No entrard en ella cosa 
cantaminada. (Apoc., XXI, 27.) Dos cosas dcbe- 
mos purificar en nosotros misrnos: el entendi- 
raieiito, para quc conozca, y la voluntad para 
que quiera. 

2^) Lo segundo, a sabcr, la humildad de cora- 
z6n, estd senalado por el hecho de que quiso ofre- 
cerse conforme a la ley, £1, cjue iio estaba sujeto 
a esa lcy, puesto que el Vcrbo de Dios se hizo 
carne i>or obra del Espiritu Santo. Y (juiso ofrc- 
cerse de eso rnodo cn scnal de humiJdad, para 
ensenarnos a haccrnos dignos de las miradas de 
Dios por los mcritos de la humildad. Todo lo 
prrcioso vio su ojo (Job.^ XXVIII, 10), es dccir. 
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cjue vc con la luz de su gracia y de su sabidun’a al 
alina que se humilJa, porque nadie valc tanto 
a los ojos de Dios corno cl cjuc se tiene por nada 
ante sus propios ojos: ^No es nerdad que cuando 
eras pequefiito a tus ojos, fuiste hecho cabeza de 
los hijos de Israel? (I Rcg., XV, 17.) 

3^) Se significa la ti amjuilidad del alma por 
el hecho dc Cjue fiie ofn'rido eri Jerusalen, cjue se 
intcrpreta ''pacifica o visicrn de paz”. Por eso dice 
el Apdstol: Seguid la paz con todos y la santidad, 
sin la cual ninguno verd a Dios. (Ilebr., XII, 14.) 
A este rcspecto dice San Agustin: “La paz cs scre- 
nidad dcl espi'ritu, tranquilidad del alma, senci- 
llez del corazcm, vlnculo del amor, consorcio de 
la caridad. Y cjuicn no qui.siere observar el testi- 
monio dc la paz no podrd llegar a la hercncia del 
Sefior. Ni puede tener concordia con Cristo el 
que quisiere estar cn desacuerdo con el cristia- 
no". Y serd. de sdbado en sdbado, dice Isaias 
(LXVI, 23); a lo tjue anade la Glosa; Porque 
dcscansara cn el futuro quicn aqui se absticne de 
malas acciones. 

4*?) Lo cuarto (la fecundidad de las bucnas ac- 
ciones) se designa por la circunstancia dc quc 
Cristo fu^ ofrecido con dones; No comparecerds 
vacio en mi presencia (Ex., XXIII, 15), csto es, 
de buenas obras, scgun anade la Glosa. Si el arca 
del corazdn estd repleta dc buena voluntad, no 
estari vaci'a de dones la rnano. 

(De Humanitate Christi.) 


5 d(‘ fehrero 
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EL TEMPLO DE DIOS 

Y luego vendrd a su templo el Dominador, a 
quien i>osotros buscdis. (Malach., III, 1.) 

Estas palabras pueden entcndcTse de Ja venida 
al seno dc la Virgen. Pucs ella es tetnplo admira- 
ble de Dios sobre todos los santos. 

I. Porque es adinirablcmente gTande por la 
longitud y latitud de la caridad. Pucs asl como 
tuvo iniis fc, esperanza y caridad cjue cualquier 
criatura; asi tambicn tuvo mas grandeza. La casa 
que edificaba el rey Salomon al Sehor tenia se- 
senia codos de largo. (III Reg., VI, 2.) 

II. Porque es codiciosamente hcrmoso. No ha- 
bia parte alguna en el templo que no estuviese 
cubierta de oro {III Reg., VI, 22); pues nada 
habi'a en la Virgcn que no estuviese lleno de san- 
tidad: Herrnosa eres, amiga rnia. (Cant. VI, 3.) 

III. Porque estri pintado con figuras variadas, 
esto es, decorado con las virtudes de todos los 
•ingeles y santos. E hizo en ellas (cn las paredes 
dei templo) quierubines. . . y diversas figuras. (III 
Reg., VI, 21).) 

IV. Porcpic csta adornado con grandes y ma- 
ravillosas colurnnas. La sabiduria edificd casa 
para si, corto siete columnas. (PrcnK, IX, I.) Por 
las siete coluinnas pueden entenderse las siete vir- 
tudes que se advierten en la Bienaventurada Vir- 
gen cn el Evangclio de la ficsta de la Purificacibn. 
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V. Consagraclo por la intervenci6n de la San- 
tisima Trinidad. Santiftco su taberndculo el Alti- 
simo. {Psal., XI.V, .5.) FA Kspiritu Santo vendrd 
sobre ti. [Luc., I, .%.) 

VI. Porque a causa de su gran dignidad goza 
del privilcgio de que se salven todos los reos y 
maihechores que sc refugien en <1'1, y dc que sean 
escuchadas todas las oraciones que se dcrramen 
en ^l. 

VII. Porque fud edificado para quc en 61 se 
hiciese homlnc el Hijo de Dios. 

Acudamos, pues, con confianza al templo de la 
gracia, para que encontremos niisci icordia en 
tiempo oportuno. 

{Serm., XXIII.) 


6 de fchrero 

DEBEMOS SEGUIR AL SENOR 

y le seguia una grande multitud de gente. 

(Joan., VI, 2.) 

Debemos seguir a Cristo por tres motivos: por- 
que nada hay rnas facil antes de la muerte, nada 
mds seguro en la muerte, nada m4s provechoso ; 
despuds de la muerte. 

I*?) Nada mas ficil antes de la muerte, porque ! 
61 mismo nos ensend el camino: Cristo padecid | 
tambien por nosotros, dejdndoos ejemplo para | 
que sigdis sus pisadas. (I Petr., II, 21.) Y hc aqui | 
su camino. Que no hizo pecado: he aqui el ca- i 
mino de la pureza; ni fue hallado engaho' en su | 
boca: he aqui el camino de la verdad; padeciendo .m 
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no amcnazaba: he aqui el camino dc la paciencia 
fxnal. (Ibid., 22, 2.^.) Pues poco sen'a seguirle 
hasta el terrnino del estado de la vida por la pe- 
nitencia, y retroceder dcspues por la reincidencia. 

2"?) Nada mds seguro en la muerte. Porque 
quienes se unieron a el en vicla, .seran protegidos 
por el en la muerte. Porcjue el peregrino bucno 
y fiel no abandona a su companero en la enfer- 
medad, sino que lo asiste diligentemente. Por eso 
dice San Juan: Mis ovejas oyen mi voz y yo las 
conozco, y me siguen, y yo les doy vida eterna, y 
no perecerdn jamds, y ninguno las arrebatard de 
■mi mano. (Joan., X, 27, 28.) 

E1 diablo es como cl lobo que acecha a las ove- 
jas que entran y salen del aprisco; pero el Senor 
es como el bucn pastor, que, cuando saca a las 
ovejas, va delante de ellas, y las ovejas le siguen, 
y ^I las Ileva a los pastos. Porque precede a las 
almas que salen del mundo, para abrirles la 
puerta e introducirlas en la vida etcrna. Por eso 
se lee en el Evangelio: Cuando ha sacado fuera 
sus ovejas, va delante de ellas; y las ovejas le si- 
guen, porqtie ccmocen su voz. Mas al extraho no 
le siguen, antes huyen de el. (Joan., X, 4, 5.) 

3*?) Nada mas provcchoso despuds de la muer- 
te. Por eso se dice: Si quieres ser perfecto, ve, 
vende cuanto tienes, y dalo a los pobres, y tendrds 
vn tesoro en el cielo; y ven, sigueme. (Math., 
XIX, 21.) Por eso, sobre aquello de San Mateo 
(XIX, 28)37: Vosotros que habeis ahandonado 
^odas las cosas, y rne habSis seguido, recibireis 
<^iento por uno, exclama San Bernardo: 

es que vacilen los hombres en abandonar 
simple por lo centuplo? ^fDbnde estd el codi- 

La cita no rcsjioiidc a la Vulgata, y por lo tanto 
la tracliuxion castellana. 
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cioso? ijDotKle esta el arabicioso? ,jD6nde esta el 
rebnscador de este siglo? cl'or que la avaricia des- 
precia, y sc duermen los hombios ante un negocio 
seguro y unos inercados tan lucrativos? Pues si le 
scgiu's, recibircis el cienlo por uno y poseereis la 
vida eterna,” 

(Serrn.) 


7 de febrero 


liL YUGO DE CRISTO 

1*?) Traed mi yugo sobre vosotros, y aprended 
de mi, que manso soy y humilde de corazdn. 
(Matth., XI, 29.) Traed mi yugo, es decxr, la doc- 
trina del Evangelio. Toda ley nueva consiste en 
dos cosas: cn la mansedumbre y cn la humildad. 
Por la manscdurabrc el hombre se ordena al pro- 
jimo. Por la humildad, a si mismo y a Dios. Con 
relacidn a esto dice Isai'as: ^Sobre quien desran- 
sard mi espiritu sino sobre el tranquilo y el hu- 
milde? (LXV, 2.) De ahi que la huinildad haga 
al hombre capaz de Dios. 

2*?) De la utilidad de Ilevar el yugo habia di- 
cho: Venid a mi... y yo os aliviare. (Matth., XI, 
28.) dQue alivio es este? Hallareis reposo para 
vuestras almas. (Ibid., 29.) Pues el cucrpo no se 
alivia rnientras esta agotado; mas cuando dcs- 
aparece el agotarniento, cntonces se dice que estd 
aliviado. Como cs cl hambre en el cuerpo, asi es 
el dcsco en la mente; por lo cual es un alivio la 
satisfaccidn de los descos. Por eso dice el Proleta: 

llena de btenes tu deseo (Psal., CII, 5). Y dste 
cs cl dcscanso del alma. En cl Eclesidstico se dice: ; 
{Trabaje poco, y hatle para rni mucho reposio: 
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(LI, 35). Asi', los mansos no se sosiegan en el 
inundo; por lo ciial hallareis reposo eterno, es 
decir, cl cumpliniiento dc los deseos. 

3^) Porque ?ni yugo suave es y m-i carga ligera. 
{Matth., XI, 30.) 

En todas las cosas la doctrina de Cristo es una 
carga ligera porque canibia el corazon, y no nos 
hacc amar las cosas tcmporales, sino las espiri- 
tualcs. Pucs jjara el que aina las cosas temporales 
es mas jicsado pcrder lo mddico qiie perder lo 
mucho para el que ama las cspirituales. La ley 
antigua no prohibi'a las cosas tcmporales, por 
eso les cra penoso f>erdcrlas. Pcro ahora, aun 
cuando al principio es algo pesado, despues, sin 
einbargo, es poco rnolesto. T e guiare por las sen- 
das de la equidad; en las cuales despues que hu- 
hieres entrado, no se estrechardn tus pasos. {Proxr, 
IV, 11, 12.) 

Ademas, en cuanto a la accion, la lcy agobiaba 
con actos externos. Mas nuestra ley esta unica- 
inente en la voluntad. Por eso se dice; El reino 
de Dios no es coniida ni hehida. {Rorn., XIV, 17.) 

Asimismo, la ley dc Cristo es agradable, y por 
elJo anade el Apbstol: sino justicia, y paz, y gozo 
en el Espiritu Santo. 

Ciertamentc las adversidadcs son muchas, por- 
que: Todos los que quieren vivir piadosamente 
en Jesucristo, padecerdn persecucion. (II Tim., 
III, 12.) Pero c.sas persccucioncs no son pesadas, 
porque estan condimentadas con amor; y cuando 
uno ania a alguien, no le es pesado lo que sufre 
por 61. Por eso el amor hace ligeras las cosas pe- 
.sadas e imposibles. Si, |>uc.s, alguno ama bien a 
Cristo, nada le cs pcsado, y j)or consiguierite !a 
ley nueva no agobia. 


(/n Matth., cap. XI.) 



IMITACION nr. CRISTO 


Porque ejeynpla os he dado, para que como yo 
he hecho a vosotros, t^osotros tambien hagdis. 

{Joan., XIII, 15.) 

I. En los actos humanos mas miicven los cjem- 
plos quc las palabras; pues el hombre ejecuta y 
clige lo []ue le parcce bueno. Por eso mas eficaz- 
mcnte demuestra lo que es bucno eligiendolo dl 
mismo, que ensenando lo que debe ser elegido. 
De ahi que cuando alguien dice una cosa pero 
hace otra, mejor persuade a los demds por lo que 
hace, quc por lo que enscna. Por consiguiente, es 
absolutamente necesario dar ejernplo con Iqs 
hechos. 

Mas el ejcfnplo de un simple hombre no era 
suficiente para arrastrar al g^nero humano a iini- 
tarlo; ya porque la razdn humana desfallece en la 
reflexidn, ya porque es enganada en el examen 
niisino de las cosas. 

Y por ese motivo se nos da el ejemplo del Hijo 
de Dios, que es infalible y suficiente para todo. 
Por cso dice San Agustin: "liQud soberbia no scr.d J 
sanada, si Cs sanada por la humildad divina? Del; 
mismo modo cque avaricia, y asi en lo dernas?” J 

Pero advierte c6mo es conveniente que cl Hijo;| 
de Dios sea para nosotros un ejemplo de virtude.s.| 
£1 es el arte del Padre, de sucrte que, asi comoi 
fu(! el ejemplar de la creacion, conviene que sea.| 
tambien ejemplar de la justificacidn. Cristo 
decio pOT nosotros, dejdndoos ejemplo para 
sigdis sus pisadas. (I Petr., II, 21.) Sus pisadaM 
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siguio mi pie, su mmino guarde, y no rne desvii 
de (Job., XXIII, 11.) 

(In Joan., XIII.) 

II. Cristo es un ejemplo infalible, pues dc nin- 
guna manera pudo pecar. Puede ser considerado 
como viador, como comprensor y como Dios. 

Coiuo viador, parece scr el guia que nos con- 
duce por el camino derecho. Pues es ncccsario en 
cada gencro quc el primcr regulador no pueda 
torccrse; porque, en caso contrario, existiria error 
en todas las cosas que se rcgulan por el. Por ello 
poseyd Cristo tanta plenitud dc gracia, que no 
jiodia pecar, aun como viador. Por la misma raz6.i 
fueron tambien confirmados los que estuvicron 
prdximos a dl, para que tampoco pudiesen pecar 
mortalmente los apdstoles aun como viadores, 
aunquc pudieron pecar venialmente. 

En cuanto fue comprensor, su mente cstuvo to- 
talinente unida al fin, de modo quc no podia 
obrar sino en orden al fin. 

En cuanto Dios, su alma y su cuerpo fueron 
como 6rgano de la Divinidad, por cuanto la Di- 
vinidad reg^Iaba al alma, y esta al cuerpo. Por 
lo cual no podia el pecado tocar a su alma, del 
mismo raodo que Dios no puede pccar. 

rambien podcraos nosotros participar de alg6n 
modo de esta irapecabilidad, si seguimos el ca- 
mino de nuestro guta, si procuramos unir nues- 

tra mente al fin, si dej amos a Dios regir nuestra 
alma. 


(3, dist. 12, q. II, a. 1.) 
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i-A VU) y LOS .SAKMlIlN'rOS 

Fo io); la verdadera vid; y mi Padre es el lahra- 
dor. (/oan., XV, L) 

La vid es el misma Senor, Poi eso dice: Yo say 
la vid por cicna scmejan/a. Portpie asi coino la 
vid, aancjue parecc sin valor, sin cml^ajgo sobrc- 
pasa a todos los arbolcs por la dulzura del fruto, 
del niisino inodo Cristo, despreciado por el inim- 
do, porque cra pobrc y parecia innoble y sufridor 
de ignominia, sin embargo llevd frutos clulcisimos 
conforinc a aquello del Cantar de los Cantares: 
Su fruto dulce a mi garganta (11, ?>)• Por consi- 
gniente Cristo es vid que Ileva vino, que enibria- 
ga interiormcnte, y es el vino de la compuncion; 
es adcmas irn vino confortante, el vino de nucstra 
leparacidtn 

Y mi Padre es el labrador. Dios nos cnltiva, 
para que con su trabajo nosotros rnejorenios, 
puesto qiie cxtirpa cn nucstros cora/.oncs las ma- 
las semillas. Abre nuestro corazon con el arado 
dc la palabra, planta las scmillas de los preccptos, 
rccoge fruto de la piedad. 

Pero la vid de que aqui se trata cra pcrfecta y 
no necesitaba del cuidado dcl agricultor. De ahi 
que todo el cinpeuo del agricultor debia scr do- 
dicado a los sarmicntos. Los sarmientos son de la 
naturaleza de la vid, por lo que estan unidos a 
Cristo con saranientos de esa vid. 

Toda sarjnicnto que 710 diere fruto en rni, lo 
quiiara. (Joan., XV, 2.) Aqui se indica el trabajo 
del agricultor con los sarmicntos malos, es decir, 
para desgajarlus de la vid. Por cso dice: Todo 


sarmienlo, es decir, todo iicl, qiie no diere fruto 
en la vid, em rni, sin el cual nada puedc fructiri- 
ficar, lo quifard de la vid. De donde se infiero 
que no solo son desgajados dc Cristo algunos por- 
que obran mal, sino lambichi porque son negli- 
gentes en hacer el bien, Por esc motivo decia de 
si mismo el Apbstol: Por la gracia de Diox soy 
aquello quc soy, y sii gracia no ha sido vana en 
mi. (1 Cor., XV, 10.) Y en San Mateo sc lec quc 
fue quitado el talcnto al que no saro IVuto de bb 
sino que lo cscondib. {Matth., XXV, 25, 20.) Y 
tambien que el Scnor mando arraiicar la higuera 
esteril. {Luc,, XIII, 7.) 

Y todo aquel que diere fruto, lo lirnpiardj para 
que de mds fruto. (Joan.., XV, 2.) En este lugar 
se describe la solicitud del agTicultor con los sar^ 
mientos bucnos, estimulandolos para c{uc fructi- 
fiqucn mas. Porquc de hecho succde con la vid 
naturaf tjue, tenicndo el sarmicnto niuchos re- 
nuevos, Iruciifica menos por la dispersion de la 
savia cniie todos, por lo cual los vinadores cortan 
los renuevos supcrfluos. Del mismo modo ocurre 
en el hombrc; pues si el hombrc bien dispuesto 
y unido a Dios inclina su afccto a cosas diversas, 
se aminora su virtud, y se hace mas incficaz para 
obrar bien. De ahi es que Dios, para quc fructi- 
fique bien, corta y purifica frecucntemcnte tales 
itnpedirnentos, cnviando lentaciones y tribulacia- 
nes que le iiacen mas robusto para obrar, y por 
cso dice: lo lirnpiard, aunque sea puro; pucs na- 
dic es tan puro cn csta vida para cjue rio deba .ser 
lirnpiado mas y mas. Y esto para que de mds fru- 
esto es, para tjuc crczca en virtud, a fin ck 
que sean tanto mas productivos cuanto mas lim- 
pios estan. 


{Ln Joan., XV, I, 2.) 
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10 de febrero 

ESTUDIO DE LA SABIDURiA, PRINCIPALMENTF. 

DE LA SABIDURtA ENCARNADA 

I. Entre todos los estudios de los hombres, cl 
de la sabidun'a cs el mas pcrfccto, mas sublime, 
mds util y niis delicioso. 

E1 mas perfccto, porque cuanto mds el hombre 
se aplica a el, mayor es ya su participacion en la 
vcrdadera bienaventuran/a. Por lo cual dice el 
sabio: Bienaventurado el vardn que morare en la 
sabiduria. (Eccli., XIV, 22.) 

Mas sublime, porque por el el hombre se acer- 
ca principalmente a la semejanza de Dios, que lo 
hizo todo con sabidurfa. Y como la semejanza es 
causa del amor, el estudio de la sabiduria une 
principalmente a Dios por medio de la amistad. 
Por eso se dice que la Sabiduria es un tesoro in- 
finito para los hombres; los que han usado del 
cual han sido hechos participes de la amistad de 
Dios ., (Sap., VII, 14.) 

Es el mas util, porque por medio dc la sabidu- 
n'a se llega al reino dc la inmortalidad: El deseo 
de la sabiduria conduce al reino eterno. (Sap., 
VI, 21.) 

Es el mds delicioso, porquc Jii su conversaeion 
iiene amargura, ni tedio su trato, sino alegria y 
gozo. (Sap., VIII, 16.) 

(Contra Geniiles, lib. I, cap. 2.) 

II. Existe una diferencia entre el conocimien- 
to dc Dios adquirido por las ciencias y el adqui- 
rido por la fe. EI conocimiento de Dios adquiri- 
do por la ciencia ilumina s6Io el entendimiento. 
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mostrando que Dios es la causa primera, que cs 
uno y sabio, etc. Mas el conocimiento de Dios por 
mcdio de la fe ilustra al cntendimiento, y. alcgra 
ci corazon, pues no solamcnte dice c[ue Dios es la 
prirnera causa, sino cjue es nuestro salvador, ciuc 
es redentor, que nos ama y que se ha encarnado 
por nosotros; las cualcs cosas inflaman el corazdn. 
Por eso debe decirse que por medio de nosotros 
manifiesta al creyente en todo lugar el oU/r de su 
conocimiento, esto cs, la noticia dc su suavidad, 
porque cse olor se difunde por todas partes. Y en 
el libro del Eclcsiastico: Yo, corno la vid, eche 
fruto, etc. (Eccli., XXIV, 23.) Y por ultimo en 
cl Gcnesis; He aqui el olor de mi Elijo como el 
olor del campo lleno, que el Sehor ha bendecido. 
{Gen., XXVII, 27.) 

{In II Cor., II, 14.) 

III. Es menestcr adelantar siempre en el estu- 
dio de la sabi(|luna. 

Como la perfeccidn del hombre consistc cn la 
uiiidn con Dios, es necesario que el honibre, con 
todas sus fuerzas y todo lo que hay en el, se es- 
fuerce y tienda a lo divino, para cjue su .enlendiT 
miento se aplique a la contemplacidn y su razon 
a la bdsqueda de las cosas divinas, conforme a 
a([uelIo del Profcta: A mi bueno me cs el apegar- 
rne a Dios. {Psal., LXXII, 28.) 

Pcro como Dios dista infinitamente de la cria- 
tura, ninguna criatura se mueve hacia Dios para 
igualarse a el, ya sca recibiendo de el, ya cono- 
ciendolo. La criatura se mueve para asirailarsc a 
Dios mds y mds en lo posible, y asi tambi<^n el 
espiritu humano debc tcnder siempre a conocer 
a Dios mis y mds, segiin su propio modo de ser. 
Por eso dice San Hilario: “E1 que piadosamcnte 
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va irat; las cttsas inlinicis, auiKjne alguna vcz no 
las alcance, sin cnibargo, aprovechara progrc- 
sanclo.” 

(In BocL, de Trinil.) 


!} dc febrero 

APAIHCION Dl£ LA BIENAVFNTURADA VIRGEN MARIA 

Aparecio la bondad del Salvador nuestro Dios, 
y su arrKn para con los kombres. (Tit., III, 4.) 

L La bondad y hunianidad del Salvador apa- 
recid en cl mismo Salvador y en la Bienaventii- 
rada Virgcn, pues Maria fue Ilcna de gracia. 

19) EI dcsbordamiento de su alma llego hasta 
su carne, hasta su cucrpo. Es mucho para los san- 
los poseer gracia bastante para santificar su alrna; 
pcro el alma de la Bienavcnturada Virgen fue tan 
ilena que sc dcrramd en su carne, para cjue pu- 
diesc concebir al Hijo de Dios. Por eso dicc Hugo 
cle San Vi'ctor: “Porcjue en su corazon ardia .sin- 
gularraente el amor del Kspiritu Santo, por cso 
haci'a raaravillas en su carne, en tal medida que 
de ella naciese Dios y hoiribre”. Lo Santo que 
nacerd de ti, serd llamado llijo de Dios. (Luc., 
I, 35.) 

29) Su plcnitud Ilego a todos los hombres. Es 
mucho para un santo tener una gracia que le 
baste para salvarse. Pero es mas tener uria sufi- 
cicnte para su salvacion pcrsonal y la de otros 
muchos; pcro si tuvicse una gracia suficiente para 
su salvacidn y la de todos los hombres dcl mundo, 
esto seria perfecto. Esto ocurrc en Cristo y en la 
Bienavcnturada Virgen; j>orque en todos los pe- 
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ligros pucdes obtcnor la salvacion dc nianos dc 
la misma Virgcn gloriosa. Por cso dicc cl Cantar 
dc los Cantares: Mll escuda-s, csto es, remedios 
contra los pcligros, cutdgnn de ella. (Cant., IV, 4.) 
Adcmds, pucdes contar con su aytida en toda obra 
de virttid, como dice clla misma: En rni toda ea- 
perdnza de uida y de virtud. (Eccli., XXIV, 25.) 

(Exp. Salut. angei.) 

11. Saldrd una vara de la raiz de Je.sse. (Is., 

XI, I.) La Virgcii cs dadivosa por seis utilidadcs 
quc nos proporciona. 

l^) Porque nos dividid el mar, cs decir, el mun- 
do, para qtie pasemos. Tu alza la xHxra, y extien- 
de tu mano wbre el mar, y dividele. (Ex., XIV, 
16.) 

2^) Porque dc la piedra, quc cs Cristo, nos saco 
cl agua de la gracia para que bcbamos. Toma la 
vara... y hablad a la peha dclanle de ellos. 
(Num., XX, 8.) 

3^) Porque nos da la miel dc la dcvocibn, a fin 
de fortalecernos. Alargd la punta de una x/ara que 
tenia en la rnano, y mojola en un panal de miel. 
{I, Reg., XIV, 27.)' 

4?^) Porque por clla vencemos al diablo. Y 
habiendo ido a el con una xxira, arranco por fucr- 
za la lanza d.e la mano del Egipcio, csto cs, del 
diablo (II Reg., XXIII, 21.) 

5^) Porque, gracias a su mediacibn, impetra- 
mos la clcmencia divina. Y el alargo hacia ella el 
cetro de oro (Esth., V, 2), con lo cual sc mostraba 
la senal de la clemencia. 

6^^) Porcjue ella nos libra dc las manos dc todos 
Jos enemigos. De Sidn hard salir el Sehor el cetro 
de lu poder. (Psal, CIX, 2.) 

(Serrn. in Annuntiat. B. Mariae.) 
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12 de febrero 

ESTADO DE LOS PECADORES 

I. Sois semejanles a los sepulcros blanqueados. 
{Matth., XXm. 27.) 

Llamase scpulcro el lugar donde descansa un 
cuerpo muerto. Los cuerpos muertos dc los santos 
son templo de Dios, en los cuales habita Dios, 
como dice el Apostol: El templo de Dios, que 
sois vosotros, santo es. (I Car., III, 17.) 

E1 cuerpo es niorada del alina, y el alma es 
trono de Dios; y asi como el cuerpo es morada 
del alina, del mismo modo el alraa lo es de Dios. 
Kl Senor estd en su templo scmto. {Psal., X, 5.) 
Pero el cuerpo dcl pecador es sepulcro, porque 
contiene a un muerto, pues el alma mucre por cl 
pecado; por eso los malos son Ilamados sepulcro: 
Sepulcro abierto es la garganta de ellos. {Psal., 
XIII, 3.) En el interior del sepulcro esta el cuerpo 
muerto, mientras que en cl exterior hay a veces 
una imagen que parece un rostro viviente: Yo 
conozco tus ohras, que tiencs nombre, que vives, 
y estds muerto. {Apoc., III, 1.) 

Por eso se dice: Qtic parecen de fuera hermosos 
(los .scpulcros), a causa del ornato exterior, y 
dentro estdn llenos de huesos de los muertos, y 
de toda suciedad {Matth., XXIII, 27), esto es, de 
toda podredumbre y de toda inmundicia. Dcs- 
pu^s de eso sc anade: Asi tambien vosotros, de 
fuera os rnostrdis, en verdad, justos a los hombres, 
es decir, los hornbres os consideran justos; mas de 
dentro estdis llenos de hipocresia y de iniquidad.' 
{Ibid., 28.) 
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II. /Ay dc vosotros, escribas y fariseos hipo- 
critas!, que lirnpidis lo de fuera del vaso y del 
plato. (Matth., XXIII, 25.) San Jcroniino ve en 
esto una manera de hablar, y lo aplica a toda 
limpieza qne sc mueslra por fucra. En el plato se 
sirve la comida; en cl vaso, la bebida. Mas cl 
horabre se llama plato. La comida, en la cual 
Dios sc delcita, son las obras buenas que hace. 
Mi comida es que haga la voluntad del Padre 
que me enmo. (Joan., IV, 34.) Consta quc el uso 
del vaso y del plato no esta en la superficie ex- 
terna, sino en la interior. Limpia el vaso cxterior- 
mente el que exteriormente dispone su cucrpo. 
Pcro vosotros sois de esta mancra: Por dentro es- 
tdis llenos de rapifia y de inmundicia. (Matth., 
XXIII, 25.) 

Lirnpia primero lo interior del vaso y del plat'O. 
(Matth., XXIII, 26.) Pucs toda la pureza exte- 
rior depende dc la pureza interior, como .se lee 
en San Mateo: Si tu ojo fuere sencillo; todo tu 
cuerpo serd lurninoso (VI, 22). Por eso cnsena que 
es preciso linipiar el corazon; y asi todo estara 
limpio. Por eso dice: limpia prirnero lo interior; 
oorque todo lo que se haga cxteriormente serd 
aueno, si procede de buena voluntad. Guarda tu 
corazdn con toda> diligencia. (Prov., IV, 23.) 

{In Matth., XXIII.) 


de febre.ro 

NO DEBK DIFERIRSE LA CONVERS 16 n 

Acomddate luego con tu contrario, rnientras 
que estds con el en el camino; no sea que tu 
f^ontrario te entregue al juez, y el juez te entregue 
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al ministru, y seas echado en la cdrctd. (Matth., 
V, 25.) 

I. Nue.stro adversario es Dios, roino dice e) 
£xodo: Yo, el Seh&r, tcngo ai/ersion al irnpio. 
(XXIII, 7-) O bien, es palabra divina la quc se 
opoTic a los que quiercn pccar: Toda escritura 
divinamente inspirada es util para ensehar, para 
reprender. (II Tim., III, 16.) O tambien la cotv 
cicncia quc remucrde: Te arguire y te pondre de- 
lante d.e tu cara. (Psal., XLIX, 21.) 

La palabra de San Mateo puedc interpretarse 
de estos divcrsos modos. 

J*or lo cual, acornddate luego con tu contrario, 
es dccir, con Dios y con ia palabra divina. Este 
acuerdo (Jebe fundarse cn la csperanza d'e la pro- 
mesa, cn el temor del castigo, en la ejecucion de ; 
io raandado, en la hnida de lo prohibido. Mien- ■ 
tras que estds con el en el carnino, esto cs, en ; 
estado dc mereccr. Vendrd la noche, cuando <na- ] 
die podrd ohrar. (Joan., IX, 4.) Con el, esto es, , 
con cl cual andas rectamentc en el camino dc ‘i 
Cristo o del inundo. Luego, es dccir, sin tardan- ;j 
za: No tardes en convertirte al Serior. (Eccli., \ 
V, 8.) j 

II. No sea que te entregue, para quc no sea 1 
causa ocasional de que seas entregado. Y dice tal 1 
vez (cn cl tcxto latino de la Vulgata), para no 1 
quitar la ocasmn de hacer penitencia. No .sea que f 
te entregue el adversario, a saber, Dios o la pa- f 
labra divina, o la conciencia que remuerde, al% 
juez, cn manos de Cristo. Y el juez, o sca, Cristo, ■ 
te entregue al ministro, es decir, al Angel, qticjl 
rccoge la ci/.aha para qucrnarla; o al rninistro, esiM 
decir, a! diablo ejecutor. 
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Y scas echado en la cdrcel, csto cs, cn cl abismo 
dc] inficrno. Y serdn alli encerrados en cdrceL 
{Is.^ XX.1V, 22.) Y lo ?neti6 cn el ahisrno^ y l.o 
encerro. (Apoc., XX, 3.) En verdad te digo que 
no saldrds de alU hasta que, cs decir, nunca, San 
Agustin afiade: “Hasta que no significa aqnl el 
fin de la pcna, sino la continuacion de la miseria, 
corno si dijese: sicmpre pagas, y nunca acabas de 
pagai," 

Pagues el ultirno cuadrante, es decir, los peca- 
dos mas ininirnos, porque nada quedarA sin cas- 
tigo. 

(7n Matth., V.) 


14 de febrero 


ADHli:SION A CRTSTO 

Yo soy el camino, la i/erddd y la vida. {Joan., 
XIV, 6.) 

L E1 camino es el rnismo Cristo, porque por 
medio de el tenemos acceso al Padre. Pcro como 
este caraino no csta distante del termino, sino uni- 
do a anade: vcrdad y vida. Y asi es al mismo 
ticmpo camino y termino; camino por su huma- 
nidad; tdrmino, por su divinidad. Por eso dice 
cuanto hoinbie: Yo soy camino\ y en cuanto 
Dios aiiade: Verdad y vida. Estas dos cosas desig- 
rian convcnientemcnie cl tcTinino de esta vida. 
Lorque el terniino de cste camino cs cl fin del 
tleseo hmnano; ahora bien, el hornbre dcsea dos 
^osas principalmcnte: conocer la verdad y conti- 
^tiar siendo lo que es, Y Cristo es el carnino para 
t^onoccr la verdad, porque el misnio cs la verdad. 
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Es lambicn camino para Ilegar a la vicla, porqur 
d‘l cs la vicla. 

II. De este modo Cristo se designd a si misino 
como camino unido al termino, pues el es ter- 
mino que contiene en si todo lo quc se puede 
desear, a saber: la vcrdad y la vkia. Si bascas, 
por lo tanto, por dcindc pasar, recibe a Cristo, 
pues es el camino. £ste e* el cammo, andad 
en el. (Is., XXX,21.) Y San Agustin dice: "Anda 
por el itonibre, y Ilegaras a Dios.” Porque es me-> 
jor cojc^ar en el camino, quc correr fuera del 
camino: E1 que cojea en el camino, aun cuando 
adelante poco, se acerca al termino; pero el que 
anda £uera del camino, cuanto mas corre tanto 
raas .se aleja dcl termino. 

Si' buscas, por consiguientc, adonde ir, adhi<§- 
rete a Cristo, pues el es la verdad, a la que dc- 
seanios llegar. 

Si buscas donde perrnanecer, linete a Cristo, 
porquc <^I es la vida: Quien rne hallare, hallard 
la vida, y sacard .wlud del Sehor. (Prov., VIII, 35.) : 

il 

\ 

\i 

IIL Alli hay scguridad. Si quieres cstar segu- i 
ro, adhierete a Cristo; no podras desviarte, por- j 
quc el es el camino. De ahi que quiencs se adliic* { 
ren a Cristo no andan luera de camino, sino por 3 
cl camino recto. Por otra parte, no puede serj 
eriganado, porque es la verdad, y enseila toda. 
vcrdad. No puede, adeinas, ser turbado, porque^ 
el es vida y la fuente de la vida. Yo he venido' 
para que iengan vida y para que la tengan 6T/,j 
mds aburidancia. {Joan., X, 10.) “Porque, coniaj! 
asegura San Agustfn dice el Sehor: Yo soy et'i 

l)e verbis Do^nini^ scrin., 54 . M 
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caniino, la verdad y la vida, como si dijese: dP or 
dondc quieres ir? Yo soy el camino* ^Adonde 
quicres ir? Yo soy la verdad. ({Donde quieres pcr- 
maneccr? Yo soy la vida'' Pues, segun dice San 
Ililario^o^ el quc es camino no conduce a lii~ 
gares extraviados, ni engana con el error el qiie 
cs la vcrdad, ni Ileva a la muerte cl quc es vida. 

O dc otro modo, trcs cosas hay en el hombrc 
que pertenecen a la santidad, a saber: la accidn, 
]a contcmplacidn y la intcncidn; y cstas tres cosas 
se perfeccionan por Cristo. Porque cs camino 
para los quc ejercitan la vida activa; Cristo es 
vci^lnd para los que persevcran cn la contcmpla- 
cidn; y dirige la intencidn de los activos y con- 
teniplativos liacia la vida eterna. Asi, pucs, cl 
Schor es, para nosoLros, caniino por el cual vamos 
liacia cl, y por al Padre. 

(In Joan., XIV.) 


15 de febrero 

AMOR !>£ CRISTO A LOS DISGirULOS 

Como el Padre nie anio, asi tarnhien yo os he 
(irnado. Perseverad en mi amor. (Joan., XV, 9.) 

I. E1 t^rmino corno denota a veces igualdad 
de naturaieza, pero a veccs semejanza en la accidn. 
Aqul el como denota semejanza de gracia y de 
3mor. Porquc el amor con que el Hijo ama a los 
discipulos es cierta semejanza del amor con que 
^l Padre ama al Hijo. Pues como amar a alguno 
querer el bicn para el, el Padre arna al Hijo 
^<^‘gun la naturaleza divina en cuanto quicre para 

rJr Trinilate, 7. 
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cl el bien iiifinito cjuc cl mismo posce, El Padre 
ama al flijo, y le rnuesira todas las cosas que 
el hace, (Joan,, V, 20.) 

Tambien le ama segun la naturaleza huniana, 
para que .siinultanearnentc sea Dios y hombre, 

Para nacla de esas rosas amo el Hijo a los dis- 
cipulos. Porque no los ani6 para que fuesen Dios 
por naturalcza, ni para que se uniesen a Dios en 
persona; sino quc los anio para algo seinejante a 
esas cosas, esto cs, para qtic fuesen dioscs por la 
participacibn de la gracia: Yo dije: Dioscs sois. 
(PsaL^ LXXXI, 6.) Por cl ciial nos ha dado rnuy 
grandes y preciosas promesas; para que por elldiS 
sedis hechos participantes de la naturaleza dhnna, 
(II Petr,, L 4.) Para elevarlos, ademas, a la uni- 
dad de afecto, porc|ue el que se allega al 5^nor^ 
un espiritu es. (I Cor., VI, 17.) Porque los que 
conocii) en. su presciencia^ a estos tambien pre- 
destino pard ser hechos conformes a la imagen de 
su HijOy para que el sea el primogenito entre mu- 
chos hermanoSr (Tiom., VIII, 29.) 

Asi, pues, mayor bien puso Dios Padre en el 
Hijo segun las dos naturalezas, que cl Hijo en 
los discipulos, aunque, sin cmbargo, puso un bien 
semejante. 

H. Persetferad en rni amor (Joan., XV, 9), co- ■ 
mo si dijese: Puesto que habeis recibido tan gran i 
beneficio de mi amor, permaneced en d para qiie;| 
me ameis. O permaneced en mi arnor, porcpic : 
yo os aino, es decir, en mi gracia, para que no;; 
os aparteis dc los bicnes quc os he preparaiio.1 
Esta cxposicibn es mas aclecuada, de modo que .su| 
sentido es: persevcrad en esie estado para quel 
•seiis amados |)Oi mi por un efecto cle la gr^icia.J 
Cada uno en la vocacion en que fue llamado, erm 
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clla permanezra. (I. Cor., VII, 20.) (hnrn pcrma- 
nece en caridad. en Dios perrnanece, y Dios en cl. 
(I Joan., IV, 16.) 

(/■;; foan., XV.) 


16 de febrero 

PERMANF.NCIA EN CRI.STO 

I. Como el sarmiento no puede de si misrno 
llevar fruto, si no estuviere en la vid; asi ni vos- 
otros, si no estuviereis en mi. (Joan., XV, 4.) 

Se demuestra en cste lugar que la pcrmanencia 
en Cristo e.s neccsaria para fructificar. Como si 
dij ere: Ucbdis permanecer en mi para quc fruc- 
tifiqueis, porque asi corno el sarmiento, el sar- 
miento material, no puede de si mismo llevar 
fruto, si no estuviere en la vid, desde cuya raiz 
sube la savia para vivificar los sarmientos, asi 
tambien ifosotros no podeis llevar fruto, si no es- 
tuxnereis en mj. Luego la permanencia cn Cristo 
cs la condicidn de la fructificacidn. Por cso sc 
dice dc los quc no pcrmanecen en Crisio : que 

fruto tuvisteis enionces en aquellas cosas de^ que 
ahora os ax^ergonzdis? (Rorn,, VI, 21); y Job; Serd 
esteril la cangregacidn del hipocrita (XV, 34). 

Esta semejanza cs conveniente, porquc yo soy 
la vid^ y vosotros los sarmientos. Como si dijese: 
Vosotros estiiis con relacion a mi, como los sar- 
niicntos con l espccto a la vid. Se dice de estos sar- 
mientos: Extendio sus sarrnientas hasia el mar. 
(PsaL, LXXIX, 12.) 

II. El que estd en rni, y yo en el, esie lleva 
n\ucho fruto. 
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Aqiu se deinuestra que la pennanencia en 
Cristo es eficaz; pucs no s61o es necesaria la pcr- 
raanencia del hombre en mi para que fructifique, 
sino f[uc tambicn es eficaz; porque el que estd 
en mi, creyendo, obedeciendo, perseverando, y 
yo en el, ilustrdndolo, socorriendolo, ddndole 
perseverancia, este, no otro, lleva mucho fruto. 
Lleva triple fruto en esta vida. EI primero de 
ellos es abstenerse de los pccados; el segundo, 
dedicarse a obras de santidad; el tercero, vacar 
a la edificac:i(3n de los otros: Del fruto de ‘tus 
obras se saciard la tierra (Psal., CIII, 13.) Lleva, 
ademas, un citarto fruto en la vida eterna. £ste 
es el fruto ultimo y perfecto dc nucstros trabajos. 

La raz6n de esta eficacia es porque sin mi no 
poddis hacer nada. Dice, pues, el Senor que sin 

no solamente no podemos hacer cosas grandes, 
sino que ni siquiera las minimas; y mas aiin, 
nada. Esto no es de maravillar, porque ni Dio's 
hizo cosa alguna sin ^l: Nada de lo que fud he- 
cho, se hizo sin el. (Joan., I, .3.) Pues nuestras 
obras provicnen dc la naturalcza, o dc la gracia 
divina. Si de la naturaleza, como quiera que todos 
los movimientos de la naturaleza proceden del 
mismo Verbo de Dios, ninguna naturaleza puede 
moverse a haccr algo sin el. Si de la gracia, como 
el es autor de la gracia, pues la gracia y la verdad 
fue hecha por Jesucristo (Joan., I, 17), es evi- 
dente que sin no puede hacerse ninguna obra 
meritoria. Por eso dice el Apdstol: No que sea- 
mos suficientes de nosotros mismos para pensar 
algo, como de nosotros; mas •nuestra suficiencia 
viene de Dios. (II Cor., III, 5.) Si, pues, ni si- 
quiera podemos pensar algo si no cs por Dios, 
mucho menos hacer otras cosas. 


(In Joan., XV.) 
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LA VIDA FJ'J CRISTO 

Para mi el vivir es Cristo. (^PhiL, I, 21.) 

L Cristo es vida, porque es principio de todas 
nuestras acciones. 

Y en efccto, la vida importa cicrta mocidn. Se 
dicc que viven los scres que sc mucven por si 
mismo. De ahi que aparcce como fucntc de la vi- 
da del hombre lo quc es en el principio de su 
movimicnto. Este principio es aquello a lo cijal se 
unc el afecto corao a fin, porque por ^stc se 
mueve cl hombre a todas las cosas. Por lo cual 
algunos llamaji su vida a aqucllo quc los mueve 
a obrar, como los cazadores a la caceria, y los 
amigos a la amistad. Asi, pucs, Cristo es nucstra 
vida, porque el es principio tota] de nuestra vida 
y accidn. Por ese motivo, dicc el Apdstol; Para 
mi el vivir e$ CristOj pues sdlo Cristo lo movia. 

Y ahadfa: y el morir ganancia, y habla con 
propiedad, pucs cualquiera considcra para si co- 
mo una ganancia cuando puede perfeccionar la 
vida imperfecta que posee. Asf, el enfermo tfene 
por lucro la vida sana. Nuestra vida es Cristo: 
Vuestra vida estd escondida con Cristo en Dios. 
(Colos., III, 3.) Pero aqui cs imperfecta. Mien- 
tras estamos en el cuerpo, vivirnos ausentes del 
Sehor. (II, Cor,, V, 6), y por eso cuando morimos 
corporalmente, se perfecciona nuestra vida, cs de- 
cir, Cristo, al cual cntonces cstamos presentes. 

(In PhiL, I.) 

IL Ctisto es vida, porcjue en el esta todg mics- 
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tro afcct.o. Y vtTo, ya no yo; mas vwe Cnsto en 
mi. [GaL, II, 20,) Se dice quo cl liornbre vivc 
de aquello en lo cual pone todo su ainor y su 
gozo, Por eso los hombres quc se apasionan por 
el estudio o la caza, dicen que su vida son csas 
ocupacioncs, Mas todo hombre posee cierto afecLo 
particular con el cual busca su bicn. Cuando uno 
vive buscando Vmicaniente su bien, vive para sj 
solo; pero cuando busca el bien de los demas se 
dice que tambien vive para ellos. E1 Apdstol que 
habia, dejado a un lado toda preocupacion pcrso- 
nal por amor a la cruz de Cristo, decia que cstaba 
muerto para sf mismo, con cstas palabras: Esioy 
enclavado en la criiz juntam^ente con Cristo 
{GaL^ II, 19), esto es: el afccto propio o particu- 
lar ha sido removido de mi por la cruz de Cristo. 
Por eso decia: Y vivo, ya na yo, como si tuviese 
en el afecto el propio bien; mas vive Cristo' en mi, 
csto es: soiamente teng;o a Cristo en el afccto, y 
el mismo Cristo cs mi vida. 

(/n GaL^ 2-} 

IIL Cristo es vida, porqiie es el fin de nuestra 
vida. Cristo murid por todos; para que los que 
viven no vivan ya para si, sino para aquel -que 
murio por ellos, y resucito. (II Cor., V, 15.) 

Cada cual debe considerarse como si hubiese 
muerto a si mismo. Para que los que viven vida 
natural, no vivan ya para si, esto es, no para si 
mismos y para su bien unicamente, sino para 
aquel que rnurio por ellos y resucito, cs decir, 
para Cristo; para que ordenen toda su vida al 
scrvicio y honor de Cristo. 

La ra/.on de e.stas cosas se funda en que cada 
uno toma corao regla de su conducta el fin dc la 
vida. Ahora bien, si Cristo cs el fin de nuestrai 
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vida, debcmos regular esa vida, no segun nucstni 
voiumad, sino s^'gun la voluntad dc Cristo, Ad- 
vicrte que San Pablo dicc dos cosas, a saber: que 
CrisLo murio y que resucitb por nosotros. Luego 
dos cosas se exigen de riosotros: Si cristo ha 
mucrto por nosotros, tambien nosotros dcbemos 
niorir a nosotros misinos, es decir, ncgarnos a nos- 
otros misrnos por cl; y si Cristo rcsucitd por 
nosotros, tanibicn nosotros dcbcmos, de tal inodo, 
Miorir al pccado, a ]a antigua vida y a nosotrus 
rnismos, para quc resuciternos, siu embargo, a la 
nueva vida de Cristo, Por eso no dij o ei Senor 
nnicamen tc: niei^uese ci si misrno, y /orne su cruz 
i^Maith., XVI, 24), sino quc anadio: y sigurne^ 
esto cs, cn la nucva vida, aprovcchando en jas 
virtudcs. 

(In II Cor., V.) 

IS de jebrero 

l.A PAZ Y LA VICIORIA POR JLSUS 

Est 0 os he dicho, para que tengdis paz en mi. 
En el mxindo tendreis apretura, rnas teried con~ 
fianza^ que yo he vencido al rnundo. (Joan., 
XVI, 33.) 

L Todo lo C[uc os I)C dicho dc palabra, o cuan- 
to os he hablado cn todo el Evangelio, ha sido 
con el fin de que, volviendo a mi, terigdu paz en 
Pucs el fin del Evangelio cs la paz cn Cristo. 
Mucha paz para los que aman tu lcy, (Fsal., 
CXVIIl, 165.) La razcki es que la paz del cora- 
^•on sc oponc a su pcrturbacion, quc procede de 
malcs que sobrevicncn y sc acrccientan. Mas 
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si alg^ino llora alguna vez, no obstante el gozo, 
sobrepiijando a aqucllos males, hacc que no per- 
manczca la perturbacidn. De ahi es cjue los hom- 
bres raundanos, que no estan unidos a Dios por 
amor, tienen tribulaciones sin la paz; pcro los 
santos, que tienen a Dios cn el cora/.dn por el 
amor, aun cuando padczcan tribulaciones por 
parte dcl mundo, tiencn paz en Cristo. El que 
puso por tus terminos la paz. (Psal.j CXLVII, 14.) 
Porque nucstro fin debe ser aqui tener paz en 
Dios, Rehuso consolarse mi alma, esto es, cn’las 
cosas mundanas, pero me acorde de Dios, y me 
deleite. {Psal.j I,XXVI. 3.) 

II. La persecucion causada por el mundo es la 
que hacc nccesaria esta paz. Por cso dicc: En el 
mundo tendreis apretura {Joan., XVI, 33), y en 
otros lugarcs: No exlraheis, herrnanos, si os abo- 
rrece el mundo. (I Joan., III, 13.) Porque no sois 
del mundo. .. por eso os aborrece el rnundo. 
{Joan., XV, 19.) 

III. EI anuncio anticipado de la tribulacidn 
cngcndra conlianza contra ella. Tened confianza, 
que yo he vencido al mundo. {Joan., XVI, 33.) 
Porque el nos libra, como si dijese: Recurrid a 
mi, y tcndr^is paz, y esto precisamcnte porque yo 
he vencido al mundo, que os oprime. 

Cristo vencio al niundo: 1*?) Arrebatandole lasf 

' i 

armas con que ataca; esas armas .son sus cosas co-j 
diciablcs; porcjue venci6 a las riquezas por la po-| 
breza: Desvalido y pobre soy yo {Psal., LXXXV, | 
1); a los honores, por la humiidad y los oprobios; 
a las voluptuosidades, por los sufrimientos y lo-s’ 
trabajos. j 

£1 que, pues, asi vcnce esas cosits, vence al muii-| 
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do, y estu cs lo que !iace la fe, como dice Sau 
Juan: /Csta es la victoria que vence al rnund-o, 
nuestra fe (I Joan., V, 4); porque siendo la l'c 
sustancia de la-s cosas que se esperan (Hehr., 
XI, 1), las cuales son espiritualcs y cternas, nos 
hace despreciar los bienes carnales y transitorios. 

29) 'Vence al mundo, excluyendo al pn'ncipe 
del mundo: Y despojando tos principados y po- 
testades, los saco confiadamente, triunfando en 
publico de ellos en si mismo. (Colos., II, 15.) Por 
eso nos ofrecib al diablo para que lo vencieramos; 
iPor ventura jugards con el como con un pdjaro, 
o le atards para tus siervas? (Job., XL, 24.) Des- 
pues de ]a pasibn de Cristo, juegan con <^1, literal- 
inente, las jovencitas siervas de Cristo y los ninos. 

39) Convirticndo asi a los hombres del mundo. 
E1 mundo se rebelaba moviendo sediciones por 
medio de Jos hombres mundanos, a los cuales 
Cristo arrajo a si: Todo el mundo se va en pos 
de el. (Joan., XII, 19.) 

Asi, pues, no deberaos temer las apreturas, por- 
Cjue cl muudo ha sido vcncido. 

(In Joan., XVI.) 


19 de febrero 


LA PLU'.RCA FSTRKCHA 

Entrad por la puerta estrecha. (Matth., VII, 13.) 

I. Para que nadie pueda crcer dc lo quc habia 
dicljo cl Sehor, Pedid y recibireis, que el hombre 
^’canzaria todo dc Dios sin obras buenas, por 
eso Cristo ensena quc es preciso tanibien haccr 
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obias buenas. Pues dice; entrad, esto os, poned 
empeno en entrar. 

.San Agustin da dos explicarioncs. Cristo cs la 
puerta: Yo soy la puerta {Joan., X, 9), porque 
sin no se llega al reino. Esta puerta cs estrecha 
por la humildad, pues se humillo hasta la muerie. 
Por eso dice Isaias: Palabra abreviada hard el 
Senor sobre la tierra (X, 23). Por eso entrad por 
la puerta estrecfia, esto es, por la humildad y la 
pasidn de Cristo. Pues que, ino fue menester que 
el Cristo padeciese. estas cosas y que asi entrase en 
su glcrria? (Luc., XXIV, 26); y tambien lo es para 
nosotros. Por consiguientc, debemos cntrar en cl 
rcino de Dios por muchas tribulacioncs.^ 

Tambien se dice que csa puerta es la cariclad. 
^ta es la puerta del Sehor; las justos entrardn 
por ella. (Psal., CXVII, 20.) Esta puerta ha sido 
estrechada por las leyes divinas, y por ella debe- 
mos cntrar observando la lcy y los preceptos. 

II. Cristo senala el motivo de entrar por la 
puerta estrecha: porque ancha es la pucrta, y 
cspacioso el camino que Ueva a la perdicion. 
(Matth., VII, 13.) DescTibc dos pucrtas, una an- ■ 
cha y otra estrecha. La puerta ancha es asi porque ■; 
ha sido ensanchada por el diablo, ensanchada por 1 
la presuncibn y el orgullo. Es ancha csa puerta, | 
porque es ancho lo que recibe a todos, pues no | 
hay cosa alguna que la llene. Esta puerta es tam- | 
bien la iniquidad o el vicio, y es ancha, de mu-1 
chas maneras: La maldicidn, y la mentira, y ho- i 
micidio, y robo, y adulterio la inundaron. (Os., ] 

IV. 2.) J 

Existe ademds un camino ancho, y esto cs obra i 
dcl pecado. Esic camino cs espacioso, porque cn;i 
sus comienzos parece ser ancho, auncpte despucs J 
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sc estrecha, pucs su salida va a parar a la pcrdi- 
ci6n, ya que los gajes del pecado son rmierie, 
(Ro?n,, VI, 23.) Y muchos son los que entran por 
el. (Matth., VII, 13.) Aqui scnala el numero, pues 
litcralmcnte cl numero de los nccios cs infinito, 
(Kccles., I, 15.) 

III. iiiue angosta es la puerta^ y que estvecho 
el carnino quc lleva a la vida! Esta es contraria 
a ]a anterior, y cs cstrccha porquc esta estrcchada 
scgun la regla dc ia lcy y es camino contra ca- 
mino. Pareccria que cl camino dc la caridad fucse 
ancho: Te guiare por las sendas de la cquidad; 
en las cuales, despues que hubieres enirado, no se 
esirechardn tus pasos (Prov,, IV, 11); mas el ca- 
mino de los pecadores es, por el contrario, estre- 
cho. Por eso sc dicc en el libro dc la Sabiduria: 
llemos andado por carninos dsperos. (Sap., V, 7.) 
Pero debernos saber que existe el camino dc la 
carne y el camino de la razon. EI camino de ia 
caridad es camino cstrecho en la senda.de la 
carne, pero cn el camino de la razon es lo con- 
trario. 

Y pocos son los que atinan con ei Dificil y 
raro es encontrarlo en el camino dcl espiritu, 
pero en el canuno de la carne, no. La razdn se 
infiere de que el camino de la carne es el placer 
y este esta a la maiio; pero el camino del espiritu 
esta oculto. jCudn grayide es, Sehor, la abundan- 
cia de tu dulzura, que tienes escondida para los 
que te ternen! (PsaL^ XXX, 20.) Porquc esti ocuh 
to, por eso lo encuenuan pocos. Pero algunos lo 
cncuentran y rctroceden, de los cualcs se dice: 
Ninguno que pone su rnano en el arado y mira 
atrds €s aplo para el reino de Dios. (Luc., IX, G2.) 

(In Matth., VII.) 
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20 de fehrero 

RtNUNCIA DE I.AS COSAS TEMPORALES 

Renunciando a la impiedad, y a Los deseos 
mundanos, vivamos en este siglo sohrin y justa 
y piadosarnente. (Tit., II, 12.) 

I. E1 hombre e.sta constituido entre las cosas 
dc este mundo y los bienes espiritualcs, en los 
cuales coiisiste la bienaventuranza eterna, de tal 
niodo que cuanto mas se adhiere a las unas, mas 
se desvia dc los otros y viceversa; de ahi que quien 
totalmente se apega a las cosas de estc mundo y 
hace de ellas su fin, tomindolas como razdn y 
regla de sus accioncs, apartase totalinentc dc los 
bienes espirituales; y por lo mismo estc desorden 
se quita por los preceptos. 

Pero no es necesario ({ue el hombre renuncie 
totalmentc a los bienes de este mundo, para lle- 
gar a! fin raencionado, porque puede el hombre, 
usando de las cosas dc este mundo, sin hacer de 
ellas su fin, llegar a la cterna bienaventuranza; a 
la cua], sin embargo, llegard inejor y mAs librc- 
mentc renunciando totalmente a los bienes de 
este inundo, y por eso en el Evangelio se dan con- 
sejos acerca de cllo. 

Los bienes de estc mundo, pcrienecientes al 
uso de la vida humana, son de tres clases, a saber; 
riquezas de biencs exteriores, cjue corresponden 
a la concupiscencia de los ojos\ delcites carnales 
inclufdos en la concupiscencia de la carne, y 
honorcs, condensados eri la soberbia de la vida. 
(I Joan., II, 16.) E1 abandonar dcl todo estas 
tres cosas, en cuanto cs posible, pertenece a los 
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consejos cvangeiico.s. i'iii estos r.res se funda, asi- 
mismo, tocla religidn que profcsa el estado de per- 
feccidn; porque las riquezas se abdican por la 
pobrcza; los deleites carnales, por la castidad per- 
pctua; la soberbia dc la vida, por la .servidumbre 
de la obedicncia. 

II. La obscrvancia en absoluto dc estas (ties 
viftude.s) pertenece cn general a los consejos pro- 
puestos; pcro la observancia de cada uno de ellos 
pertenecc al consejo circunstancialmente, es dccir, 
en aquel ca.so; por ejemplo, cuando el hombre da 
alguna limosna a un pobre, sin estar obligado, .si- 
gue eJ consejo en ese caso particular; y dcl mis- 
mo modo cuando uno se abstiene de los deleites 
carnales por algun tiempo determinado, para de- 
dicarse a la oracion, sigue el conscjo por aqucl 
tiempo; igualmeiite cuando alguno no sigue su 
voluntad en algim acto que licitamente pueda 
ejecutar, sigue el consejo en tal caso; como tara- 
bien si hace bien a sus encmigos, cuaiido no esta 
obligado, o si perdona una ofensa, de la que jus- 
tamente podria exigir venganza. Y asi todo.s los 
consejos particiilares se reducen tambien a aquc- 
llos tres generales y perfccto.s. 

(la q. 108, a. 4.) 



TIJiMPO DE SEPTUAGESIMA 


Domingo de Septuagenma 

F.S PRECrSO TRABAJAR F.N I,A VINA DEL SENOR 

Y saliendo cerca de la hora de tercia, xjid otros 
en la plaza que estaban ociosos, y les dijo: Id 
tambien vosotros a mi viha, y os dari lo que fuere 
^usto. (Matth., XX, 3 y 4.) 

Cuatro cosas se advierten en estas palabras: 

1. La bondad del Senor. Saliendo, es decir, 
para la salvacidn de su pueblo. E1 habcr salido 
Cristo para conducir a los hombres a la vina de 
la justicia hi^ un acto de bondad infinita. De 
cinco modos se dicc C[ue saJe; al principio del 
mundo, como un sembrador, que siembra las cria- 
turas: Salio el sembrador para sembrar su semilta. 
En su nacimicnto, iluminando al mundo: Hasta 
que salga su justo como resplandor, (Is., LXII, 1.) 
Sali del Padre, y vine al mundo. (Joan., XVI, 28.) 
En su Pasion, salvando a los suyos del poder del • 
dcraonio y de todos los males. Cercano estd mi j 
Justo, ha salido mi Salvador. (Is., LI, 5.) Sale, 
como padre de familias, proveyendo a su lamilia ^ 
y cosas. Semejante es el reino de los cielos a uri | 
hombre padre de familias, que salid muy de rno :-1 
hana a ajustar trabajadores para su viha. {Matth.iA 
XX, 1.) Saldra tambien cn el juicio, como un vi- | 
sitador, para hacer estrecha averiguacibn soljrofj 
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los imjji'o.s; coino eslorzadisirno luchaclor que vcn- 
cc a siis rebeldes; y como jucz, que castiga a los 
malhechores segiin sus cn'menes. 

II. La necedacl del hornbre. Nada mas nccio 
que el hombre que vive cn la ociosidad durante 
la vida jiresente, cuando deberia trabajar para si 
a fin de vivir en la eternidad. Los encontro ocio- 
sos en la plaza. Lsta jjlaza es la vida presente. Se 
llama plaza (o foro) el lugar donde se litiga y 
donde se compra y se vericie; y significa la vida 
prcscnie, cjuc esta Ilena de litigios, de compras y 
ventas, y cn la cual tarnbi^n se venden cl prove- 
cho de la gracia y la gloria celestial, a cambio de 
obras bucnas. Y aquellos estaban ociosos, porciue 
ya habian perdido parte de su vida. Y se llaman 
ociosos no solamcnte los quc obran rnal, sino 
tarabien los que no jrractican cl bien. Y asi como 
los ociosos no alcanzan cl fin, tampoco ^stos. E1 
fin del hombre es la vida etcrna. E1 que obra 
como debe, lo alcanzard, si no es ocioso. 

Es, por consiguiente, necedad pasar la vida prc- 
scnte en la ociosidad, porquc dc la ociosidad, 
como de mala maestra, sc aprcndc la mala cien- 
cia; pues se incurre en la pobrcza dcl bien eterno 
por medio dcl ocio; y cn cambio cl trabajo cterno 
se adquicre a cambio del breve ocio. 

III. Nccesidad de trabajar en la vina del Sc- 
•lor. Esta viha, a la cual son enviados a trabajar, 

la justicia en la cual hay tantos sarmienios 
cuantas son las virtudcs. Debcmos frabajar en esta 
''iha de cinco modos; plantandola ron buenas 
obras y virtudes; arrancando y extirjiando las es- 
puias, es decir, los vicios; cortando los sarmientos 
^uperfluos. Y todo aqucl (sarrniento) que diere 
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frtitOj lo li?npiard para que dc 7nds fruto (/oan., 
XV, 2); alejaiulo de ella las raposas, a saber, los 
demonios; custodiandola de los ladrones, es dccir, 
de Jas alabanzas y detracciones de ios iiombres. 

IV. UtiJidad del trabaj o: y os dare lo que fue- 
re justo. E1 precio dc los que trabajan en esta 
vina es el denario cjue vale mil monedas de plata. 
Esto cs lo que se dice en el Cantar de los Can- 
tarcs: Una vina tuvo el pacifico, su hornbre entre- 
gd por ella rnil monedas de plata. Mil dc plata 
son los mil gozos de la eternidad sirnbolizados 
por el dcnario. 

(Serm. in Dorn. Septziages.) 


Lunes de Septuagesima 


OULIGACi6n Dl'. HACER EL BIEN 


No nos cansemos, pues, de hace.r bien; porque', 
a .su tiempo segaremos, si no desfallecemos. {Gat.,, 
VI, 9.) 

Tres cosas aconseja cl Apdstol en estas palabras. 


1. Aconseja t]ue hagamos el bien. Porque dc-| 
bernos hacer el bien, ya que todas las cosas nos| 
ensenan naturalmcnte a obrar bieii. 

19) Porque todas son buenas: Vid Dios todt 
las cosas que habia hecho; y eran muy bucnasi 
(Gen., I, 31.) Avergii^ncense los pecadores en nujl 
dio de tanta multitud de criaturas, que son bud 
iias todas, micntras quc cHos son rnalos. 

29) Porque todas haccn naturalmente el liie 
Cualquier criatura se da a si misma, lo que prt‘| 
ba su bondad y la del Creador. San Dionisio dic'i 
Dios e.s el bien qne se derrama.” Y San Agusti'l^ 
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'‘Gran indicio de la bondad divina es quc cual- 
quier criatura se ve obligada a darse a si inisma.” 

3^) Poiqiie todas las cosas apctecen naturab 
nicnte cl bicn, y ticndcii hacia el bien, pues el 
bicn es lo que todos dcsean. 

II. Acoiiseja el Aposiol que no desfalle/camos 
en la prdctica del bicn. Tres cosas contribuyen 
prxncipaJmente a que el hombre persevere en cl 
bien: 

La oracidn devota y asidua, por la cual cl 
hombre implora el auxilio de Dios para no su- 
cumbir cn la tentacioii, como dice el Sehor: Ve- 
lad, y orad para que no entreis en tentacion. 
(Matth,^ XXVI, 41.) 2^) E1 temor constante, pues 
en cuanto el hombrc se cree seguro, deja de ha- 
ccr el bien. Si no te rnaniuvieres firrnernente en 
el temor de Dios, serd presto arruinada tu casa^ 
(Eccli,, XVII, 4.) EI temor dcl Sehor es guardian 
dc ia vida; de lo contrario, muy pronto, esto es, 
dc inipi'oviso, vendra abajo tu casa, tu morada 
terrena. 3^) La huida de los pecados veniales, los 
cuales son ocasidn de los mortales, y frecuente- 
mentc causan la ruina del edificio de las obras 
buenas. Por eso dice San Agustin: “Evitaste ios 
grandes pcligros, procura no ser sepultado por ia 
arena/^ Y el Eclesiastico (XIX, 1): El que des- 
precia las cosas pequehas, poco a poco caerd. 

IIL San Pablo establcce un premio convenicn- 
te, abundante y cterno. Porque a sii tiempo se- 
garemos, si no desfaltecemos. (GaL, VI, 9.) Con- 
veniente, a su tiempo, csto es, en tierripo oportu- 
o conveniente, es decir, en el dia del juicio, 
el cual recibira cada uno segiin sus obras; del 
^xsmo modo que el labrador no recoge al ins- 
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tanU: el fruto de lo quc sicmbra, sino en tiempo 
oportuno: Mirad cdrno el labrador espera el pre- 
cioso friito de la tierra agiiardando can pciciencia 
hiista^ recibir la lluvia temprana y tardia. (]ac., 

V, 7.) 

Abundantc: Segaremos; aqui se indica la abun- 
dancia del preinio. En la recolcccion sc advierte 
la abundancia, El que siernbra en bendicioneSy 
de bendiciones tarnbien segard. (II Cor., IX/ 6.) 
Y San Mateo: Vuestro galardon rnuy grande es en 
los cielos (V, 12). {S("rm. in Dom. X V post Pentec.) 

Eterno: Segaremos^ si no desfallccernos. No por 
espacio dc una hora, sino sicmpre, dcbcmos hacer 
el bien, No nos cansemos de hacer el bien {GaL, 

VI, 9), esto es, obrando bien, porquc no dcsfa- 
Jlcceremos al segar, Cualquier cosa que puede ha- 
cer tu mano, dicc el Eclesiastes, obrala con instan- 
cia {IX, 10). Y con raz6n no hay que desfallecer, 
porque esperamos una reniuncracibn eterna e in- 
falible, Por eso dicc San Agusdn: Si eJ hombrc 
trabaja sin descanso, tampoco Dios lo pondr^ a la 
rcmuneracion. 

{In Gal. VI, 9.) 

Martes de Septuagesima 

ORACION DKL SENOR EN EE HUERTO 



1. Y habiendo dado algunos pasos, se postroi 
sobre su rostro^ e hizo oracion y dijo: Padre mio.i 
{Matth., XXVI, 39.) | 

Recomit^ndanse aqui tres condicioncs del que| 

ora. I 

h') Solcdad, porque hahiendo dado algunos pa-m 
sos, y porque adernas se separ6 de los que habia| 
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elcgido. Cuando orares, entra en tu aposento, y 
cerrada la puerta, ora a tu Padre cn secreto. 
(Matth., VI, 6.) Pero advertid quc no dicc nm- 
chos sino algunos pasos, para mostrar que no esta 
lejos de los que lo invocan, y adcmas para quc 
los Apdstoles lo vcan orar y rcciban ejemplo. 

2?^) Humildad: se postro sobre su rostro, dando 
asi ejemplo de humiJdad. En primer lugar, por 
que Ja humildad cs nccesaria para la oracion y 
porque San Pedro habi'a dicho: Aunque sea me- 
nester morir yo contigo, no te negare. (Matth., 
XXVI, 3.5.) Por eso se postra el Senor, para in- 
dicar que no delii'a confiar cn su propia fuerza. 

39) Devocion, cuando dice: Padre mio. Pues es 
necesario, al que ora, orar con devocion. Por cso 
dice Padre rnio, pucs (51 cs singularmcnte Hijo 
linico por naturaleza, y nosotros por adopcion. 
(/n Matth., XXVI.) 

II. Si es posible, pase de rni este cdliz. Mas no 
corno yo quiero, sino como tu. (Ibid., 39.) En 
este lugar se pone el contcnido de la oracion. 
Cristo or6 scgiin su naturalcza sensiJ)Ie, es dccir, 
en cl sentido de que su oracion cxpresaba el de- 
seo de su naturaleza scnsibJc, como abogada de 
esta, proponicndo a Dios, al orar, Jo que habia en 
el deseo dc su sensibilidad. Y csto para ensenarnos 
tres cosas: 

19) Para demostrar que habi'a recibido verda- 
dera naturaleza humana con todos los afcctos na- 
turales. 

29) Para enschar que es Ii'cito al hombre querer 
algo segiin el afecto natural, que Dios no quiere. 

39) Para enseharnos que debe el hombre some- 
ter su propio afecto a la voluntad divina. Por eso 
dicc San Agustin: "Cristo, cn cuanto hombrc. 
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niucstra una voluntad particular de hombre, 
cuando dice: Pase dc mi cste cdliz; pues era esta 
la vohmtad humana, quc descaba uiia cosa pro> 
pia y corrio privada. Mas porque quiere que sea 
el hombre de coi azon recto y que sc dirija a Dios, 
ahadc: Mas no corno yo qiiiero, sino como tu'' 

(3^ q, XXI, a, IL) 

Con esto nos da ejeinplo de c6mo debenios or- 
denar los afectos, a saber, de modo quc no est^n 
en desacuerdo con la rcgla divina. Por lo cual 
no es un mal rehuir lo que es pesado a la natu- 
raleza, con tal que lo ordene a la voluntad dh 
vina. 

Cristo poseia dos voluntades; una que tenia 
del Padre, en cuanto Dios, y otra cn cuanto hom- 
bre. A esta segunda voluntad la somctia cn todo 
al Padre, ddndonos con ello ejemplo de que so- 
metamos nuestra voluntad a la voluntad del Pa- 
dre. Por eso dice: Descendi del cielo, rio para 
hacer mi voluntad, sino la voluntad de aquel que 
me envio, [Joan., VI, 38.) 

(In Matth,, XXV, 1.) 


Midrcoles de Septuagesima 

LAS BUENAS ACCIONES 

Si alguno sobre este fundarnento po7ie oro, pla^ 
ta, piedras preciosas, rnadera, heno, pajo; m,ani- 
fiesta serd la obra de cada uno. (I Cor., III, 12, I 
13.) j 


-io /n PsaL, XXXII , conc,, 1. 
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I. Las accioues con las cuales el 'hombrc estri- 
ba en las cosas cspirituales y diviuas, se compa- 
ran al oro, a la plata y a la picdra preciosa, que 
son sdlidos, brillantes y prcciosos; asi, por el oro 
se simboliza aquello por lo cual el hombre tiende 
al mismo Dios por la contemplacion y el amor: 
Yo te aconsejo que compres de mi oro afinado en 
fuego (Apoc., III, 18), csto es, la sabiduria con 
la caridad. Por la plata se significan los actos por 
los que el hombre se adhiere, creyendo, amando 
y contemplando las cosas espirituales. Por lo cual, 
scgiin la Glosa, la plata simboliza el amor del 
projimo. Las piedras prcciosas designan las ac- 
ciones de las diversas virtudes con quc cs ador- 
nada cl alma huinana. 

Pero las acciones luimanas con que cl hombrc 
procura conseguir las cosas corporales se compa- 
ran a la j^aja, porque son viles, pucs brillan y 
se queraan facilmente. Difieren, sin cmbargo, en- 
tre si en que unas son mas firmes, y otras se con- 
sumen mds fdcilmente. Los mismos hombrcs, en- 
tre las criaturas carnales, son mas dignos y se con- 
servan jior sucesi(3n; por eso sc comparan a la 
madera. La carne del hombre, sin embargo, se 
corrompe mds fdcilmentc por la enfcrmedad y la 
muerte; de ahi que se compare al heno. Las cosas 
que corresponden a la gloria, pasan muy iacil- 
niente, por lo cual se comparan a la paja. 

Asi, pues, edificar con oro, plata y piedras pre- 
ciosas es edificar, sobre el fundamento de la fe, 
lo que pertenecc a la conteinplacion de la sabi- 
duria de lo divino, al amor dc Dios, a la dGvo- 
cion de los santos, al socorro dcl prdjimo, al 
f^jcrcicio de las virtudes. Edificar con rnadera, 
heno y paja es construir las cosas que correspon- 
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dcn a la disposicidn de las cosas humanas, al cui- 
dado de la carne y a la gloria cxtcrior. 

II. Dc tres mancras siiele cl hombre aplicarse 
a las cosas corporaies. 

1?) Haciendo de ellas su fin; y como esto es 
petado mortal, con ello el hotnbre no cdifica, sino 
cjue, destruyendo el cimiento, coloca otro. Porque 
cl fin cs cimicnto en las cosas apetcciblcs. 

2^} Uno pretende usar de las cosas, ordenando- 
las totalmente a la gloria dc Dios, y esto no sera 
cdificar con madcra, heno y paja; sino con oro, 
plata y piedras preciosas. 

3?^) Otro, aunque no pone el fin cn estas cosas 
ni quiere ohrar por ellas cn contra de Dios, las 
de.sea, sin embargo, mas de lo debido, de medo 
que se retrasa en las cosas de Dios, y esto es petar 
venialmcntc. Esto es propiarnente edificar con 
madera, lieno, paja, porque las acciones que se 
hacen con miras tcmporaltjs llevan consigo al pe- 
cado venial, por cl afecto excesivo hacia ellas; y 
ese afecto, en la mcdida en que sea mas o inenos 
apcgado a cllas, se compara a la madera, al 
heno y a la paja. 

(hi / Cor., 3.) 

Jueves de Septuag^sima 

EL CALARDON 

Mas cada uno recibird su propio galardon se- 
gun su trabajo. (I Cor., III, 8.) 

I. Este galarddn es comun a todos y propio de 
cada uno. 
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l'?) Comun, porque sera idcntico lo que todos 
veran y de lo que todos distrutaran, a saber: Dios. 
Entonces en el Todopoderoso ahundards de deli- 
cias. (Job., XXII, 26.) En aquel dia serd el Senor 
de los ejercitos coicma de gloria, y guirnalda de 
regocijo al que quedare de su pueblo. (Is., 
XXVIII, 5.) Por eso se da un denario a todos los 
que trabajan en la vina, (Matth., XXVIII.) 

2^) E1 galardon sera propio de cada uno por- 
que cada uno vera con mas claridad que otro y 
gozara mas plenamente segiin su capacidad. Por 
cso dice el Evangelista: En la casa de mi Padre 
hay muchas rnoradas. (Joan., XIV, 2.) Y el Apos- 
tol: Cada uno recibird su propio galarddn. (I 
Cor., III, 8.) Muestra despues qu^ debe entender- 
se por la niedida particular dc la merccd, cuando 
anade: segun sii trabajo. 

Esto no .significa la igualdad dcl trabajo con 
respecto a la recompen.sa, pues, como dice cl Apds- 
tol: Lo que aqui es para nosotros de una tributa- 
cion momentdnea y ligera, engendra en nosotros, 
de un modo rnuy maravilloso, un peso eterno dc 
gloria (II Cor., 17); sino que designa la igualdad 
de proporcion, a saber, que cuanto inas sca el 
trabajo mayor serd la recompensa. 

11. De tres maneras puede cntenderse la mayor 
intcnsidad del trabajo. 

l^) Segiin la forma de la caridad, a la cual res- 
Ponde la recompensa del premio escncial, a sabcr; 

goce y la vision divina. Por lo cual sc lee: £7 
^ue me ama^ serd amado de mi Padre; y yo le 
^uiare y me le manifestare a mi rnisrno. (Joan.^ 
21.) De ahi que quien trabajare con mayor 
aunquc padczca incnor trabajo, recibira 
del premio esencial. 
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2*?) Segun el g^nero de la ol)ra. Asi coino cn las 
cosas humanas recibe mayor premio el que tra- 
baja en una obra mas noble, coino cl arc[uitecto 
con respecto al albahil, aun cuando trabaja cor- 
poralmente con menor intensidad, asi tambidn cn 
las cosas divinas, el que sc ocupa en una accidn 
ma.s noble recibira mayor recompensa por alguna 
prerrogativa del prernio accidental, aunqile tal 
vez haya trabajado menos corporalmente. De ahi 
que se de una aureola a ios doctores, virgenes y 
m^rtires. 

39) Segun la cantidad del trabajo, y de dos ma- 
neras. A veces un trabajo mayor mcrecc rnayor 
recompensa, principalmentc cn cuanto a la remi- 
si6n dc la pena, jxir ejemplo, porque los ayunos 
.son mas largos, o la peregrinacion es mas lcjana, 
y tambidn en cuanto a! gozo sentido en un tra- 
bajo mayor. A veces, sin embargo, es mayor el 
trabajo por defecto de la volimtad. Pues en las 
cosas que hacemos por propia voluntad, sentimos 
menos trabajo. En este caso el acrecentamiento 
del trabajo no aumentara la recompensa, sino qiie, 
la disminuira. Por eso se dice en Isaias (XL, 31): 
Tomardn alas como dguilas, correrdn, y no se fati-: 
gardn, andardn y no desfalLecerdn. Alli inismo se 
dicc antes: Desfallecerdn los joxienes, y se fatig<^'\ 
rdn (v. 30). .j 

{In I Cor., HI.)j 
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Viernes de Septiiagesima 

NECESIDAD DE CAUTELA 

Y asi el cjue piensa que estd en pie, mire no 
caiga. (I Cor., X, 12.) 

I. E1 ejemplo cle los judios, quc perecieron cn 
cl desierto por castigo, nos amonesta a precaver 
la caida* Esta palabra dc la Escritura implica 
cuatro advertencias al sabio, a saber: la muchc- 
dumbre de los que caen, cuando dice: Y asi; la 
incertidumbre dc los que cstan de pic, al ahadir: 
el que piemsa que estd eri pie\ la nccesidad dc 
cautela, cuando agrega: rnire; la facHidad de la 
caida cuando dice: no caiga. Dicc por lo tanto: 
Y asij como si dijese: aun cuando aqucilos goza- 
ron de los beneficios dc Dios, perecieron, no obs- 
tante, por sus pecados; y asi^ con cl recucrdo de 
ellos el que piensa, por alguna conjetura, que estd 
en pie, esto es, que estil cn gracia y caridad, mire 
con diJigente atencion no caiga pccando o ha- 
cicndo pecar a otros. iC6m.o caiste del cielo, oh 
Lucifer? (/l, XIV, 12.) Caerdn mil a tu lado. 
(PsaL, XC, 7.) Por lo tanto, dice el Apostol: Y 
ast mirad, hermanos, que andeis avisadamenie. 
(Eph., V, 15.) 

II. Debc advertirse que muchas cosas nos inci- 
, tsn a caer. 

■ 1*^) La debilidacl de las fuerzas, como caen los 

tnnios, los dccr^'pitos, Jos enfermos. Caerdn de fla- 
l^iueza, dice Isaias (XL, 30). Lo cual acaccc por 
^hbieza en cl bien obrar e inestabilidad. 

I ^^) Ei peso de los pccados, corao caen los asnos 
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bajo la carga excesiva; Cayeron los que obran 
iniquidad. {Psal., XXXV, 13.) Esto ocurre por 
ncgligencia eii la penilencia, pues cl pecaclo c]ue 
por la penitciicia... 

3'»’) I.a multitucl de los c^ue arrastran, corno cl 
drbol o la casa, cuando muchos lo empujan por 
debajo, cae sobre los mismos. Esto acacce por im- 
pulso de Jos cnemigos. 

4^) Lo resbaladizo de los caminos, como los 
incautos caen en el resbaladero. Gudrdate de res- 
halar casualm.ente con la lengua, y caigas. (Ecch., 
XXVIII, 30.) Esio ocurre por la guarda incauta 
de los scntidos. 

5*?) La variedad dc los tropiczos, como el avc 
prendida cntre los lazos. Siete veces caerd el justo 
(Prov., XXIV, 16.) Lo cual acontecc por la co- 
rrupcidn dc las criaturas. 

6*?) La ignorancia de los deberes, corno ficil- 
mcnte cacn los ciegos: Si un ciego guta a otro : 
ciego, entramhos caen en el hoyo. (Matth., XV, j 
14.) Esto es resultado dc la ncgligcncia en apren- , 
der lo necesario. j 

7'?) Los ejeinplos de los <]ue cacn, como los ] 
angeles a ejcmplo de Luciler. Por eso dice el | 
libt o de los Provcrbios: El justo que cae delanlC'M 
d>el impio es u/na fuente enturhiada con ei pie'M 
y un manantial corrompido (XXV, 26). .Sucedei 
esto, imitando a los malos. 1 

8*?) La pesadc/. de los cuerpos, porque el cuer-S 
po que se corrompe, recarga al alma, como 1« 
piedra en el ciiello del nadador. Un monte, caM 
yendo, se deshace. (fob., XIV, 18.) Esto tien® 
lugar alimentando superfluamente la carne. fl 

(In I Cor., X.* 
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Sdluulo de Sepiuagesvma 


REFORMA INIFRIOR 

No os conformcis c<m este siglo, sino reformaos 
€71 novedad de viiestro espirUu: para que expe- 
rimenteis cudl es la voluntad de Dios huena, y 
agradable, y perfecta. [Rom., XII, 2.) 

I* Se prohibe la complacencia con el siglo: No 
os confornieis con estc siglo, esto es, con las cosas 
cjuc pasan temporalmente. Porque el siglo pre- 
sente es cierta medida dc las cosas quc perecen 
con el tiempo. E1 hombre se complace en las C 0 “ 
sas temporales por el afecto, apegdndose a ellas 
por amor. Tambicn se complace con este siglo cl 
que imita ia vida de los c|uc viven mundanamen- 
te, como dice el Apbstol: Requiero en el Senor 
que no andeis ya como andan las gentes en la 
vanidad de su sentido. (Rph. IV, 17.) 

* ^ 

II. Sc ordcna la reforma interior del espiritu, 
cuando se dicc: Sino reformaos en novedad de 
viiestro espiritu. Cjon ]a palabra espi'ritu se de- 
signa la raz6n, ya que por clla juzga el hombrc 
de las cosas que ba de haccr. El hombre poscy6 
ese cspiritu integro y vigoroso en su creaci6n: 
fJinchd corazones de sentido, y les mostro los 
rnales y los bienes. (luxli., XVII, 6.) Mas por el 
pecado fue corrompido ese sentido (o espiritu), 
y como cnvejccido. Y por lo tanto pcrdi6 su her- 
*nosiua y dccoro. 

Aconseja, pucs, ei Apostol que nos reformernos, 
es, quc uuevamente tomemos la bclleza y 

decoro dcl espi'ritu que csu: poseyo, lo cual 
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sc vcrifica por la gi'acia del Espiriiu Santo, en 
cuya participacion el hombre dcbe poner gran 
empcao, de modo c|uc la reciban los que todavia 
no Ja rccibieron, y la pcrfeccionen los que ya 
han panicipado de clla: Renot/aos, piies^ en el 
espiritu de vuestro entendirniento (Eph^, IV, 2:i), 
es decir, renoimos en !os actos exteriores, en la 
novedad de vuestro espiritu, esto es, segun la no- 
vcdad de la gracia que habtns recibido en vuestra 
alma* 

III. EI jnolivo del consejo indicado es: para 
que experirnenteis cudl es la voluntad de Dios\ 
Dcbe cortsiderarse que asi corno el hombre quc 
tienc el gusto estragado no posee juicio recto de 
los sabores, sino quc a veces abomina de las co- 
sas suaves y apetece las abominablcs, y el que 
tiene el gusto sano posee juicio recto de los 
sabores, dcl mismo modo el hombre que tiene 
corrompido cl afecto por su complaceucia con 
las cosas mundanas, no posec juicio recto acerca 
dcl bien; mas el que tienc cl afccto recto y 
sano, por habcr renovado el sentido por la gra- .1 
cia, posee juicio recto acerca del bien. Por cso j 
sc dicc: No os conformeis con este siglo, sino re-i 
formaos cort novedad de vuestro' espiritUj, para | 
que experimenteis, csto es, conozcdis por expe-| 
ricncia. Gustad y ved que el Senor es suave^m 
(PsaL, XXXIII, 9.) I 

lCudl es la voluntad de Dios?, es decir, con laS 
que quicne que os salvcis. Pues esta es la volun^M 
tad de Dios^ vuestra santificacidn. (I Thess.j IV,B 
3.) Buenaj es decir, quierc que nosotros qucra-a 
mos el bicn honesto, y a cllo nos incita con su» 
prcceptos: Te rnostrare, oh hombre, lo que 
bueyio y lo que tc dernanda el Senor, (Mich,^ Vl™ 
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8.) Agradablc, poi cu.'inio al que esta bicn dis- 
pucsto es deleitablc (jiicrcr lo que Dios quicrc. 
Y no solamcnte cs uiil para conscguir el fin, 
sino tambicin perjecta, por cuanto nos une al 
fin. 

Asi, pues, experimcntan la voluntad de Dios 
los que no se complaceu con este sigJo, antes 
bien, sc reforman en la novedad de su espiritu. 
IVIas los que permaneccn en la vejez, (()iiionTie.s 
con las cosas del mundo, juzgan que la volun- 
lad de Dios no es buena, sino pc.sada c inutil. 

(/n Rom., XII.) 


Domingo de Sexagesima 

LA SEMILI,A 

He aqui que salio un Sembrador a sembrar. 

{Matth., XIII. 3.) 

I. Celo dcl sembrador. EI que sale cs Cristo. 
Sale de trcs maneras; del scno dcl Padre, sin 
cambiar de lugar; de Judea a las gentes; de lo 
profundo de la sabidun'a para ensenar en pii- 
blico. Cristo siembra. Porque la semilla es prin- 
cipio del fruto. Por lo cual toda buena accion 
procede de Dios. (jQue siembra? Su semilla. £sta 
cs el Vcrbo de Dios. (jY que hace? Seres seme- 
jiintes a aqu^l dc ciuien proccde, porque hace 
^iijos de Dios. 

II. Obstticulos a la semilla. Hay tres, porque 
sc requieren tres cosas para su desarrolJo, a saber: 

sc con.serve en la mcmoria, que eche raices 
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por cl anior, quc se tcnga con clla solicitiid. 

Esas tres cosas sc dcstruycn por otras tres: la 
mcmoria, por la vanidad; el amor o caridad, por 
la dureza de corazon; la solicitud, por la ger- 
miiiacion dc los vicios* 

Aigunas semillas cuyerori jiinto al camino^ 
K1 caniino esta abicrto a tO(ios los caminantcs, 
asi tainlji(^*n el cora/6n quc esta expuesto a lodo 
pensamiento. Por Jo cual cuando la palabra de 
Dios cac en un cora/.ori vano y variablc, cac jiinto 
al camino y esta cxpucsta a dos peligros. San 
Mateo solo senala uno, a saber: las aiu:s del cieAo 
ias comieron, Pero San Lucas pone dos, a sabcr: 
cs pisoteada, y adernas comida por las avcs. 
Dcl misino modo, cuando los vaiiidosos rcciben 
la palabra de Dios, cs pisoteada por el pensa- 
miento vano o la mala compania. Por lo cual 
se regocija ruucho el diablo, cuando puede quitar 
y pisotear esta semilla. 

2*?) Durcza de corazdn. Esto $e opone a la ca- 
ridad, porque es propio del amor ablandar. Es 
duro lo que en si esta apretado y estrechado den- 
tro de los propios limites, mientras quc el amor 
transporta al que ama, por lo cual sc difunde. : 
La pardbola aiiade: Otras cayeron. en lugares pe- 
dregosos; y Ezequicl; Quitare el corazon de pie- 
dra de ^mestra carne, y os dare corazon de carnei 
(XXXVI, 26). Hay quienes po.seen el corazdnj 
tan desprovisto de todo amor, que carecen de.| 
toda cainc; otros, al contrario, tienen buena scn-1 
sibilidad, pero es pobrc y sin profundidad. Esl 
profunda cuando el corazon es profundo. TicneJ 
amor profundo cl que ama todas las cosas [X)jM 
Dios, y nada antcpone al anior de Dios. OiroM 
se deleitan bien en Dios, pcro mas cn las oiraW 
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cosas, y cstos no cstan ablandados, y los tales 
no tienen mucha tierra. 

Prosiguc (el Evangeiista): Y nacieron luego, 
etc^tera. Los quc piensan profundarncnte, pien- 
san mucho tiempo; pcro los que no piensan pro- 
fundamente, se precipitan a la accidn, por ]o 
quc salen pronto. Asi quc escuchan con pronti- 
tud, pero la semilla no echa raices en ellos por- 
quc no tieiien tierra profurida en amor y ca- 
ridad. 

3^) Dcstruccion deJ fruto, porque el que ama 
mas intensamente las riquezas, cuando Ilega el 
tiempo de la tribulacion, recibe lo que ama mas- 
Por lo cual, en saliendo el sol se quemaron, por 
falta de vigor. Y porque no tenian raiz, se seca- 
ron, porque Dios no era la raiz. Otras cayeron 
sobre las espinas, que son los cuidados, las iras 
y otras cosas semcjantes. Y crecieron las espinas, 
y las ahogaron. 

[In Matih.y XIII.) 


Lunes de Sexagesima 


LA liONDAD DE DIOS 


El que mm a sii propio Hijo no perdono, sino 
que lo entregb por todos nosoiros, ^cdmo no nos 
do?i6 tamhien con el todas las cosas? (Rom,, 

VIII, 32.) 


I' Habiendo cl Apdstol hecho mencidn de 
^uchos hijos, con las palabras: Habeis recibido 
^^piritu de adopcidn de hijos (^Rom., VIII, 
separa a este Hijo de todos aqu^llos, diciein 
I ^ su propio Hi]o, esto es, no adoptivo sino 
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por iiaturaleza y coeLcrno, dcl cual clice cl Padre; 
ItKte es mi Hijo <61 <imado. {Matth., III, 17.) 

Cuando dice: No perdono, dcbe entcnderse quc 
no lo eximic!) de la pena. Porciue en el no hubo 
culpa c(ue perdonar. Sin embargo, Dios Padre 
no peidoncj a su Hijo para acrecentarse cl en 
algo, puc^s Dios cs perfecto en todas las cosas, 
sino que lo sujet6 a la Pasidn para utilidad 
nuestra. 

Y esto es lo que anade: Sino que lo entrego 
por lodos nosotros, csto es, lo expuso a la Pasion 
para expiar nucstros pecados, como dice el Apos- 
tol en otro lugar: El cual fue entregado por 
nuestros pecados {Rom., IV, 25); y el proCeta 
Isaias: Cargd el Senor sobre el la- iniquidad de 
todos nosotros (LIII, 6). Dios Padre lo entrcgo 
a la mucrtc, decretando que se encarnara y pa- 
dcciera, e inspirando en su voluntad humana 
araor de caridad, con que espontaneamente su- 
friese la Pasi6n. Por lo cual se dice que 61 se 
entrego a si mismo; Se entrego a si mismo por 
nosotros. {Eph., V, 2.) Tambien lo entregaron 
Judas y los judios, haciendo algo exteriorniente. 
Debe advertir.se <|ue dice: El que ama a su propio 
Hijo, como si dijese: no solamcnte cxpuso a la 
tribulacidn a los otros santos por la .salvacion de 
los hombres, sino tambien a su propio Hijo. 

II. Por lo que, habiendo entrcgado a su Hijo 
por nosotros, se nos dieron todas las cosas, ctiando 
agrega: iCorno tambien con el, esto es, una vcz 
dado a nosoiros, no nos dono todas las cosas; 
para que todas ellas cedan en nuestro bicn, las 
cosas superiores, a sabcr, las per.sonas divinas para ; 
gozarlas, los espiritus racionales para vivir en su 
companla; todas las cosas inferiores para usar dc , 
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ellas, no solamente las lavorables, sino tambicn 
las adversas? Todas las cosas so7i uuestras; y vos- 
olros de Cristo; y Cristo de Dios. (I Cor., III, 
22, 23.) Dc lo cual resuka evidentc, como se dice 
en el Salrao XXXIII, 10: No estdn en necesidad 
los que lc temen. 

{In Rom., VIII.) 

Martes de Sexagesima 

conmemoraci6n de la pasion del senor 

Considerad, pues, atentarnente a aquel que su- 
frid tal contradiccion de los pecadores contra su 
persona; para que no os fatigueis, desfalleciendo 
en vuestros dnimos. (Hebr., XII, 3.) 

I. E1 Ai jostol nos invita a meditar con diligen- 
cia. Considerad atentamente a aquel, esto es, pen- 
sad dos veces: En todos tus camincs pon tu pen- 
samienlo en el. {Erov., III, 6.) La razdn es que, 
en cualquier tribulacidn, el remedio se encucntra 
e.n la Cruz. 

Pues aJH se encuentra la obediencia a Dios, 
como dice el Apdstol: Se humilld a si rnismo, 
hecho obediente {Phil., II, 8.) Alll, la piedad fi- 
lial para con los padres. Por eso alli se preocupd 
de su madre. Tambien alli sc encuentra la cari- 
dad para con el prdjimo, por lo cual ort> por 
sus pcrseguidores: Padre, perdonalos; porque no 
^aben lo que hacen. {Luc., XXIII, 34.) Hubo 
alH pacicncia en la adversidad: Enmudeci, y me 
hurnille, y calle razones buenas; y mi dolor se 
renovo. {Psal., XXXIII, 3.) Alli la perseveran- 
final en todo, por lo cual pcrsevero hasta la 
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muerte; Pculre, en tus mcmos encomiendo nii es- 


piritu. ([.uc., XXIII, 46.) 

Por eon.signiente, en la Cruz se encucntra cl 
ejemplo de lodas las virtudes. Por eso dice San 
Agusti'n: "I.a Cru/. no solarnente fue patibulo de 


Ja victima, sino tambien catedra de cnscnanza." 


II. Mas cquc cs lo que sc ha de mcditar? Tres 
tosas: 

19) E1 genero de la Pasion, porque Jesiis sufrio 
contradicion, esio es, afJiccidn en las palabras. 
Por cso decfan; jAh!, tu que destruyes et templo 
de Dios. (Matth., XXVII, 40.) Me sacards de las 
conlradicciones. (Psal., XVII, 44.) Sehal a la que 
se hard contradiccion. (Luc., II, 34.) Y tal con- 
tradiccidn, csto es, tan grave e ignominiosa. Oh 
vosotros, todos los que pasdis por el camino, aten- 
ded y mirad si hay dolor como mi dolor. (Thren., 

I, 12.) 

* ^ L 

29) De quiencs padecio, pues, fud de parte de 
los pecadores, por los cuales padecia: Cristo una 
vez murid por nuestros pecados, el justo por los I 
injustos. (I Petr., III, 18.) i 

39) La persona del paciente. Pues antes de la j 
Pasidn, desdc el principio del mundo, padecid ! 
en sus miembros, pero ahora cn su propia perso- 
na. Por eso dice: Contra su persona. (Hebr., XII, i 
3.) Y el Apdstol Pcdro dice; El misrno que tlevd ■; 
nuestros pecados en su cuerpo sobre el rnadero. | 
(I Petr., II, 24.) | 

I 

III. La utilidad de esta considcracidn se ma- ^ 

nifiesta cuando dicc; Para que no os fatigueis. t 
(Hebr., XII, 3.) j 

La consideracidn de la Pasidn de Cristo hace'| 
quc no dcsfallezcamos. Pcrr eso dice San Grego- | 
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rio: "Si .se trae a ]a menioria la Pasion de Gristo, 
nada hay tan duro qiie no pucda scr tolcrado t.on 
ecuanimidad. Por lo tanto no desfallez.c^is, como 
fatigados en el animo, de la verdad de la £e, ni 
dcsfallczcais tampoco en las obras buenas". 

Y da la razbn, diciendo: Piies aun no habets 
resistida hasta la sangre. (Hebr., XII, 4.) Como 
si dijese: No deb^is dcsfallecer en vuestras tribu- 
laciones por vosoiros misnios, porquc todavta no 
habeis sufrido como Gristo, pues el dcrramo su 
sangre por nosotros. 

(In Hebr., XII.) 


Miercoles de Sexagesimu 

NECESIDAD DE LA VIGILANCIA 

Velad, pues^ porque no sabeis a qiie hora ha de 
venir vuestro Sehor. (Matth., XXIV, 42.) 

I. EI Sehor exhorta a la vigilancia, senalando 
la incertidumbre de la hora de la mucrte, pues 
dice: el dia es incierto, y nadie puecle fiarse de 
su estado, pues de dos scra tomado uno, y dejado 
otro. Por cso debeis ser solicitos y diligeiY'tes. Ve- 
lad, pues. Como dice San Jerbnimo, el Senor qui- 
so dejar incierto el termino de la vida, para que 
cl hombrc este siempre en espera. Por trcs cosas 
suele delinquir cl hombre: porque sus sentidos 
estdn ociosos, o porque deja de rnoverse, o porque 
duerme; por esa razbn velad, a fin de que vues- 
tros sentidos se cleven por la contemplacion, 
como dice el Cantar de los Cantares (V, 2): Yo 
duermo, y mi corazon vela. Asirnismo xjelad, para 
que no qued^is inmoviles en la inuerte. Pucs vela 
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el que se ejercita en obras buenas: Sed sobrios', 
y velad, porque el diablo, vuestro adversario, 
anda como ledn rugiendo alrededor de vosotros, 
buscando a quien tragar. (I Petr., V, 8.) Asimis- 
mo, velad, para que no caigais por ncgligencia. 
iPlasta cudndo, perezoso, dormirds? (Prov. VI, 9.) 

II. Porque no sabeis a que hora ha de t>enir 
vuestro Sehor. Dice San Agustin 4i que esto es 
necesario a los Ap6stoIes, ya los que existi'an an- 
tcs de nosotros, y a nosotros tambien, porque el 
Senor viene de dos maneras. Vendra al fin del 
mundo a todos en general, viene tambien a cada 
uno de nosotros al fin de la vida, es decir, en la 
muerte. Luego existe una doble venida: aL fin 
dcl mundo, y tambidn en la muerte. Y quiso que 
ambas fueran inciertas. 

Estas venidas se corresponden, porque cada uno 
sera encontrado cn la segunda tal cual este en la 
primera. Y dice San Agustin (en el lugar citado): 
“El liltimo di'a dcl mundo cncontrara desaperci- 
bido al cjue cn su ultimo di'a haI16 desapcrcibido." 

Tambi^n puede cntenderse de otra venida in- 
vLsiblc, cuando el Scnor viene al alma, como dice 
Job: Si viniere a mi, no lo vere (IX, 11). Por e.so 
vienc a muchos y no se dan cucnta. Dcbei.s, por 
consiguicnte, velar mucho, para que lc abrdis, si 
llamare. He aqui q^ie estoy a la puerta, y llamo. 
Si alguno oyere mi voz, y me abriere la puerta, 
entrare a el, y cenare con el. {Apoc., III, 20.) 

(/n Matth., XXIV.) 


Ad Hesychium (eptst. 80). 
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HAY QUK VELAR SIEMPRE 

Mas sabed que, si el Padre de faniilias supiese 
a que hora habta de venir el ladrdn, ve.laria sin 
duda, y no dejaria minar su casa. (Matth., XXIV, 
43.) 

Mas, coino no sabe a que hora, cs necesario que 
vele durante toda la noche. 

La casa es el alma. En esta debc descansar el 
hombre, corno dice la Escritura; Entrando en mi 
casa, es decir, en mi conciencia, con ella tendre 
descanso (Sap., VIII, 16.) E1 padre de familias es 
la razdn. El rey qu-e se sienta sobre el trono de 
justicia, con una mirada suya disipa todo mal. 
(Prov., XX, 8.) 

Alguna vez el ladrdn mina la casa. E1 ladrdn 
cs alguna pcrsuasion de doctrina falsa, o alguna 
tentacidn. Y llamase ladrdn, como se lec en el 
Evangclio; El que no entra por la puerta en el 
aprisco de las ovejas. . . aquel es ladron y saltea- 
dor. (Joan., X, 1.) La puerta es, propiamcntc ha- 
blando, cl conocimiento natural o la ley natural. 
Luego el quc entra por la razdn, cntra por la 
puerta; mas cl que entra por la concupiscencia, 
por la ira o cosa semcjante, es ladrdn. 

Los ladrones acostumbran llcgar dc noclie. Si 
vicnen de dia no se les teme. Asi, cuando el hom- 
bre se encuentra en la conternplacidn de las cosas 
divinas, cntonces la tentacidn no vienc; mas cuaii- 
do se conducc remisamcnte, entonces viene. Poi' 
eso dicc bicn cl Profeta; Cuando faltare mi fuer- 
za, no me desampares. (Psal., LXX, 9.) 

Por consiguicnte, debemos vigilar, porque igno- 
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raraos cudndo vcncha el Scnor a juici(3. Pero po- 
clemos referirlo al clia de la mucrtc. Forque cuan- 
do digan paz y seguridad, enlcnices lcs sobracoge- 
rd uria muerte repentina. (I Thess., V, 3.) Asi, 
pues, estad. apercibidos iambien xfosotros, porque 
a la hora que menos penseis, ha de venir el Hijo 
del hornbre. [Matth., XXIV, 44.) Dice San Juan 
Crisostonioque los hombres soliciios dc las co- 
sas temporalcs velan dc noche. Y si velan por las 
cosas temporales, cuanto mas ha de velarse por 
las espirituales. 

Fijemonos en la comparacibn de San Agusti'n. 
Supongamos tres siervos que aman la vcnida del 
Scnor. Uno dice: “Mi Scnor vendra pronto, y 
por eso velare." Otro dice: “E1 Senor tardar^, 
pero cjuiero velar.” LJn tercero dice: “No se cuan- 
do vendra, y por eso quiero velar.” ,)Cual de los 
tres habla mejor? Responde San Agustin que el 
primero se ehgana malamcnte, pues si aee quc 
vendra pronto y despues tarda, csta en peligro 
de dormirse de tedio, E1 segundo puedc ser en- 
ganado, pero no esti en peligro. Pero el terccro 
obra bien, porque, en la duda, espera sicmpic. 
Por lo tanto, malo es senalarse algiin tiempo. 

{In Matth., XXIV.) 


Viemes de Sexagesima 

EL SERVICIO DE DIOS 

No tendrds dioses ajenos delante de mt. (Ex., 
XX, 3.) 

Sc nos prohibe dar culto rads que a un solo 
Dios, y soraos obligados a ello por cinco razones: 


« Homil., 78. 
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1*.^) Por la dignidad do Dios, pues no hacer caso 
de clla es injuriar a Dios, A toda dignidad se dcbe 
rcverencia; por eso es traidor al rey el quc Ic 
quita lo quc csta obligado a prcstarle, y csto ha- 
cen algunos corUra Dios, como dice cl Apdstol: 
y mudaron la gloria dcl Dios incorruptible en 
semejanza de jigura de hombre corruptihle. 
(Rom,, I, 23.) Esto desagrada sobrcmanera a Dios. 

2^) Por su largueza* Pucs de Dios poseemos to- 
dos ios bienes; y corrcsponde a Ja dignidad de 
Dios scr el autor y dador de todos los biencs, 
Ahriendo tu tu mano^ todos se llenardn de bienes. 
(Psal., CJII, 28.) Eres, pues, demasiado ingrato, 
si no reconoces sus doncs; es nuis, haccs para ti 
otro Dios, dcl mismo modo cjuc hicieron un fdolo 
los hijos de Israel sacados de Egipto. Ire en pos 
de mis amadores. (Os., II, 5.) Esto ticne lugar 
tambicn cuando uno pone su esperan/a en otro 
que no sea Dios, esto es, cuando pide a otro ayii- 
da. Bienaventurado el varon cuya csperanza es el 
nomhre del Senor, (Psai, XXXIX, 5,) Habiendo 
coriocido a Dios ,. , icomo crs volveis oira vez w los 
rudimento's flacos y pobres. .. ? (GaL, IV, 9.) 

3^) Por ia firrneza dc nuestras promesas. Pues 
hcmos renunciado al diablo y hemos prometido 
fidelidad a solo Dios; por lo tanto no dcbemos 
quebrantarla. Si alguno quebranta la ley de MoL 
sds, siendole probado con dos, o con tres testigos, 
muere sin misericordia alguna. iPues de cudntos 
rnayores tormentos creeis que es digno el que ho- 
llare al Hijo de Dios, y tuvierc por vil, y profa- 
nare la sangre del testarnento en que fue santifb 
cado, y que hicierc ultraje al espiritu de gracia? 
(Hebr., X, 28, 29.) Si viviendo el niarido, fuere 
hallada con otro hornbre, serd llamada adultera 
(Rorn., VII, 3); y la tal debe scr quemada. jAyl, 








202 


S a II t o r o in ii s (t c A (| u i n o 

pnes, (lel pecador qiic entrare en ticrra por dos 
caminos, y de los qiie cojean de los dos pics. 

4?) Por la pcsadez del dominio del diablo, co- 
mo dice Jeremias: Servireis alli a dioses ajenos 
dia y noche, que no <>s dardn reposo. (Jer., XVI, 
l.S.) Pues no descansa cn un solo pecado, siiio mds 
bien se empena en llevar a otro. Todo aquel que 
hace pecado, esclavo es del pecado. (Joan., VIII, 
34.) Por eso no se sale fdcilmentc del pccado. San 
Gregorio dice: “E1 pecado que no es dcstruido 
por la penitencia, arrastra luego por su peso a 
otro pccado.” Lo contrario ocurre con el dominio 
de Dios, pues sus preccptos no son pcsados, conio 
dice cl Scfior: Mi yugo suave es, y mi carga ligera. 
(Malth., XI, 30.) Se considera que uno hace^bas- 
tante, si hace por Dios cuanto hizo por el pecado. 
EI Apdstol dice: Como para maldad ofrecisteis 
vuestros miembros, que sirviesen a la inmundicia, 
y a la iniqiiidad; asi para santificacum ofreced 
ahora vuestros miembros que sirvan a la justicia. 
(Rom., VI, 19.) Mas de los siervos del diablo se 
dice: Nos hemos cmsado en el carnino de la ini- 
quidad y de la perdicion, y hernos andado por 
caminos dsperos. (Sap., V, 7.) Trabajaron para 
proceder inicuamente. (Jer., IX, 5.) 

5^) Por la inmcnsidad dcl premio o galarddn. 
Pues en ninguna lcy sc prometen tales premios i 
coino en la ley de Cristo. A los sarracenos se Ics ; 
promete rios de leche y de micl; a los judios, la; 
tierra de promision; mas a los cristianos, la gloriai 
de los lingeles: Serdn cotno dngeles de Dios en el, 
cielo, (Matlh., XXII, 30.) Corisiderando csto, Sair 
Pedi’o dijo: iSehor, a quien tremo.s? Til lieneS\ 
palabras de vida eterna. (Joan., VI, 69.) ; 

(In Decalog., XII-)j 
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Sdhado de Sexasiesima 

COMO HA DE SERVIRSE A DIOS 

I. Debe servirse a Dios con actos extcriorcs e 
interiores, Piicsto que estamos compuestos de dos 
naturalezas, intelcctual y sensiblc, debenios ofre- 
ccr a Dios doble adoracion, la espiritual, que con- 
siste en la devocidn interna del espiritu, y la cor- 
poral, que consiste en la humillacidn exterior dcl 
cuerpo. Y conio cn todos los actos del culto de 
latria lo que es exterior sc refiere a lo inierior 
como a lo mds principal; por eso la adoracu^n 
exterior se hace a causa de la interior, es dccir, 
para que por los signos do humildad, que exhi- 
bimos corporalmente, se excitc nucstro afecto a 
someterse a Dios, pues nos es connatural procc- 
der de las cosas sensibles a las inteligibles. Asi 
como la oracidn existe priraordialmente cn la 
mente y secundariamente es expresada por las 
palabras, asi tambmn la adoracidn consistc prin- 
cipalmentc en la reverencia interior dc Dios, y 
secundariamente cn ciertas senales externas de 
humildad, como al doblar las rodillas confcsamos 
nuestra pequchez en comparacidn con Dios; y al 
prosternarnos confesamos que nada sonios por 
uosotros mismos. 

(2^ 2“«, q. LXXXIV, a. II.) 

II. Debemos tener discrccidn en los actos extc- 
ridres. De manera distinta se conducc el hombre 
justo con respecto a los actos interiores, con los 
cuales sc obsequia a Dios, y con relacidn a los 
exteriores. Porquc el bien del hombre y su justi- 
cia consisten principalmente en los actos interio- 
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res, con los cuales el hoinbre cree, espera y ama. 
Por lo cual dicc la Escritura: El rexno de Dios 
estd dentro de vosotros. (Luc., XVII, 21.) 

No consistc principalmente cn los actos extcrio- 
res: El reino de Dios no es cornida ni behida. 
(^Rom., XIV, 17.) Por cso los actos interiores se 
consideran como £in que sc busca por sl mismo: 
pcro los acto.s exteriores, por los cuales se ofrecen 
!o,s cuerpos a Dios, sc consideran coino medios 
que se ordenan al fin. En lo que se busca como 
fin, no se da ninguna inedida, sino que cuanto 
raayor fuerc, tanto mejor sera. Mas para lo que 
se busca con relacidn al fin, se da mcdida propor- 
cionada al fin; asi, el mcdico causa la salud en 
cuanto puede, y en cambio administra la medici- 
na, no en cuanto puede, sino en cuanto ve que 
es necesaria para conseguir la salud. 

Del mismo modo el hombre no debe aplicar 
ninguna medida en la fc, en la esperanza y en 
la caridad, sino que cuanto mas cree, espera y 
ama, tanto mejor es, ])or lo cual se dice en el 
Deuteronomio: Amards al Senor Dios tuyo con 
todo tu corazdn, y con toda tu alrna, y con toda 
tu fuerza. {Deut., V, 3.) Mas cn los actos exte- 
riores debe aplicarse la medida de la discrecidn, 
por comparacidn a la caridad. 

(/n Rom., XII.) 


Domingo de Quincuagdsima 

c6mo SE HA DE SERVIR AL SF.NOR en dominco 

Acuerdate de santificar el dia de Sdbado. (Ex., 
XX, 8.) 

E1 hombre debe santificar cl dia fcstivo. Se dice 
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santo dc dos maneras, a saber: porque esta lim- 
pio y porque b<i sido consagrado a Dios. Vamos 
a hablar de que obras debemos ocuparnos en ese 
dia y de cudles debcmos abstencrnos. 

I. Debemos ofrccer saoificios (^Num., XXVIII, 
3). Se dice que Dios ordeno que cada dia se le 
ofreciese un cordcro por la manana y otro por 
la tardc, pero que en el sabado estos sacrificios 
debfan duplicarse; esto significa que en el 
sabado debcmos ofrccer a Dios sacrificio y dc to- 
do lo que poseemos. 

1*?) Dcbemos, ademis, ofrecer nuestra alma, do- 
liendonos de nuestros pecados y orando por los 
beneficios recibidos. Suba derecha mi oracion 
como un perfume en tu presencia. (PsaL, CXL, 
2.) Fue por lo tanto hecho el di'a festivo para 
procurarnos la alegria espiritual, que da la ora- 
cidn. Por ello deben multiplicarse las plegarias 
en tales dias. 

2“?) Debemos ofrccer nucstro cuetpo. Y osi os 
ruego, hermanos, por la misericordia de Dios, que 
ofrezcdis vuestros cuerpos a Dios en hostia viva, 
santa. .. (Rom., XII, 1.) Alabando. Sacrificio de 
alahanza me honrard. (Psal., XLIX, 2.3.) Por este 
motivo se multiplican los cantos cn tales dias. 

39) Debemos ofrecer nucstros bienes dando li- 
mosnas, y esto doble que en los dem^s dias, por- 
que cntonces es comun la alegria. 

II. Es preciso estudiar la palabra de Dios, co- 
mo hacian los judios: Las voces de los profetas, 
que cada sdbado se leen. (Act., XIII, 27.) De alii 
quc tambien Jos cristianos, cuya justicia debe ';er 
mds perfecta, dcban reunirse el domingo para 
asistir a la prcdicacibn y los oficios de la Iglesia. 



Tambieu deben hablar dc cosas utiles. Estas dos 
cosas son litiles al alrna del pccador, porque nie- 
joran su corazon. Pues la palabia de Dios instru- 
ye al ignorante e inflama al tibio. 

111. Es inenester aplicarsc a las cosas divinas. 
Mas csto es cosa de los perfectos. Gustad y ved tjue 
el Senor es sitave. (Psal.j XXXllI, 9.) Y esto para 
descanso del alma, pues asl como el cucrpo fati- 
gado necesita descanso, asf tambien cl alma. Mas 
el lugar dentro del alma es Dios, como dice el 
Profcta: Se para mi un Dios protector, y una casa 
de refugio. (Psal., XXX, 3.) Y en la eprstola a los 
Hebreos: Por lo cual queda el sabatismo para el 
pueblo de Dios. Porque el que ha entrado en su 
rcposo, el lambien ha reposado de sus obras, asi 
como Dios de las suyas (IV, 9). Entrando en mi 
casa, con ella tendre descanso. (Sap., VIII, 16.) 

Pero antes cjue Ilcgue el alma a ese descanso, 
es nccesario que precedan otros tres descansos. 
Primero, debe reposar de la inquietud del peca- 
do: Mas los impios son como el mar agitado, que 
no puede estar en calma. (Is., LVII, 20.) 

Segundo, de las pasioncs de la carne, porque 
la carne codicia contra el espiritu, y el espiritu 
contra la carne. {Gal., V, 17.) 

Tercero, <Ie las ocupaciones rnundanas. Marta, 
Marta, rnuy cuidadosa estds, y en muchas cosas te 
fatigas. (Luc., X, 41.) 

Despu^s de csto es cuando el alma descansa 
libreniente cn Dios. Si llarnares al sdbado deli~ 
cado 43. , . entonces te deleitards en el Sehor. (Is., 
LVIII, 13 y 14.) Por lo cual, los santos dejaron 
todas las cosas, pues 6sta cs la preciosa margarita 

43 f)i:i delicioso pant Dio.s y para ti, por las buenas 
obraii qiae en cl se deben haccr. 
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que cuiindo la halla un hornbre, la esconde; y por 
el gozo de ello ua, y vendc cuanlo tiene, y compra 
aquel carnpo. (Matth., XIII, 44.) Pues este des- 
canso es ]a vida eterna y cl eterno dclcite del qae 
dice David: ^.ste es mi reposo por siglo de si- 
glo; aqui rnorare porque lo he escogido. (Psul., 
CXXXI, 14.) 

(In Decalog., XVII.) 


Lunes de C)uincuagesima 

LA .SANTIDAD 

Se dice en San Luca.s: Le sirvamos sin temor, 
en santidad y en justicia. (I, 74, 75.) Scrvir a 
Dios pertenece a la religicSn. Luego la religion es 
Jo mismo quc la santidad. 

E1 nombre de santidad parece signilicar do.s 
cosas: D, pureza, y cstc signilicado corrcspondc 
al nombre griego ayios. sin ticrra; 2^, firiiieza, 
por lo que entre los antiguos se llamaban santas 
las cosas quc cstaban protegidas por la ley, para 
que no se violascn. Por eso se dicc tambi^n que 
una co.sa ha sido .sancionada porque se halla con- 
firmada por una ley. Uno u otro scntido compi- 
ten a que se atribuya santidad a las cosas cjue se 
dcdicaii al culto divino, dc modo que no solo los 
uombres, sino tambi^n el templo, los vasos y otras 

co.sas semejantes .se dice que son santificadas, por 
apl 

icarse al culto divino. 

La pureza es necesaria para qiie el espiritu se 
dediqiic a Dios, porque el e.sj>iritu humano sc 
ft^ancha cuando se apega a las cosas inferiores, 
conio una cosa se mancilla jxir mezclarse con otra 
peor, por ejemplo: la plata al niezclarsc con el 
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ploirio. Es nccesario quc cl espiritu .se desprenda 
de las cosas inferiores, para poder unirse al Ser 
Supremo; pues un cspiritu manchado no puede 
unirse a Dios. Por cso: Seguir la paz con todos y 
la santidad, sin la cual nin^uno verd a Dios. 
{Hebr., XII, 14.) 

Se exige tambien la firmcza para que cl espi- 
ritu se aplique a Dios; porque se aplica a 
como a liltimo fin y primer principio, y tales 
cosas deben ser inmbviles. Por eso decia San 
Pablo: Por lo cual estoy cierto que ni muerte, ni 
vida. . . nos podrd apartar del amor de Dios. 
(Rom., VIII, 38, 39.) 

Asi, pues, se dice santidad (a aquella virtud) 
porque el cspiritu dcl hombre se une a si mismo, 
y sus actos a Dios. Por lo cual no se diferencia 
esencialraente de la religion, sino solamente por 
una diferencia de raz6n;' porque se dice religidn J 
en cuanto tributa a Dios el scrvicio dcbido a 
aquellas cosas que pertenecen espccialmente al I 
culto divino, como los sacrificios, oblaciones y '| 
otras semejantes, al paso que se dice santidad m 
cuanto el hombre refiere a Dios, no solo cstas 
cosas, sino tambien las obras de las dcmds virtu- 
des, o el hombre se dispone por cicrtas obias'| 
bucnas al cuko divino. 

(2^ 2“^ q. LXXXI, a. 8.)ii 


'I 


Martes de Quincuagdsima 


flacelaci6n oe cristo 


Y despues de haber hecho azotar a Jesus, J'd 
lo entrego para que lo crucificasen. {Mattk^ 
XXVII, 26.) 


■a 
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<[Por que lo entreg6 para que fuese azotado? 
San Jcronimo dice que era costumbre de los ro- 
manos que primero fucse azotado el condenado 
a muerte. Por lo cual se cumplc cn 61 lo que esta 
escrito: Porque aparejado estoy para los azoles. 
(Psal., XXXVII, 18.) Algunos dicen que Pilatos 
lo azot6 para quc (los judios) sc moviesen a pie- 
dad y lo dcspidicscn asi, azotado. 

Pilatos, piics, tornd entonces a Jesi'is, y azotole. 
(Joan., XIX, 1.) No lo azot6 con sus propia.s 
manos, sino por medio de los soldados. Y csto 
para qiic, saciados los judios de injuriarlo, se 
ablandaseii y dcsistiesen de ensanarse en 61 hasta 
la muerte. Pues es natural quc se apacigiic la ira, 
si ve humillado y castigado a aquel contra quien 
se irrita. Lo cual es, efectivamente, verdadero cn 
la ira que busca con medida cl dano del pr6jimo, 
pero no cn el odio, que busca totalmcnte el ex- 
terminio del odiado, como se lce en el Eclesid.s- 
tico; Tiene las Idgrimas el enemigo en sus ojos; 
rnas si halla la ocasion, no se hartard de sangre. 
(Eccli., XII, 16.) Mas 6stos se movian por odio 
hacia Cristo, y por lo tanto no bastaba la flage- 
laci6n. Por eso diccn los profetas: He sido azo- 
tado todo el dia. (Psal., LXXII, 14.) Mi cuerpo 
di a los que me herian. (Is., L, 6.) 

Mas por ventura (jesta intencibn excusa a Pila- 
tos de la responsabilidad de la flagelaci6>n? No, 
ciertamente; potque en todo lo que de suyo es 
nialo, no jjuede llegar a ser totalmente bueno por 
‘3 bucna intencion. Afligir al inocente y princi- 
palnicnte al Ilijo de Dios es en si sumamente 
•aialo, y por tanto no puede excusarse por ningu- 
*ta intenci6n. 


(In Joan., XIX.) 



TIEMPO DE CUARESMA 


Miercoles de Ceniza 

LA muerte: 

Por un hombre entrd el pecado en este mundo, 
y por el pecadOj la muerte, (Rom,, V, 12.) 

l^) Si alguno, por su culpa, es privado de al* 
giin benefido que se le ha dado, la carencia de 
aqucl beneficio es la pena de aquella culpa. Al 
hombrc, cn su primer estado, iu6lc concedido por 
Dios este beneficio: que, mientras su espiritu es- ■ 
tuviera sometido a Dios, se sometksen las fuerzas ; 
inferiorcs del alraa a la mente racional, y el ' 
cuerpo al alma. Mas, puesto qiie la mente del ■ 
hombre se aparto por el pecado de la sujecidn ; 
a Dios, siguidse quc tampoco las fuerzas inferio- | 
res se somctiesen totalmcnte a la razdn; de donde | 

ij 

rcsultd tania rebelidn dcl apetito carnal contra | 
la razdn, que ni tampoco el cuerpo estuviese en- ii 
teramente sujeto al alma. Y de aqul provienen ]a | 
inuertc y otros defectos corporales; porque la v'itla| 
y la integridad del cuerpo consisten en que este sc j 
someta aJ alma, como lo perfectiblc a su jieifcc-i 
cidn. Dc donde, por el contrario, la muerte y laj 
enfermedad y cualqtaier defecto corporal perti’ne-'|j 
cen al dcfecto de sujecidn del cuerpo al alma. Porfl 
lo tanto es evidente que, asi como la rebclidn dela 
apetito carnal contra cl espiritu cs pena del pe*|| 
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cado de los prinieios padres, asi tainbien la 
miiertc y todos los defectos corporales, 

2^) E1 alma racional es de si inmortal, por 
cso la muertc no es natural al hoinbrc por parte 
de su alvna, sino al cuerpo que esta compucsto 
dc elementos contrarios, dc clonde resiilta nece- 
sariamente la coriuptibilidad; y en cuanto a esto, 
la muerte es natural al hombrc, Mas Dios, que 
es el creador dcl hombrc, es oninipotente, por io 
cuab por un efecto de su bondaci, eximio al pri- 
mer hoinbre de la necesidad de la inuene, que 
es consiguiente a tal materia; cuyo beneficio, sin 
embargo, le ha sido substraido por el pccado de 
!os primeros padrcs, Y asi, la inuerte es natural 
por la condicion de la rnateria, y es penal por 
la p^rdida del benelicio divino, que prcserva de 
la muerte. 

(2^ 2^^^, ty. CLXIV, a. 1 et ad 1^^.) 

39) La culpa original y la actual es removida 
por Cristo, esto es, por el mismo por quien se 
quitan tanibien defcctos corporales, conforme a 
aqucllo del Apbstoli Vivtficard tambien xmestros 
cuerpos mortales por su Espiritu, que mora en 
vosotros, (R om.j VIII, 11.) Pero ambas cosas tic- 
nen lugar en tiempo oportuno, segiin el orden dc 
la divxna sabiduria, porcjue conviene que a la 
inmortalidad e irnpasibilidad de la gloria quc fuc 
incoada en Cristo y adquirida para nosotros por 
Cristo, lleguemos despues de haber sido confor- 
rtiados primeramente con sus sufrimientos, Por 
consiguiente, es necesario que su pasibilidad per- 
^Taanezca temporalmente en nosotros para que 
merezcamos la impasibilidad de la gloria dc una 
luanera conforme a Cristo. 

2*^^, q. LXXXV, a. 5, ad 
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Juex^es despues de Ceniza 

EL AYUNO 

I. Se ayuna principalmeiite para tres fines: 

Para reprimir las concupiscencias de la car- 
ne. Raz6n por Ja cual dice el Apdstol: En ayunos, 
en pureza (II Cor., VI, 5), porque por los ayu- 
nos sc conserva la castidad. Pues, como dice San 
Jerdnimo: “Sin Ceres y Baco fria estd Venus, 
esto es, por la abstinencia en el comer y beber 
se calma la lujuria” 44. 

2^) Se ayuna para que el espiritu se eleve con 
mas liliertad a la contemplacion de las cosas su- 
blimes. Por eso se lee en Daniel que despu^s^de 
un ayuno de tres semanas recibid dc Dios la reve- 
lacidn (X, 2 y sgtes.). 

3*^) Para satisfacer por los pecados. Por eso se 
dice en Joel: Convertios a mi de todo vuestro 
corazon, con ayuno, y con llanto, y con gemidos 
(II, 12). Y esto es lo que dice San Agustin: “E1 
ayuno purifica al alma, eleva el pensarnicnto, 
sornete la carne propia al espiritu, hace al cora- 
z6n contrito y humillado, disipa las nubes de la 
concupiscencia, extingue los ardores de la livian: . 
dad y enciende la luz verdadcra de la castidad” 45 . 

II. E1 ayuno cae bajo precepto. Pues el ayuno ^ 
es util para borrar y contencr la culpa, y para 
elevar la mente a las cosas espirituales; y corao | 
cada cual estd obligado por ra/.6n natural a usar 
tanto de los ayunos cuanto le sea necesario para ■ 
los fines indicados; por eso el ayuno en gencral ,; 
cae bajo el precepto dc la ley natural, pero la ! 

44 Contra Jovin., lib. II, cap, 6. j 

46 De orationc el jejunio. Serrn., 230, De ternp. | 
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determinaci6n dcl tiempo y modo de ayunar se- 
gdn la conveniencia y utilidad del pueblo cristia- 
no cae bajo precepto del clcrccho positivo, el cual 
ha sido instiuu'do por los prclados de la Iglesia: 
eslc es cl ayuno de la Iglesia; mas cl otro cs el 
ayuno natural. 

III. Convenicnteracnte se determinan los ticni- 
pos del ayuno dc la Iglesia. E1 ayuno se ordena a 
dos cosas: a borrar cl pecado y a elevar el cspi- 
ritu a las cosas sobrenaturales. Por eso debieron 
prescribirse los ayunos, espccialmente cn aquellos 
tiempos en c[uc convenia que los hombres se pu- 
rificaran dcl pecado y se elevase la mente de los 
fieles a Dios, por la devocidn. 

Ambas cosas urgen principalmente antes dc la 
solemnidad pascual, en la que se perdonan las 
culpas por el bautismo, que se celebra solcrane- 
mente en la vigilia de Pascua, cuando se recuerda 
la scpuJtura del Senor, pues por el bautismo so- 
mos sepultados con Cristo en muerte (como dice 
el Apdstol, Rom., VI, 4). Tambi^n cn la fiesta de 
Pascua convicne especialmente elcvar cl espfritu 
por la devocidn a la gloria de la etcrnidad, que 
(Iristo inaugurd resucitando. Por eso establecid la 
Iglesia (]ue debia ayunarse inmediatamcnte antes 
de la solcinnidHd pascual, y por la misma raz6n 
cn las vigilias dc las fiestas principaJcs, en las 
que conviene que nos preparemos a celebrar de- 
votamente las ficstas futuras. 

(2^ 2^«, CXLVII, a. 1, 3 y 5.) 
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Viernes despues de Ceniza 

I.A CORONA Dli ESPINAS 

Salid, y ved, hijas de Sidn, al rey Salomon con 
la corona, con que le corono su madre en el dia 
de su desposorio, y en el dia de la alegria de su 
corazon. (Cant., lll, 11.) 

E.s la voz de la Iglcsia, quc invita a las almas 
de los fieles a conteniplar cuan admirable y pre- 
cioso es su esposo, Porque las hijas de Si6n son 
las mismas que las hijas de Jerusalen, las almas 
santas, ciudadanos dc aquella suprcma ciudad, 
las cuales disfrutan de paz perpetua en conipafiia 
de ios Angeles, y por consiguiente, contemplaft 
la gloria del Senor. 

I. Salid, esiio es, salid de la vida turbulenta 
de este siglo, para quc podais contemplar con la 
mcnte expcdita al que amiis. Y ved at rey Salo- 
mon, cs decir, al verdadero Cristo pacifico. Con 
la corona con que le corono su madre; como si 
dijcsc: considerad a Cristo rcvestido de la carne 
por nosotros, carne que tomo de la carne de la , 
Virgen, su Madre. Pues llama corona a la carne 
que Cristo tomd por nosotros, cn la que, ha- ? 
biendo muerto, destruyd el imperio de la mucr-,) 
te; y en la quc, resucitando, nos dio la c.spcranza .| 
de resucitar. | 

De esta corona dice cl Apostol: Lo vemos (a| 
Jesus) por la pasidn de la mtierte coronado' de‘i 
gloria y de honra. (Hebr., II, 9.) Se dice que Jo | 
corono su rnadre, porque la Virgen Maria le di(V|j 
de su carne la substancia de Ja carne. ||| 

En el dia de su desposorio, esto es, en el tiemjJOji 
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de su Encarnacion, cuando unio a si a la Iglesia, 
que no tiene mancha o arruga, o cuando Dios se 
unio al hombre. V cn el dia de la alegria de su 
corazon. Pu es la alegria y el gozo dc Cristo 
salud y redcncion del gencro humano. Y viniendo 
a msa^ llama a sns amigos y vecinoSj diciendoles: 
Dadme el parabien, porque he hallado mi oveja, 
que se habia perdtdo. (Luc.y XV, 6,) 

II* Conformc a la letra, puedc tambien ref’e- 
rirse sencillarnente todo esto a la Pasion de Cris- 
to. Porque previcndo Salomdn, en espfritu, la 
Pasion de Cristo mucho tiernpo antes, aconsejaha 
a las hijas de Sidn, csto es, al pueblo de IvSrael: 
Saltd y ved al rey Salomdn^ es decir, a Cristo, con 
la corona, o sea, con la corona de espinas con que 
le corond su madrc, la Sinagoga, en el dia de su 
desposorio^ cuando unio a si la Iglesia, y en et 
dia de la alegria de su corazon^ en el cual se rego- 
cijaba de redirnir dc la potestad dcl diablo al 
mundo, por medio de su pasion- 

Salid, pues, y salid de las linieblas dc la infide- 
lidad y ved, esto es, entended mentalmente quc 
aquel que padccc como hombre es verdadero 
Dios. O tambicMi, salid /uera de la pucrta de vues- 
tra ciudad, para que lo veiis crucificado cn el 
monte Golgota. 


(In. Cant., III.) 
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Sdbado despucs de Ceniza 

EL CRANO DE TRIGO 

L 5^ el grariO' de trigo^ que cae en la tierra^ rio 
rnurierc^ el solo quedard. (Joan,^ XII, 24-) 

Para dos cosas usamos cl grano cle irigo: para 
el pan y para semilla. Aqiii sc trata clel grano de 
trigo (jue cs semilla, no como materia del pan, 
porque en este ultimo caso rio brota para que 
produzca fruto. Mas clice muriere^ no porque 
picrda la virtucl scminativa, sino porque se rai[da 
eii otra especie. Lo que tu sienibras, no se vivifica, 
si antes no muere. (I Cor., XV, 36.) 

E1 Verbo de Dios es semilla en el alma del hom- 
brc, por cuanto entra en ella por la voz sensible 
para producir £ruto dc bucnas obras, como dice 
San Lucas: La simiente es la palabra de Dios. 
(VIH, IL) Del misino modo el Verbo de Dios, 
vestido de carne, es la scmilla enviada al mundo, 
de la cual debia brotar abundandsima mies, por 
lo cual se cornpara al grano de mostaza. {Matth., 
XIII, 31.) Dice, pues: Yo he venido como la se- 
inilla, para fructificar, y por eso os digo en ver- 
dad: Si el grano de trigo, que cae en la lierra, no 
muriere, el solo queda; esto es, si yo no muero, 
no se seguira el fruto de la conversion de ias 
gentes. Mas se coinpara al grano dc trigo, poi (|ue 
vino para rcstablccer y susteniar a las mentes hu- 
manas. Esto lo hace principalmente el pan de 
trigo, conio dice la Escritura; El pan corrobore 
el corazon del hombre. {Psal., Cllf, 15.) El pan 
que yo dare es rni carne por la inda del mundo. 
{Jown., VI, 52.) 

II. Mas si muriere, rnucho fruto lleva. {Joan., 
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XII, 24.) Aqui' se iiuiica la utilidacl do la Pask)n, 
como diciondo: Si iio cae cn tiorra por la humil- 
dad dc la pasion, no .sc sigiio ningiiiia utilidad, 
porquc solo cjucda. Pero si murierc, esto os, 
mortificado y matado por los juclios, mucho (ru- 
to lleva. 

jy) Fnito dc rcmisidn dc pccado, como dico cl 
Prolota Isaias; £sle es todo su fruto, que sca qui- 
tado su pecado. (Is., XXVII, 9.) Estc fruto lo 
trajo la pasidn dc Cri.sto, segun aquello; Cristo 
una vez murio por nuestros pecados, el justo por 
los injustos, para ofrecernos a Dios. (I Petr., 
III, 18.) 

2^7) EI fruto de la conversidn dc los gcntiles a 
Dios, como sc lce en cl cuarto Evangelio; Os he 
puesto para que vaydis, y lleveis fruto, y que per- 
manezca v^iestro fruto. (Joan., XV, 10.) Ese fruto 
lo trajo la Pasion de Cristo: ,Si yo fuere alzado de 
la tierra, todo lo alraere a mi mismo. (foan., XII, 
32.) 

3?) EI fruto de la gloria. Porque glorioso es c.l 
fruto de los huenos trahajos. (Sap., III, 15.) Este 
fruto tambi^n lo trajo la Pasidn de Cristo: Te- 
niendo confianza de entrar en el santuario por la 
sangre de Cristo, por un camino nuevo y de vida, 
que nos consagro el prirnero por el velo, esto es, 
por su carne. (Hebr., X, 19, 20.) 

(In Joan., XII.) 



Prirner Domingo de Cuaresma 

FUE CONVKNIir.NTE QUE CRISIO FUERA TENTADO 


Jesus fue llevado al desierto por el espiritu, 
para ser tentado por el diablo. (Matth., IV, 1.) 

Cristo quiso ser tentado; 

1*»’) Para darnos un auxilio contra las tentacio- 
ncs. Por lo que dice San Gregorio: “No era indig- 
no de nuestro Redentor, (jue habia venido para 
ser muerto, el haber quei ido ser tentado, porque 
era justo que dc ese modo venciese nuestras ten- 
taciones por las suyas, corao habia venido para 
vencer nuestra inuerte por la suya’’ 46. 

2*?) Para que estuvicraraos prevenidos, dc inodo 
que nadie, por santo que fuese, se creyera segu- 
ro e inmune de tentacion. Poi lo cual quiso scr 
tcntado despu^s del bautismo, por(|UC, como dice 
Sun Hilario: “Las tentaciones del diablo se redo- 
blan principalmente en nosotros despu^s de san- 
tificados, porque preficrc raas triunfar de los 
santos”. Por lo que se dice en el Eclcsiastico: Hi- 
jo, cuando te llegues al servicio de Dios, estd fir- .■ 
me en justicia, y en temor, y prepara tu alma a la ^ 
ientacion (II, 1). ■;j 

3^) Para darnos ejemplo, csto es, para instruir-J 
nos acerca de como debernos vcncer las tentacio-| 
nes del diablo. A este respecto San Agustin dice| 
que "Cristo se dcj6 tentar del diablo para seri 
nuestro mediador y ayudarnos a triunfar de Ias« 
tentaciones dc este, no sblo con su auxilio, sinoM 
tambien con su ejemplo’’ 47. :/|l 

4*?) Para darnos confianza en su misericordiai|| 

*8 In hom., XVI, in Evang, 4, Super Matth,, can. 3. 

47 jDe Trinit., lib, IV, cap. 13. 
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Por lo ciial sc dicc; No tcnemos un Pontifice que 
no pueda cornpadccer.se de nucstras enferrnedndr.s; 
mas tentado en todas cosas a semejanza nuestra, 
excepto el pccado. (IJebr., IV, 15.) 

(3^, q. XLI, a. 1.) 

Lunes de la primera semana de Cuaresma 

CRI.STO DEIllO SJiR TENTADO EN EL DF.SIERTO 

Estuvo en el desierto cuarenta dias y cuarenta 
noches, y le tento .Satands. fMarc., I, 13.) 

I. Cristo se manifestd voluntariamente al dia- 
blo, para ser tentado, como tambi^n por propia 
voluntad se ofrecio a sus miembros para ser ma- 
tado; de otro modo no se hubicse atrevido el 
diablo a acercarse a el. Mas el diabio tienta mds 
a uno cuando estd .solo, corao dice la Escritura: 
Si alguno prevaleciere contra el uno, los dos le 
resisten. (Eccles., IV, 12.) De ahi que Cristo sc 
fucse al desierto, como a un campo de lucha, 
para .ser tentado alli por el diablo. Por eso dice 
San Ambro,sio que “Cristo se iba al desierto para 
provocar al diablo. Porque si este, el diablo, no 
le hubiese combatido, aqudl, es decir, Cristo, no 
hubiese venido para mi”48. 

Anade aun otras razones, diciendo que Cristo 
obr6 asl por misterio, para librar del destierro a 
Addn, cjue habia sido arrojado dcl paraiso al de- 
sicrto; y como ejemplo, para mostrarnos cjue el 
uiablo mira con malos ojos a los que tienden 
a lo mds perfccto. 


^ Super Lucam, cap. 4. 7; Super Matth., hom. XII. 
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IL Cristo se expuso, efcctivamcnte, a la ten- 
tacion, porquc, al decir de San |uan Crisostomo, 
el diablo se apresura mas a tentar cuando nos 
ve solitarios; por lo que tcntd primero a la mujer 
cuando se encontraba sin el var6n. Sin embargo, 
no se sigue de aqui que cl hombre deba ponerse 
en peligro de tentacidn. 

Hay dos ocasiones de tentacidn. Una por par- 
te dej honibre, por ejemplo, cuando alguno se 
expone proxiraamente al pecado, no evitando las 
ocasiones de pecar, y tal ocasion de tentacion 
dcbe ser eviiada, segun sc dijo a Lot: No te pares 
en ioda esta comarca alrededor de Sodoma. (Gen.j 
XIX, 17.) 

Otra ocasidn de tentacidn existe por parte dcl 
diablo que '‘siempre mira con malos ojos a los ; 
que tiendcn a cosas mcjores”, corao dice San : 
Ambrosio, y tal ocasidn de tcntacidn no debe ser 
evitada. Por lo cual dicc San Juan Crisdstomo , 
que no solamcnte Cristo fuc llevado al desierto .] 
por cl Espiritu, sino tambicn todos los hijos de | 
Dios que poseen al Espiritu Santo; pues no se 1 
contentan con permaneccr ociosos; sino que el 1 
Espiritu Santo los insta a emprender algo grande, | 
cual es estar en el desierto con relacion al diablo, | 
porque no hay alli injusticia, en la que el diablo i 
se deJeita. Tarabi^n toda obra buena es desierta 1 
con respecto a la carne y al mundo, porque no i 
es conforme a la voluntad de la carne ni a la 1 
del mundo. 9 

Pero no es peligroso dar al diablo tal ocasidn M 
de tentacidn, pues es mds bien un consejo del a 
Espiritu Santo, que es el autor dc la obra pei-M 
fecta, que una impugnacidn dcl diablo envidioso. || 

{3^ q. XLL a. 2.)1 
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COMO SOBRIiLLEVO CRtSTO TODOS LOS SUFRIMIENTOS 

Los padecimientos humanos pueden considc- 
rarsc de dos modos; 19) En cuanto a la especie 
y asi no convino quc Cristo sufriese todo pade- 
cimiento, porque muchas especies dc padeci- 
mientos son conirarias entrc si, como cuando uno 
se quema por el fucgo o es sumergido en el agua; 
ahora hablamos de los padecimientos inferidos 
exteriormente, puesto que no fu6 convcniente 
que sufricse los padccimientos que son causa- 
dos interiormente, como son las enfermedadcs cor- 
porales. 

29) En cuanto al genero; sufrid todo padeci- 
miento humano, lo cual puede considerarse de 
tres maneras: 

1?) Por parte de los hombrcs de quienes reci- 
bi6 padecimiento, pues padecio algo de los gen- 
tiles, de los judios, de los hombres y dc las mu- 
jeres, como se manifiesta por las sirvientas que 
acusaban a San Pedro. Padecid tambidn por parte 
de los principes y de sus ministros y del pueblo, 
segdn aquello del Salmo (II, 1, 2); iPor que bra- 
maron las gentes, y los pueblos rneditaron cosas 
vanas? Asistieron los reyes de la tierra, y se man- 
comunaran los principes contra el Senor, y con- 
tra su Cristo. Padecid tambien de paric de los 
amigos y conocidos, como se manifesto cuando 
Judas le entregd, y Pcdro le negd. 

2^) Por todo lo que el hombre puede padecer. 
En efecto, Cristo sufrio por sus amigos tjue lo 
^bandonaban; en su reputacion, por las blasfc- 
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mxas proieridas contra cl; en su honra y gloria, 
por los escarnios y afrentas que se le causaron; 
en sus cosas, porquc hasta fu^ despojado de sus 
vestiduras; cn su alrna, por la iristcza, tedio y 
temor, y en su cuerpo, por las heridas y azotes, 

3^) En sus miembros corporalcs. Porque Cristo 
sufri6 cn su cabeza la corona dc punzantes espi- 
nas; en su pies y manos, laladrados por los clavos; 
en su rostro, las bofetadas y salivazos; y azotes 
cn todo cl cuerpo. 

Padccio tambit^n con todos sus sentidos corpo- 
rales: con el del tacto, al ser flagelado y cruci- 
ficado con los clavos; con el del gusto, al beber 
liiel y vinagre; con el dcl olfato, al scr suspen- 
dido en un. patibulo levantado en un lugar que 
los cadiveres hacian fctido y que se Haraaba Gal- 
vario; con cl dcl oido, al scr atacado por las 
voccs de blasfemos y burladorcs; con el de la 
vista, al vcr llorar a su Madre y al discipulo a 
quien amaba. 

Por lo que hace a la eficacia, ciertamente el ' 
mds minimo dc los padcrirnientos de Cristo hu- ! 
bicse basLado para redimir al genero humano de | 
todos sus pecados; }>ero segiin la conveniencia, J 
fuc preciso quc sufricse todo gcnero de padcci- i 
mientos. 1 

(3^ q. XLVl, a. 5.) j 

’i 

Miercoles de la primera semana de Cuaresma 

\ 

INTJiNSIDAI) DEL DOI.OR DE CRISTO EN LA PAS16n i 

;i' 

Atended, y mirad si hay dolor como mi do/oT.J 
(Thren., I, 12.) 1 

En Cristo paciente hubo cl dolor verdadero yj 
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scnsiblc. que es tausado por alguti dano corporal; 
y tanibien cJ dolor intcrior, producidc) por la 
percepci6n de algun dano, que se llarna tristeza. 
Ambos dolores fueron en Crislo los mayores que 
pueden sufrirse en la vida prcsente. Esto acaecic) 
por cuatro razones. 

I. Por las causas del dolor. Porquc la causa dcl 
dolor sensible fu6 la lesidn corporal, la cual re- 
sulto aceiba, ya por la gencralidad de los pa- 
deciinientos, ya tambien por el gcnero de ellos, 
piies Ja muerte cle los crucificados es acerbisiraa, 
al scr clavados en las partes ncrviosas y mds sen- 
siblcs, esto es, en las inanos y los pies, y ad'emas 
que el peso mismo del cuerpo pendiente acre- 
cienta continuamente el dolor; tambidn se pro- 
longa el sufrirnicnto, puesto que no muereii in- 
mediatamente como los que son pasados a cu- 
chilJo. 

La causa del dolor intcrior fuc; P?, todos los 
pecados del geiicro humano por los que satisfacia 
padeciendo, y que casi se los atrihiiye cuanclo 
dice; Las voces de mis delitos (Psal., XXI, 2); 
2*?, especialmente ia caida de los judios y de los 
demds que pecaban en su mucrte, y principab 
mcnte de sus discipulos, que se escandalizaron 
en la Pasidn de Cristo; 3^, la perdida dc la vida 
corporal, que naturalmente es horrible a la na- 
turaleza Iiumana. 

II. La inagnitud de su dolor puecle considc- 
1‘arse por la percepcibn dcl pacientc segiin el al- 

y segun el cuerpo. Segiin el cuerpo tenia una 
complexidn perfecta, puesio cjue fue formando 
'^ilagrosamente por obra del Espiritu Santo, y 
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por cso sobresalio en el el seniido del tacto, de 
cuya percepcion se sigue el dolor. 

El alma percibio tambien eficaci'simaniente, 
scgun las fuerzas interiores, todas las causas de la 
tristeza. 

III. La magnitud tfel dolor dc Cristo pucde 
considerarse por la pureza del dolor y dc la tris- 
teza, ptics en los demas pacientcs se initiga la 
tristcza interior, y hasta el dolor exterior, por 
alguna consideracion de la raz6n, por medio de 
cierta derivacion o redundancia dc las potencias 
superiorcs a las iritcriores; lo cual no ocurrio en 
Cristo pacieiite, porque dejo hacer a cada una de 
sus fuerzas lo que le es propio. 

IV. Puede considerarse la inagnitud del dolpr 
dc Crisio paciente porque tom6 voluntariamcnte 
estos padecirnientos y el dolor con el fin de li- 
bcrtar a los hombres del pecado, y por consi- 
guiente toni6 tanta cantidad de dolor como co- 
rrcsjjondia a la magnitud dcl fruto quc dc cllo 
resultaba. 

Lucgo, de todas estas causas, consideradas en 
conjunto, aparecc manifiesto Cjue cl dolor de 
Cristo fue el mayor. 

(3^ q. XLVI, a. 6.) 


Jueves de la prirnera semana de Cuaresma 

FUE CONVENIR.NTE QUE CRISTO FUERA CRUCIFICADO 

ENTRE nOS I.ADRONES 

Cristo fu^ crucificado entrc ladroncs, jxinjue \ 
asi convem'a cn cuanto a la intencion de los ju- j 
dios, y tainbi^n en cuanto a la ordcnaci6n de ; 
Dios. 

1 
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19) En cuanlo a la intencidn cle los judios, 
d'stos lo cruciiicaron entre dos laclrones, para ha- 
ccrio participe de la sospecha que se tenfa dc 
ellos. Pero no ocurrid asi', pues nada se dice 
de ellos, mientras que la Cruz de ^ste es hon- 
rada en todas partes: los reyes, deponiendo las 
coronas,' colocan la Cruz en sus vcstidos de pur- 
pura, cn sus diademas, en sus armas, en la mesa 
sagrada; y ia Cruz brilla cn toda la tierra. 

Respecto al ordcn establccido por Dios, Cristo 
crucificado con los ladroncs porquc asi como 
Cristo fue hecho por nosotros el maldito de la 
Cruz 49^ dcl mismo modo es crucificado como 
culpable entre culpables, para la salvacidn de to- 
dos 50. 

29) Como dicc el papa San Le6n si, son cru- 
cificados dos ladrones, uno a la derecha y otro 
a |a izquierda, para dcmostrarnos bajo la imagcn 
misma del patibulo la distincidn que debcrd ha- 
cersc de todos los hombrcs cn el dia del juicio. 
San Agustin dice: "Si te fijas, la misma cruz £u6 
tribunaJ; porquc en mcdio se cncuentra el juez; 
a un lado cl que creyd y fu6 liberado, y al otro, 
el quc insultd y fu6 condenado. Ya significaba 
por ello lo qu6 haria con los vivos y los muer- 
tos; a unos los pondria a su derecha, a los otros 
a su izquierda” 52. 

39) Scgdn San Hilario, hubo dos ladroncs cru- 
cificados, el uno a la derecha y cl otro a la iz- 
quierda, para ensenar que todo el gcnero humano 

'«•8 Galat., III, 13. 

55 Es argunicnlo de San Jerdnimo (Super Malth., 
XXVIII). como el antcrior es dc San Juan Crisdstomo 
(hom. 88 m Matth. y 84 in Joan.). 

5' .Si:r7)i. de Passiotte, 4. 

5^ Super Joan. tract. 31. 
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es llamado al sacramento dc la Pasion clcl Se- 
nor. Mas porc|u,c, a causa de la divcrsidad dc 
fieles c infielcs, se hace la divisicm de todos po- 
niendo los unos a la dcredta y los otros a la 
izqucrda, uno dc los dcjs, el situado a su derccha, 
■se salva jx>r la justificacidn de la fc 53. 

4"?) Coitio dice San Beda, los ladrones que fue- 
ron crucificados con el Senor significan los tjue 
bajo la fe y !a confesihn dc Cristo sufren el cer- 
lamen dcl martirio o las disjxisiciones de iina 
disciplina austera; mas los cjue lo hacen por la 
gloria eterna, son representacios por la fe del la- 
drdn de la derecha, y los que lo haccn con miras 
a las humanas alabanzas, iniitan las disjx)siciones 
y los actos dcl ladrdn de la izquierda 54. 

Asi' conio Cristo no era deudor de la mucrte, 
sino que la sufri6 porcjue quiso, para vencer a la 
muerte con su virtud; asi' tamjioco merecid ser 
colocado con ladrones; jjcro quiso ser contado 
enlre los inicuos, jjara destruir a la iniquidad 
con su virtud. Por eso San Juan Crisdstomo 5S 
dice que convertir al ladrdn en la Cruz y con- 
ducirlo al paraiso no fue meuos diti'cil que que- 
brar las piedras. 

(3^ q. XLVI. a. n.) 


Can. 33 in Matth. 

Siiper Marc,, c;ap. 24. 

G5 Super Joa7i., hoin. LXXXIV. 
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Viernes de la primera semana de Ciiaresnia 

LA LANZA Y LOS Ct.AVOS DL NUESTRO SENOR 

Uno de los soldados le abrio el costado con 
una lanza^ y sSalid luego sangre y agua. (^Joan., 
XIX, 34.) 

I. La Escritura dicc dc un rnodo expresivo 
abrioj y no hirid, porquc por este costado sc nos 
abre la puerta de la vida eterna. Despues de esto 
mire; y vi una puerta abierta. (Apoc., IV, L) 
£sta es la puerta en el costado del arca, por la 
cual entran los aaimales que no haii de perecer 
en el diluvio, 

II. Esta puerta es causa dc salvacion. Por lo 
cual salid luego sangre y agua. Es muy maravi- 
]Ioso que del cuerpo de un muerto, eri el ciial 
csta cuajada la sangie, salga ^sta. 

Esto ocurrio para mostrar que por la Pasihn 
de Cristo alcanzamos plena ablucion de nuestros 
pccados y de nuestras manchas. De nuestros pe- 
cados por Ja sangre, que es el precio de nuestro 
rcscate, como dice la Escritura: HabcHs sido res- 
catados de vuestra vana conversacion, que reci- 
bisteis de vuestros padres, no por oro ni por plaia, 
que son cosas perecederas; sino por la preciosa 
sangre de Cristo^ corno de un cordero inmaculado, 
y sin rnancilla (I Petr., I, 18); de las manchas por 

agua, que es bano de nuestra regeneracidn. 
^ derramare sobre vosotros agiui puraj y os pu- 
'^ificareis de todas vuestras inmundicias. (Ezech., 
XXXVI, 25.) En aquel dia habrd una fuente 
fibierta para la casa de David y para los morado- 
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res de Jerusalen para lavar las manchas del peca- 
dor y de la rnujcr menstruosa. (Zach,, XIII, L) 
Por lo tanto, estas dos cosas pcrtenecen espc- 
cialmcnte a dos sacxamentos: el agua, al sacra- 
niento del Bautismo; la sangrc, a ia Eucaristia, 

0 bien, arabas cosas peitcncceu a la Eucaristia 
porque cn cl Sacramento de la Eucaristia se mez- 
cla agua con vino; aunque el agua no sea de la 
substancia del sacramento, 

Hay tarabien cn esto una figura, porque asi 
como dcl costado de Cristo dormido en la Cruz 
broto sangre y agiia, con las cuales se consagra 
la Iglcsia, del mismo modo dcl costado de Addn 
dormido fu^ formada la mujer, que prefiguraba 
a la Iglesia. 

(In Joan., XIX-) 

Sdbado de la primera semana de Cuarcsrna 

CARIDAD DE DIOS EN LA PASi6n DE CRISTO 

Mas Dios hace brillar su caridad en nosotros; 
porque, aun cuando eramos pecadores, en su 
tiempo murio Crisio por nosotros. (Rom., V, 
8. 9.) ; 

•'! 

I. Cristo miirid por los impios. (Ihid., 6.) Esto j 
cs g^ande si considerainos quidn murio; es gran-'i 
de tambi^n, si consideramos por quicnes muria^ 
Porque apenas hay quien muera por un justo^ 
(Ibid., 1), esto cs, apenas hay quien muera parafl 
lihrar a un hombre justo; aun mds todavi'a, comoa 
se dice en Isalas; El justo perece, y no hay quietm 
lo recapacite (LVII, 1). Y por lo tanto apena^ 
hay quien muera. Porque tal vez alguno, esto esS 
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algun raro por celo de virUid se atreva a morir 
por Lui hombre bueno. Raro es, piies, porque es 
cosa grandisima, corao se lce en San Juan: Nin- 
guno tiene rnayor amor que este, qwe es poner 
su vida por sus amigos, {Joan., XV, 13.) Pero 
lo que hizo Cristo: Tnorir por los impios e injus- 
tos, no sc encuentra jamas. Por eso con razbn 
debe admirarse por que Cristo hizo esto. 

II. Si sc pregunta por que Cristo murib por 
los impios, la respuesta es que con cllo Dios hace 
brillar su caridad en nosotros, esto es, con cllo 
nos muestra que nos araa infinitamente, pues aun 
cuando eramos pecadores, rnurio Cristo por nos- 
otros. 

La misma mucrte de Cristo miicstra la caridad 
de Dios para con nosotros, pues di6 a su Hijo 
para que muriesc satisfaciendo por nosotros: De 
tal manera amo Dios al mundo que dio a su Hijo 
Unigenito, {Joan., III, 16.) Y cle este rnodo, asi 
corao la caridad de Dios Padre para con nosotros 
se muestra por habernos dado su Espiritu, iguab 
mente se muestra dandonos a su Hijo. 

Pero al decir hace hrillar, sehala la inmensidad 
de la caridad divina; la cual manifiesta por el 
solo hecho de habcrnos dado a sii Hijo para que 
muricse por nosotros, y por nuestra condicihn, 
porque esto no io hizo a causa de nuestros me- 
recimientos, sino aun cuando eramos pecadores. 
{Rom,, V, 8.) Dios, que es rico en misericordia, 
por su extrema caridad con que nos amo; aun 
cuando estdbarnos muertos por los pecados^ nos 
dio vida juntarnente en Cristo {Eph.j II, 4.) 

{In Rom., V,) 

in. Todo esto apenas es crcible, como dice la 




230 S :i n l o '1' ci m ;i s <1 c A ij ii i ii <) 

Fscritura: Ohra fiia hecha en vue.slros dias, que 
nadie la creerd cuando serd contada. ( Hahac. I, 
5.) Porque t[ue Cristo liaya muerto por nosotros 
e.s tan sorprendcnte quc apcnas puede concebirse 
en nuestro cntcndimiento; cs mds, sobrepasa nues- 
tro alcancc. Ksto es lo que dice el Af^stol: Yo 
obro una obra en i/uestros dias, obra que no eree- 
reis, si alguno os la contare. (Act., XIII, 41.) 

Tanta es la gracia y cl amor de Dios para con 
nosotros, que hizo por nosotros mucho mas dc 
lo <|ue nosotros podemos cTcer o concebir. 

(In symb.) 

Segundo domingo de Cuaresma 

DIOS PADRJv F.NTRIXO A CRISTC) A I-A l’ASKJN 

El que aun a su propio Hijo no perdond, sino 
que lo entrego por todos nosotros. (Rom., VIII, 
32.) 

Cristo padccid voluntariamentc por obedicncia 
al Padre. Por consiguientc, Dios Padre cntregci 
a Cristo a la Pasi6n en tres conceptos: 

19) Segiin que en su cterna voluntad preorde- 
n6 la Pasibn de Cristo para libcrac ion del genero 
humano, conformc a a(|ucllo que dice Isaias; 
Cargo el Sefior sobre el la iniquidad de todos 
nosotros {LIII, 6), y nids adclantc; El Senor quiso 
quebrantarle con trabajos. (Ibid., 10.) 

29) En cuanto le inspird la voluntad de pade- 
ccr por nosotros, inliindiendo en cl la caridad, 
por la que quiso padecer. Por lo cual el Profeta 
continua: El se ofrecid porque el mismo lo quiso. 
(Ibid., 7.) 

39) No protcgiiindole en la Pasibn, sino expo- 
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niendole a sus pciscj’nidon-s, por lo que se lce 
en San Mateo (XXVII, 46) que estando Cristo 
colgado cn la Cruz, decia: Dios mio, Dios rnio, 
Ipor que rne has desamparado?, es decir, que lo 
expuso al poder de .sus perseguiclores. 

Es iinpi'o y cruel entrcgar a un hombre ino- 
centc a la pasidn y a la muerte contra su volun- 
tad, conio obligdndolc a rnorir. Mas Dios Padre 
no entrego asi a Cristo, sino inspirandole la vo- 
luntad (le padeccr por nosotros; en lo cual se 
muestra la severidad de Dios, que no quiso per- 
donar el pecado sin la pcna; eso hacc notar el 
Apt'istol cuando dice: A su propio Hijo no per- 
dond. (Rom., VIII, 32.) Pero Dios muestra su 
bondad en cuanto que. no pudiendo cl hombrc 
satisfacer suficientemente por medio de alguna 
pena que el mismo sufrie.so lc dio uno que satis- 
ficiera por cl; lo cual indicd el Afiostol diciendo: 
lo entrego por todos nosotros (Rom., VIII, 32), 
y A quien (es decir, a Cristo) Dios ha propuesto 
en propiciacion por la fe en su sangre. (Rom., 
III, 25.) 

La misma accidn es juzgada de diversa manera 
en el bien o en el mal, segiin quc proceda dc 
diversa rafz. EI Padre entrego a Cristo, y iste se 
entregd por amor, y por eso ambos son alabados; 
mas Judas lo entregd por avaricia; los judios, por 
envidia; Pilatos, por el temor inundano con quc 
temid al Cesar, y por eso todos cMos .son vitu- 
perados. 

(.3^ q. XLVII, a. 3.) 

Asi', pLies, Cristo no fuc deiidor de la muerte 
por necesidad; sino por amor a los hombrcs, en 
cuanto que quiso la salvacidn humana; y por 
amor a Dios, en cuanto quiso cumplir su volun- 
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tacl, coiTK) dijo cl rnisnio Crist.o: Mas no co?no yo 
qxiiero^ sino como tu. (Matth., XXVI, 39.) 

(2^, Dist. 20, q. I, a. 5.) 


Lunes de la segunda semana de Cuaresma 

FUK CONVENlENn^ QUK CRISTO PADECIKSK DK PARTE 

Dl'. LOS Gl'.N'l'ILES 


Lo entregardn a los gentiles para que le escar- 
nezcan, y azoten y crucifiquen. (Matth., XX, 19.) 

En el inodo mismo de la Pasidn dc Cristo se 
prefigurd su efecto; porque primcramentc la Pa- 
si6n de Cristo prodiijo cl efecto de la .salud cn 
los judios, muchos de los cuales se bautizaronien 
la muerte de Cristo. En scgundo lugar, el cfccto 
de la Pasidn dc Crisio pasd a los gentiles con la 
predicacidn dc los judios. Por lo tanto, fu6 con- 
veniente que Cristo comen/.ase a padeccr por par- 
te cle los judlos, y que despu^s, entregdndole los 
judlos, acaba.se su pasidn a manos de los gentilcs. 

Cristo, para manifcstar la abundancia de .su, , 
caft'dad, por la t]ue padecia, puesto en la Cruz, 
pidi6 perd6n por sus perseguidores; y por esto, 'i 
para que el fruto dc esta pctici6n Ilegase a los ■ 
judios y a los gentiles, quiso Cristo padecer por ji 
parte dc los unos y tle los otros. ij 

Ciertamente ofrccian los judios, no los genti-. i 
les, los sacrificios figurativos de la ley antigua. i 
Pero la Pasi6n de Cristo fu6 la oblacidn de su | 
sacrificio, en cuanto Cristo sufri6 la mucrte por | 
caridad con voluntad propia; mas cn cuanto pa- | 
dcci6 de parte de los perseguidores, no fue sa- i 
crificio, sino pecado gravisimo. | 

Como los judlos dijeron: No nos es licito a | 
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no.sotros matar a alguno (Joan., XVIII, 31), en- 
tendicron quc no lcs era Ikiio matar a nadie, a 
causa de la saniidad dcl dia dc fiesta quc ya ha- 
bian comenzado a celebrar. O dccian csto, como 
asegura San ]uan Crisc'wtomo, porquc querian 
matarlo, no corao transgresor de la lcy, sino 
como enemigo publico, por Iiaberse hcclio rey, 
de lo cual no lcs corrcspondia a ellos juzgarle, 
o porque iio les era licito crucificar, lo cual desea- 
ban, sino apcdrcar, lo que hicieron con San Es- 
teban. Mejor dicho: que ios romanos quitaron 
el podcr de matar a los que les estaban soinc- 
tidos. 

(3^, q. XLVH, a. 4.) 

Martes de la segunda semana dc Cuaresma 

LA PASIO.N 1 )E CRISrO CAUs6 NUfiSlRA SALVACI6n 

POR MODO DE MERECIMILNTO 

I. A Cristo sc dio la gracia no solainente como 
a persona singular, sino tambi^n cn cuanto es 
cabeza de la Iglesia, csto es, para que .se derra- 
ma.se a los micrabros; y por consiguientc, las 
obras de Cristo sc encuentran, tanto con rcspecto 
a si misrno cuanto a los miembros, en la misnia 
relacidn en quc se encuentran las obras de otro 
hombre, constitui’do en gracia, con respecto a si 
mismo. 

Pcro es evidcnte c|ue quicnquicra que, consti- 
tuldo cn gracia, paciece por la justicia, por cso 
mismo merece la salvacibn para si, conlorme a 
aqueilo del Evangclio: Dienaventurados los que 
padecen persecucion por la justicia. {Matth., V, 
10.) Luego Cristo por su Pasi6n no solaincnte me- 
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recio la saJvacion para si, sino tambi(^‘n para lodos 
siis miernljros. 

Es cierto que Cristo nos merecio la salvacion 
eterna desde el principio de su concepcibn; pc:ro 
existian por nuestra parie ciertos impedimentos, 
quc nos imposibilitaban conseguir el efecto dc 
Io.s mcritos precedentes. Por Jo que fue necesario 
que Cristo padeciese para removcr aqucllos im- 
pedimcntos. 

Y aun cuando la caridad de Cristo no hubicse 
sido aumentada en la Pasibn mas que antes, tuvo. 
sin embargo, la Pasibn de Cristo algun efecto que 
no tuvieron los merecinientos prccedcntcs, por 
razbn de mayor caridad, sino a causa del gbnero 
de obra que era convenienie a t.al efecto, como se 
evidencia por las razones dadas m;is arriba acerca- 
de la conveniencia de la Pasibn de Ciisto. 

q. XLVIII, a. I.) 

Los miembros y la cabeza pertenccen a la mis- 
ma persona. De ahi quc, como Cristo es cabeza 
nuestra por razbn de la divinidad y la plenitud 
de gracia que redunda a los.otros, y nosotros 
somos sus mioinbros, su merecimiento no es extra- 
ho a nosotros, sino que redunda en nosotros por 
la unidad del cuerpo mistico. 

(3. Dist., 18, a. 6.) 

II. Mas debe saberse que, aunque Cristo ha 
merecido suficientemente con su muertc en favor 
del g^nero humano, dcbc buscar, sin embargo, 
cada uno los rcmedios de su propia salvacibn; 
pucs la muerte de Cristo es como una causa uni- 
versal de la salvacibn, como cl pecado del primer . 
hombre fue una causa univcrsal de condenacibn. 
Pero es necesario que la causa univcrsal sea apli*. 
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auhi cspccialmcnfc' a cacla uno, para (|ik‘ part;i- 
cipc^ clei cfccto (ie la causa univcrsal. 

Asi, pucs, cl cfccfo (lel {X'caclo clcl primer hom- 
bre llega a cada uno por la gcn('raci()ii de la car- 
nc; mas cl efccia dc Ja mucrte dc Cristo pcrtcnccc 
a cada uno por la rcgeneracicni cspiritual, me- 
diante la cual cl hornbrc sc une c in(;or|x)ra, cn 
cicrto modo, a Cristo. Y por lo tanto, c\s iicxe.sario 
quc cada cual sca l egencrado por Cristo, y rcciba 
todo aqiicllo por lo cual obra la virtud de la 
mucrte de Cristo. 

(Contra Gentilas, lib, 4, cap, 55.) 


Miercoles dc la segurida seniana de Cuaresrna 


LA PASION DE (miSTO CAMSC) NUKSrRA SAMVACi6n POH 

MODO DE SATISI-ACCI(')N 


y el es propiciacion por nucstros pecados; y 
no tan solo por los niieslros, incLs tambien por los 

dc todo el inundo. (I Joan., II, 2.) 

• ■ • ' 

I. Salisface propiamcntc por una ofcnsa cl cjuc 
cla al ofciulkio lo quc ama tanto, o inas, tomo 
aboiTcce la ofcnsa. Pcro Crisio, padccicndo j>or 
caridad y obedienria, ofrecio a Dios algo mayor 
quc lo quc cxigia la compcnsacidn dc toda la 
ofen.sa del genero humaiio; l^, por ia grandcza 
de la caridad por la que padccia; 2*?, por la dig- 
nidad de su vida, que daba cn salisfaccidn, la 
cual era la vida dc Dios liombro; .^*?, por la gene- 
falidad dc la pasion y ia inmcnsidad dcl dolor 
padecido. 

Por lo tanto, la pasion dc Cristo no solo fiui 
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suticicnte, sino sobreabunclante satisfaccion por 
los pecados del gcnero humano. 

Parece scr propio dol quc peca cl satisfacer; pc- 
ro la cabcza y los miembros son como una persona 
mistica, por eso la satisfaccidn de Cristo perte- 
ncce a todos los fieles coino a miembros siiyos. 
Adem;is, en cuanto que dos hombres son uno solo 
en la caridad, uno puede satisfacer por el otro. 

XLVIII, a 2.) 

II. Aun cuando Cristo ha satisfecho suficien- 
tcmente con su muerte por el pecado originai, 
no es, sin embargo, inconvcniente que las pcna- 
lidadcs consiguientes al pecado original percluren 
todavia en todos los que sc hacen participantes 
de la redencidn de Cristo. Pucs esto se hizo ade- 
cuada y utilmente para quc pcrdurase la pena, 
aun quitada la culpa. 

19) Para que existiese conformidad entre los 
fieJes y Cristo, coino entrc los mienibros y la ca- 
beza. Por lo cual, asi como Cristo sufrid primero 
muclios padecimicntos y Ileg6 de este modo a la ' 
gloria de la inmortalidad, asf tambi^n es conve- i; 
niente que sus fielcs se sometan primcro a los » 
padecimientos, y lleguen de este modo a la in-1 
mortalidad, llevando, por decirlo asi, en si niis- | 
mos las insignias de la Pasi6n de Cristo, a fin '| 
de alcanzar la semejanza de su gloria. 1 

29) Porquc, si los hombres, que .se accrcan a,| 
Cristo, alcanzaran inmediatamentc la inmortaU-l 
dad y la irnpasibilidad, muchos hombres se acer-l 
can'an a Cristo por estos beneficios corporalcs,! 
mds bien que a causa de los bienes espirituales;* 
lo cual es contra la intencion de Crisio, que vinoa 
al mundo para trasladar a los hombrcs del ainor* 
de las cosas corporales a las espirituales. « 
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3d) Poruue si los quc sc acercan a Cristo al 
instante sc convirticran cn impasiljles e inniorta- 
lcs, esio obligan'a en ciei to inodo a los hombres 
a recibir la ie de Cristo, y asi se disniinuiria el 
merccimicnto de la fc. 

(Contra Genliles, lib. 4, cap. 55.) 


Jueves de la segunda semana de Cuaresma 
LA. pa.si6n de cri.sto ouro a modo de s.\crificio 

I. Se llama propiamente sacril'icia una cosa 
hecha cn honor de Dios con cl t'in de aplacarlo, 
y de ahi' viene lo que dice San Agustin; “E1 ver- 
dadero sacrificio es toda obra que .se hace para 
unirnos a Dios en santa hermandad, csto cs, re- 
fcrida a aqucl fin del bicn con el cjue podemos ser 
vcrdadcramente bienaventurados’’ ■'>6. Pero Cris- 
to se ofrecid a si raismo por nosotros en la Pasidn; 
y el hecho mismo de haber sufrido voluiltaria- 
mente la Pasion en gran manera accpto a 
Dios, como proveniente de maxima caridaci. Por 
lo cual es evidente que la Pasi6n de Cristo fu6 
un verdadero sacrificio. 

Como el inismo afiade despues: “Multiplcs y 
divcrsos signos de este verdadero sacrificio fueron 
los antiguos sacrificios de los santos, siendo fi- 
gurado este solo por muctios, como cuando con 
muchas palabras se designa una cosa para reco- 
mendarla mucho sin fastidio” 57. “A lin de que, 
como en todo sacrificio se considcran cuatro co- 
sas, agrcga San Agusti'n 58, a saber: a quien se 

De Citnt. Dei, lib. X, cap. 6. 

'■'7 De Civit. Dei, X, 20. 

58 De Trinil.., lib. IV, cap. 14. 
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ofrccCj qaicri lo olrece, quc se otrece, y por qiiie- 
Tcce, el uno, mismo y vei'rladero media- 


nes se o 


dor, reconciliandonos con Dios por el sacriticio 
de paz, pemianecicse siendo uno con aquel a 
quien ol'recia, se hiciese uno en si con aquellos 
por quienes se ofrecia, y fucse uno inismo el que 
ofrecia y lo que ofrecia.” 


II. En los sacriticios de la ley aruigua, que 
eran figuras dc Cristo, nunca se ofrecia carne 
humana, pero de ahi no se sigue que la Pasion 
de Cristo no haya sido un sacrificio. Pues aun 
cuando la verdad corresponde a la figura con 
relacidn a algo, pero no con relacidn a todo, es 
prcciso, pues, que la verdad exccda a la figura. 
y por eso, ronvenientemcnte, la figura de este 
sacrificio, por cl que se ofrece por nosotros la 
sangrc de Cristo, fu^ la carne, no de los hombres, 
sino dc otros’ animales que significan la carne 
de Cristo, la cuaJ es el sacrificio perfectisimo. 

l^) Porque, siendo car'ne de la iiaturaleza hu- 
mana, es ofrecida convenientcmente por los hom- 
bres, y tomada por ellos bajo la forma de sacra- 
mcnto. 

■ 

2'^) Porque, siendo pasiblc y mortal, cra apta j 
para la inmolacion. i 

39) Porquc, estando sin pecado, era cficaz para ; 
puril'icar los pecados. ;i 

49) Porque, siendo la carne del misino oferen- | 
te, era grata a Dios a causa dc la inefable caridad j 
dcl que ofrccta su carne. | 

Por eso dice San Agustin (De Trinit., loc. dt.y. ' 
‘‘ijQue cosa serta tomada can convcnientemente ] 
de los hombres, para ofrecer por ellos, como la' 
carne huinana; y que cosa tan apta para esta in-) 
molacidn como la carne mortal? <;Qu<^ cosa lUiiS j 

•Ai 
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puia, para purilicar los vicios dc los moruilcs, 
que la carne nacicla en cl seiio y clel seno cie una 
virgen sin el contagio cle la concupiscencia car- 
nal? ^jY qud pociria ofrccerse y rccibirse tan gra- 
lamente, como la carnc clc nuestro sacrificio, con- 
vcrtida en cuerpo de nuestro sacerdote?” 

(3^ q. XLVIII, 3.) 


Vierncs de la segunda sernana de Cnaresrna 

riKS'VA Dt: LA SAUANA SANl’A 

Y tornando Jose el cuerpo, le cnvohnd en una 
sdbana limpiaj y lo puso en uri sepulcro suyo nue~ 
vo. {Matth,, XXVII, 59, GO.) 

L Por esta sibana sc siinboli/.an inistoriosa- 
niente tres cosas: 

i*?) La carne inmaculada de Cristo. Pues la sa- 
bana se hacc de lino que sc vuelvc blanco al scr 
muy oprimido, dei misino niodo cj[ue la carnc de 
Cristo Ilegc') al candoi de la resurreccion por niu- 
chas vejaciones, conio dice San Lucas: Asi era 
Tncnester que el Cristo padeciese, y resucitase ai 
iercer dia de entre los muertos. (Luc., XXIV, 46.) 

2^) Se significa la Iglcsia que no ticne mancha 
tii arruga. Y cslo se expresa por el licn/o tejido 
de diversfjs hilos. 

3^) Sc expresa la concicncia limpia, cionde 
Cristo reposa. 

11. Y lo puso en un sepulcro suyOj nuevo. Dicc 
priinero que era suyo. Era muy convcnicnte cpie 
^tiien murio jx>r los pecados de otros, fuese se- 
ptiltado en un sepulcro de otros. 
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Ademds dice que era nuevo, porque si otros 
cuerpos hubiesen sido colocados alli, se hubiera 
ignorado cjuii^n fu<^ el (|ue resucito. Otra razon 
es cjue cjuicn habia nacidc) de una virgen intacta, 
fuese convenientemente sepultado en un scpulcro 
nuevo, de modo que asi como ninguno existid cn 
el seno de Man'a antes que ni despu^s de el, del 
misrno modo ocurriera en el sepulcro. Y tambi^n 
para dar a entender c]uc Cristo esta escondido 
por la fe en cl alnia renovacla: Para (jue Cristo 
morc por la fe e-n vuestros corazcjnes. (Eph., III, 

17.) 

Y sc anade: En acjuel lugar, en donde fud cru- 
cificado, habia un huerto; y en el huerto un se- 
pulcro, en el que aun no habia sido puesto al- 
guno. (^Joan., XIX, 41.) Debe advertirsc que CriS- 
to fue apresado en un huerto, padccid en un 
huerto y fu6 sepuJtado en un huerto, para signi- 
ficar que por la virtud de su Pasion nos libra 
del pecado que Adan coraetib cn un huerto de 
delicias, y que por el es consagrada la Iglesia, 
que es como huerto cerrado. 

(/n Matth., XXVII.) 


Sdbado de la segunda semana de Cuaresma 


r 

■ .1 


k 


LA i*asi6n de cristo obr6 NUESTRA .SALVACION POR ■i 

MODO DE REDENCION 


Di'cese (I, Petr., I, 18): Sabiendo que .| 

sido rescatados de vuestra vana conversacion, quc ^ 
recibisteis de vuestro.s padres, no por oro ni | 
plata, que son cosas perecederas, sino por la 
ciosa sangre de Cristo, corno de un cordero inma-d 
culada y sin ma-ncilia. Y el Apostol, a los GAlatas:f 
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Jesucristo nos redunio de la rnaldicidn de la ley, 
hecho por nosotros rnaldicidn (III, 13). Se dice 
que se hizo maldicion por nosotros, en cuanto 
que padccio por nosotros en el niadero de la 
Cruz. Luego nos rcdimio por su Pasion. 

De dos maneras estaba obligado el hombre por 
cl pecado: 

I^) Por la esclavitud del pecado, pucs todo 
aquel que hace pecado, esclava es dcl pecado 
(joan.j VIII, 34); y porque todo aqiiel que fue 
vencido, queda cauttvo del que lo vencio (II 
Peir. II, 19.) Si, pues, el diablo habia vencido al 
hombrc, induci^ndole al pecado, el horribre que- 
d6 sujeto a la servidumbre dcl diablo. 

2^) En cuanto al rcato de la pena, por el cual 
el hombre estaba obligado a la justicia de Dios; 
y csto es tambicn cierta servidumbre; pues es 
vcrdadcra servidurnbre C[ue el hombrc padezca lo 
que no quiere, siendo propio del hombre libre 
hacer uso de si mismo como quiere. 

Mas porque la Pasibn de Cristo fue satisfac'- 
cion suficiente y sobreabundantc por cl pecado 
y reato de la pcna del gencro humano, su Pasion 
fue como cierto precio, por el cual hemos sido 
Hbrados de ainbas obligaciones; pues la misma 
satisfaccibn por la c[ue uno satisface por si o por 
otro, se considera como cierto precio, con el cual 
se rcdimc a si niismo o a otro del pccado y de la 
P^na, conforme a aquello de Danicl; Redirne tus 
p^cados con liniosnas. (Dan., IV, 24.) Mas Cristo 
satisfizo, no ciertamcnte dando dinero o cosa se- 
uiejante, sino dando lo que fue mas grandc, esto 
a si mismo por nosotros. Y por cso se dice 
que la Pasibn de Cristo fue nuestra rcdcncion. 

Pecando el hombre cstaba obligado a Dio.s y 

diablo. En cuanto a la culpa, habia ofendido 
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a Dios y se habia sometido al diablo, consintiendo 
con do doiidc por raz6n de la culpa no se 
habi'a hccho siervo de Dios, sino que mas bicn 
habia incurrido en la scrvidumbre dcl diablo, 
apartdndose del servicio de Dios; lo cual fue 
pcrmitido por Dios justamcntc a causa dc la ofcn- 
sa cometida contra Pero en cuanto a Ja pena, 
el hombrc habia sido obligado principalmente 
a Dios como a soberano juez; y al diablo como a 
verdugo, segiin aqucllo: No sea que tu conlrario 
te entregue al juez, y el juez te entregue al mi~ 
nistro (Matth., V, 25), csto es, al dngel cruel de 
las penas. Asi, pues, aun cuando cl diablo, en 
cuanto de 6\ dependia, retenia injustamente bajo 
su servicio al hombrc, enganado por su frauclc, 
no solamente en cuanto a la cuJpa sino tamblen 
cn cuanto a ]a pcna, era, sin embargo, justo que 
el hombre lo padeciese, p>or permisidn divina en 
cuanto a la oulpa, y por disposicitin de Dios en 
cuanto a la pena. Y, por consiguicnte, con respec- 
to a Dios, exigia la justicia que el hombre fuesc 
redimido, pero no con respecto al diablo. Y el 
precio no debia pagarse al diablo, sino a Dios. 

(3^ q. XLVIII, a. 4.) 


Tercer Domingo de Cuaresma 


LA pasi6n de cristo nos libr6 del pecado 


Nos amd y nos lai>6 de nuestros pecados con su 
sangre. (Apoc., I, 5.) 

La Pasidn de Cristo es la causa propia dcl 
perddn dc los pecados, de tres maneras: 


i 


l^) Excitando a la caridad, porque como dicej 
el Ap6stol: Dios hace brillar su cartdad en nos^.i 
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otros; porque, aun cuando crarnos pecadores, en 
su tiempo rnurio Cristo por nosotros. (Rom., 
V, 8, 9.) Mas por ]a caridad conscguimos cl per- 
ddn de los pccados, scgun aqucllo: Perdonados 
lc son rnuchos pccados, porque arno rnucho. 
(Jnic., VII, 47.) 

2'=*) La Pasidn dc Oisio causa cl pcrddn de los 
pccados por modo de redcncidn. Pues, como cs 
nucstra cabeza, por la Pasion, que sufrio por 
caridad y obediencia, nos librd dc los pecados 
como a rniembros suyos, por el precio de su Pa- 
sidn; como si un hombrc, mediantc alguna obra 
mcritoria cjue ejerciere con sus manos, se redi- 
micse dc los pecados cjue cometid con los pies; 
pucs asi como un cuerpo natural es uno solo, 
compuesto de diferentes miembros, asi' tcxia la 
Iglcsia, que cs el nicrpo mi'stico dc Cristo, se 
computa coino una sola pcrsona con su cabeza, 
que cs Cristo. 

3*?) Por modo de causa cficiente, por cuanto la 
carnc, segiin la cual Cristo sufrid la Pasidn, cs 
instrumento de la divinidad, y por lo tanto sus 
pasioncs y acciones son ejccutadas por virtud di- 
vina para exindsar el jx.‘cado. 

Ciertamcntc Cristo nos libro de los pecados 
con su Pasidn como por una causa, csto cs, insti- 
tuyendo la causa de nuestra liberacidn, de raodo 
cjue por ella pudiesen ser perdonados todos los 
pecados pasados, presentcs y futuros; como si un 
niddico confcccionasc una medicina con la cual 
pudieran curarse cualesquiera enferniedadcs, aun 
, ^'n el futuro. 

Mas, puesto cjuc la Pasibn dc Oisto jrrcccdib 
coino cicrta causa univcrsal dcl pcrdon de los 
Pecados, es nccesario que sea ajilicada a cada uno 
P^ua borrar los jjccados jjropios. Esto .sc hace por 
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e] bautismo, la penitencia y otros sacramentos 
quc recif)t‘u la virtud de la Pasion de Cristo. 

Tanibicn por la fe se nos aplica ]a Pasion de 
Cristo para percibir su fruto, segiin aquello: A 
quien Dios ha propuesto en proptciacian por la 
fc cn su sa7igre. (Rom,, III, 25.) Mas la fe por la 
que sonios [jurificados del pecado, no es ]a fe 
infoime que puede existir con el pecado, sino Ja 
fe informada pur la caridad; para quc de esc 
moclo nos sea aplicada la Pasidn dc Cristo, no 
soianiente en cuaiito al entendimiento, sino tam- 
bien en cuanto a la voluntad y ]a parte afectiva. 
Y por estc inodo sc perdonan tambi^n los jjcca- 
dos por virtud de la Pasidn de Cristo. 

(3^ (j. XLIX, a. 1.) 


Lunes de la tercera semana de Cuaresma 


LA PA.S 16 n DK CRI.STO Nos hbr6 del poder 

DK.L DIABLO 


Cuando ya estaba proxima la Pasion, dijo el 
Scnor: Ahora serd lanzado fuera el principe de 
este rnundo. Y yo fuere alzadcy de la tierra, todo \ 
lo atraere a mi mismo. (Joan., XII, 31, 32.) Fu6 i 
alzado de la lierra por la Pasidn de la Cruz. Lue- j! 
go jx)r clla fue despojado el diablo dcl poder l 
cjue tenia sobre los horabres. 

Acerca del poder que cl diablo ejercia en los 
hombres antes de la Pasion de Cristo debcn con-; 
siderarse trcs cosas: 

Primero, por parte del hombre, que merecio, 
por su pccado, ser entregado al poder del diabJo.| 
por cuya tentacidn habia sido vencido. Semindo,| 
por parte de Dios, a quicn el hombre habia olon- 
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dido pecando, y el cnal, por su justicia, habia 
abandonado al hoinbrc al podcr dcl diablo. Eii 
tcrccr lugar, por partc dcl diablo, (juc por 6U 
depravada voluntad ini[)cdia al honilnc lograr 
la salvaci()n. 

Respecto a lo primero, cl hombre fu<^ librado 
dcl podcr del diablo por la Pa.si6n de Cristo, cn 
cuanto quc esta es causa del {lerch'in de los pe- 
cados. Res{x;( to a lo segundo, la Pasion dc Crisio 
nos librc) de la {jotcstad dcl diablo, en cuanto 
(jue nos rcconcilii) con Dius. Y re.s{)ecto a lo ter- 
ccro, la Pasidn de Cristo nos librb dcl {lodcr del 
diablo, en cuanto que la Pasi()n de Cristo exccdid 
el niodo dc la {lotencja (|ue Dios le ha dado, tia- 
bajanclo para que muriesc Cristo, quc no inerecia 
la muerte, ya que no tem'a {)ecado. Por csta raz6n 
dice San Agusti'n ■'>9; “E1 diablo fu6 vencido por 
la jusiicia de Cri.sto; porque no encontrandose 
cosa alguna digna de muerte, sin cinbargo, le 
iTiatd. Por tanto es juslo que qucdasen librcs los 
deudores que teni'a creycndo en aijuel a quien 
inatci sin (jue debiese nada." 

Es cierto que tambi6n ahora el diablo ticne 
poder sobrc los bombres; porquc, permiti(indolo 
Dios, puedc tentarlos en lo que atane al alraa, y 
atorinentarlos en lo (jue atane al cuer{)o; y sin 
embargo, la Pasion (le Cristo ha prcparado al 
horabre el reniedio con el cual pucde (icfenderse 
contra los atarjues del enemigo, {)ara no caer en 
el abismo dc la muerte eterna; y cualcstjuicra de 
fos que antes de la Pasi6n de Cristo rcsistian al 
diablo, podian hacerlo por la fe en la Pasi6n dc 
Cristo, aun cuando todavia esta no sc habia con- 
sumado. Mas en alguna cosa, no obstantc, nadie 
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podia escapar de las manos del diablo, esto cs, 
de no bajar al infierno, del cual, despues,de la 
Pasidn de Cristo, puedcn defenderse los hoinbres 
por virtud de 61. 

Tambi6n es verdad que Dios permite al dia- 
blo enganar a los hombres en ciertas personas, 
tiemjros y lugares, scgun la raz6n oculta de sus 
designios, como ocurrir^i en tiempos dcl Anti- 
cristo; empero, por la Pasidn de Cristo, siempre 
esti preparado a los hombres el remedio por el 
que pueden defenderse de las maldades de los 
demonios, aun en el tiempo del Antiaisto. Mas 
si algunos descuidan usar de ese remedio, en nada 
se menoscaba la eficacia dc la Pasidn de Cristo. 

(3^ q. XLIX, a. 2.) 

Martes de la tercera semana de Cuaresma 

CRISTO.VTiRDADERO REDENTOR 

Habeis sido rescatados.. . por la preciosa san- 
gre de Cristo, corno de un cordero inmaculado. 
(I Petr., I, 18, 19.) 

Por el pecado del primer padre todo el g6nero 
humano se habia separado de Dios, como dicc 
San Pablo a los de F.feso (II, 12), mas no del 
poder de Dios, sino de la vision dcl rostro de 
Dios, a la que son admitidos los hijos y dom6s- 
ticos. Por otra parte, habtamos venido a caer 
bajo el poder usurpado del diablo, al cual el hom- 
bi e se habfa sometido prestindole consentimiento 
en cuanto de el dependia, no obstante que el 
hombre no podia darse a otro, pues no era suyo, 
sino de otro. 

Por consiguicnte, Cristo hizo dos cosas median- 
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tc su Pasion; porque nos libro del poder del 
eiieniigo, venci^ndolo por nu;dios conirarios a los 
enipleados en la victoria sobre cl hoinbrc, es de- 
cir, por la humildad, la obediencia y la auste- 
ridad de la pena que se opone al deleite del 
inanjar prohibido. Y satisfacienclo ademas por la 
culpa, los unit) a Dios y los hizo dom^sticos e 
liijos dc Dios. 

De aqui que esta liberacidn tuvicra dos caiac- 
tcres de compra. Porque cn cuanto nos arrebatd 
del poder del diablo, se dicc que Cristo nos re- 
dimid; asi coino un rey rescata con los sufrimien- 
tos de la guerra el reino ocupado por el adversa- 
rio. Mas en cuanto aplacd a Dios en favor nuestro, 
se dice tjue nos rediniid, pagando el prccio de su 
satisfaccidn por nosotros, a fin de librarnos de 
)a peiia y del pecado. 

Mas no ofrecid el precio de su sangre al diablo, 
sino a Dios, para satisfacer por nosotros; y nos 
arrancd de las manos del diablo por la victoria 
tle su Pasidn. 

Y aun cuando el diablo nos habia usurpado 
injustameiite, nosotros, sin cmbargo, vinimos a 
caer justamcnte en su jxidcr, desde que fuimos 
vencidos j)or eJ; y j)or eso fud tambicn necesario 
que <51 raismo fuese vencido por procedimientos 
contrarios a aquellos por los cjue nos habfa ven- 
cido, pues no vencid violentamente, sino indu- 
ciendonos fraudulcntamente al pecado. 

Mas debe decirse que la repeticidn de la pa- 
labra “rcdirnir” no se refiere al acto de compra, 
corno si ya otras veces hubiesemos sido compra- 
dos, sino al t^rmino del acto, jjorque en otro 
tieinpo cn el estado de inocencia habiamos sido 
suyos; ya que comjrrar es hacer suya una cosa. 
O bien se puede decir que la redenci&n se refiere 
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a aquella venta por ]a cual habi'ainos sido veri- 
ditJos al diablo ai conscntir en el pecado, y de 
la cual se origina csta segunda conipra. 

(3, dist. 19, q. 1, a. 4.) 


Midrcoles de la tercera semana de Cuaresma 

PRKCIO DE NUKSTRO RKSCATE 

Comprados fuisteis por grande prccio. (I Cor., 
VI, 20.) 

La injuria o sufrimiento de alguno se mide por 
la dignidad de la persona; pues mayor itijuria 
sufre el rey, si es herido en el rostro, quc una 
pensona particular. En Cristo la dignidad de 1a 
pcrsona es infinita, porque cs una persona divina. 
Lucgo cuaJquier sufrimiento suyo, por mlninio 
quc sea, es infinito. De ahi que cual(|uicr sufri- 
micnto suyo bastara para la redencion dcl g(5nero 
hurrjano, aun sin la muertc, 

San Bernardo dice, adcrnas, que una minima 
gota de la sangrc de Cristo era suficiente para la 
redencidn del g<;nero humano. Ahora bien: una 
gota de la sangre de Cristo podi'a ser derramada 
sin la mucrte; luego tatnbien era posible redirnir 
al gdnero humano por algiin sufrimiento sin que 
Ci isto muriese. 

Dos cosas .se rctjuieren para hacer una compra: 
la cantidad del prccio y su destino para la adqui- 
sicidn de algo. Porque si uno da un precio no 
equivalente para adquirir alguna cosa, no se dice 
en estc caso que haya compra, hablando propia- 
mente, sino en parte compra y en partc donacion. 
Por ejemplo: si uno compra por diez pesos un 
libro que valc vcinte, en parte compra el libro y 


M i c 1 ' c o 1 e s t. c r c e r o d e C u ^ r e s in a 249 

en ])arte .so lc rcgala. Aclctnas, si da un prccio 
mayor y no lo dcstina a la coinpra dcl libro, no 
se puede dccir cjue compra el iibro. 

Asi', pues, si hablanios del rescate del g^nero 
humano en cuanto a la cantidad del precio, cual- 
cjuier padecimiento de Cristo, aun sin la inucrte, 
hubiera bastado, a causa de la dignidad intinita 
de la persona. Pero si hablainos del destino dei 
precio, entonces hay que decir que los demis pa- 
decitnientos de Cristo, sin ia muerte, no fueron 
tiestinados al rescate del gdncro humano por Dios 
Padre y por Oisto. Y csto por tres razones; 

19) Para que el prec.io de la redcncic'm del g^- 
nero hurnano no solamente fuesc infinito por ra- 
zon dcl valor, sino para cjuc fuese tambien del 
misrno gcnero, es decir, para que nos librase dc 
la mucrte por medio de la niuerte. 

29) Para que la inuerte de Cristo no fuese uni- 
camente precio de rescate, sino tambi^n ejemplo 
de virtud, esto cs, para que los hombres no te- 
miesen morir por la verclad. E1 Apdstol sehala 
estas dos causas, diciendo: Para destruir por su 
muerte al que tenia el imperia de la rnuerte, es 
decir, al diablo (en cuanto a lo primero); y para 
librar a aqucllos que por el temor de la muerte 
^staban en senndumhre toda la rnda (en cuanto 
a lo segundo). (Hebr., II. 14, 15.) 

39) Para que la muerte de Cristo fucse adcmas 
un sacrainento de salvacidn; si no.sotros, por vir- 
tnd de la mucrte de Cristo, morimos al pecado, 
a las concupiscencias carnales y al amor propio. 
Esta causa la scnala cl Apdstol San Pedro: Tam- 
oien Cristo una vez murid por nuestros pecados, 
justo por los injustos, para ofrecernos a Dios, 
^^fndo, a la verdad, muerto en la car-ne, mas vi- 
^^ficada por el espiritu. (I Petr., III, 18.) 
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Por lo tanto, el genero huinano no tue redi- 
tnido por otra pasion sin la muerte de Cristo. 

Mas en realidad, Cristo, no solaracnte dando su 
vida, sino tambit^n padeciendo cualtjuier sufri- 
miento, habria pagado un precio suficiente por la 
redencidn del genero humano, si el menor pade- 
cimicnto hubicse sido divinamente destinado pa- 
ra ello, y esto, a causa de la dignidad infinita de 
la persona de Cristo. 

(Quodl., II, q. I, a. 2.) 


Jueves de la tercera semana de Cuaresma 


PREDICACION DE LA SAMAIUTANA 


La mujer, pues, dejo su cdntaro, y se fue a la ] 
ciudad. (Joan., IV, 28.) !| 

Esta mujer, despuds de habcr sido instrui'da ( 
por Crisio, tomo el oficio de los Apdstoles. Tres ^ 
cosas se senalan quc pueden colegirse dc sus di- 
chos y hechos: 


I. E1 afecto de devocion, que se manifiesta de 
dos inaneras: 

En primer lugar, porque a causa de la intcnsi- 
dad de su devocidn, como olvidada de aqitcllo 
por lo que especialmente habla venido a la fuen- 
te, abandonb el agua y el cantaro. Refiriendose a 
ello dice (la Escritura) que la mujer dejd su | 
cdniaro y se fue a la ciudad, para anunciar las 
grandczas de Cristo, sin preocuparse de la vcur; 
taja corporal por la utilidad de los demds, en lo,| 
cual sigue el ejeraplo de los Apdstoles que, deja- 
das ias redes, siguieron al Senor. (Marc., I, 18.); 
Por el cdntaro se entiende la concupisccncia dcl, 
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siglo, por la que los hombres sacan las voluptiio- 
sidades de lo protundo de las tinieblas, dc lo 
cual es imagen el pozo, esto es, de la vida terre- 
na. Por eso, los que abandonan, por amor de 
Dios, las concupiscencias del siglo, abandonan el 
c^ntaro. 

En scgundo lugar, su afecto se manifiesta por 
la multitud de aqueJlos a quienes anuncia, por- 
que no a uno solamente, o a dos o tres, sino a 
toda la ciudad. Por eso se dicc y se fue a la ciudad. 

II. EI modo dc su predicacion. Y dijo a aque- 
llos hombres: Venid y ved a un homhre. (Joan., 

rv, 28, 29.) 

!•?) Invita a ver a Cristo: Venid y xred a un 
hombre. No dijo al instante que fuescn a vcr a 
Cristo, para no darles ocasidn de blasfemar, sino 
que primero dijo de Cristo cosas quc eran creibles 
y a simple vista, a sabcr: que era hombre. Ni 
dijo ' 'creed”, sino xrenid y xied, pues sabia que, si 
gustaban de aquella fuente, vit^ndolo, experimcn- 
tan'an Jas mismas cosas que ella; y ella imita el 
ejemplo del verdadero prcdicador, que Ilama a 
Jos hombres, no para si, sino para Cristo. 

29) Da una prueba de la divinidad de Cristo, 
cuando dice: me ha dicho todas cuantas cosas 

he hecho (Joan., IV, 29), es decir, que habia te- 
nido mucltos inaridos. No se avergonzd de refe- 
rir las cosas cjue eran para su confusidn, porque 
habicndo .sido inflamada su alma en el fuego 
divino, no atiende a ninguna de Jas cosas que son 
de la ticrra, ni a la gloria, ni a la vcrgiienza, sino 
bnicamente a aquclla Ilama que la retiene. 

39) Sac6 por consecuencia la majestad de Cris- 
to, diciendo: ^Si quizd es este el Cristo? (Ibid., 
29.) No se atrevid a decir que era eJ Cristo, para 
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qiTC iio pai'ccicsc que (]ueria cnscnar a los otros, 
y, airados estos por ello, no ([uisiesen ir a verlo, 
l'ampoco lo callo totalmcnU:', sino que lo pro*- 
puso conio prcgunta, conio confi^ndolo al jniCLo 
de ellos, pues esit: es el proccdiiniento mas facil. 
para persuadir. 

ni. Ei fi uto de la predicacidn. Salicrcm cn- 
ionce.s dc la ciudad^ y vinieron a cL (Joan.^ IV, 
30.) Eri esto se da a cntendcr (juc si queremos ir 
a Cristo, cs necc.sario salir dc la ciudad, esto es, 
abandonar eJ ainor de la concupiscencia carnah 
Saliramos, pucs^ a el fuera de los reales. [Hebr,, 
XIII, 13.) 

{In Joan., IV.) 

/ 

f 

i'yiernes de la tercera semana de Cuaresrna 
roR i.A pasi6n dk cristo fuimos librados 

DE I.A rF.NA DF.L PKCADO 

En verdad tomo sohre si nuestras enfermedades 
y el eargd con nuestros dolores. (Is., LIII, 4.) 

La Pasi6n de Cristo nos libro dcl reato de la 
pena, de dos maneras; P\ dircetaniente, puesto 
t|uc hi Pasi6n de Cristo fu6 una satisfacci6n su- 
fieientc y superabundante por los pccados de 
todo cl gencro huraano, y dada la satisfacci6n su- 
ficicntc, sc quita el rcato de la pena; 2*?, indirec- 
tamente, por cuanto la Pasion de Cristo es causa 
dcl perd6n del pccado, en cl que se funda el 
reato dc la pcna. 

Los condenados no fucron librados por la Pa- ; 
si6n de Cristo, porque <5sta surtc su cfccto en .] 
aquellos a quienes se aplica por la fc, la caridad J 
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y los sacranientos dc ia fc. Por lo tanto, los con- 
denados en el infierno, quc no sc uncn a la Pa- 
sion de Cristo dcl inodo indicado, no pucden 
percibir su etecto. 

Y aun cuando hayainos sido librados del reato 
de pena, sin embargo a nosotros, peniicntes, se 
imponc pena satisfactoria; porque, para que con- 
sigamos el efecto clc la Pasidn de Cristo, cs pre- 
ciso contigurarnos a el, Pero nos configuramos a 
el en el bautismo sacrarncnialmente, segiin aque- 
llo: Porque wmos sepuUados en el, en muerte, 
por el bautismo. (Rom., VI, 4.) De ahi quc a los 
bautizados no se imponc ninguna pena satislac- 
toria, pues estin totalmente librados por la sa- 
tisfaccidn de Cristo. Mas puesto que Cristo una 
vez solam&nte murio por nues'tros pecados, como 
se dice {I Petr.^ III, 18), por eso no pucde cl 
hombre configurarse scgunda vcz a la muerte dc 
Cristo por el sacranicnto dcl bautismo. Por lo 
cual es necesario que los quc pecan despiics del 
bautisnio, se configuren a Cristo que padecc por 
medio de alguna penalidad o sufrimicnto que so- 
porten eii si misrnos. 

Mas si la mucrte, que es pena dcl pccado, sub- 
siste todavia, csto cs porque la satisfaccion de 
Cristo ticne efccto cn nosotros, en cuanto nos 
incorporamos a el, corao los miembros a su ca- 
bcza; pero es necesario que los miembros se adap- 
ten a la cabeza. Y por consiguientc, asi como 
Cristo tuvo primeramente la gracia en el alma, 
^companada de la pasibilidad corporal, y por 
niedio de la Pasion llegd a la gloria de la inmor- 
*^aliclad, asi tambien no.sotros, cpie somos sus 
i^iiembros, somos librados por su Pasidn del 
teato de cualquicr pena; dc tal modo, sin embar- 
6^, que primeramcntc recibimos en el alrna el 
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espi'ritu de adopcidn de hijos, por cl que soino.s 
adscritos a la hcrencia de la gloria inraortal, te- 
niendo todavia cuerpo pasible y mortal; inas des- 
pues, configurados a los padecimientos y a la 
muerte de Cristo, somos llevados a la gloria in- 
mortal, segun aquello dei Ap6stoI: Y si hijos, 
tambien heredcros; herederos verdaderamente de 
Dios, y coherederos de Cristo; pero si padecemos 
can el, para quc searnos tambien glorificados con 
el {Rom., VIII, 17.) 

(3^ q. XLIX, a. 3.) 


Sdlpido de la tercera sernana de Cuaresma 

POR lA PASI6 n DE CRISTO FUIMOS RECONCILIADOS 

CON DIOS 

Fuimos reconciliados con Dios por la muerte 
de su Hijo. (Rom., V, 10.) 

I. La Pasidn de Cristo es causa de nuestra re- 
conclliacidii con Dios, de dos modos: l^, en 
cuanto rcmueve el pecado, por el que los hom- 
bres se constituyen en enemigos de ^ios, segun 
aquello: Y Diok aborrece igualmente al impio-, 
y a su irnpiedad (Sap., XIV, 9), y {Psal., V, 7): 
Aborrece a iodos los que dbran iniquidad) 2^^, en 
cuanto es un sacrificio rauy accpto a Dios: pues 
el efecto propio del sacrificio es aplacar a Dios 
por el mismo; del mismo modo quc un hombre 
perdona la ofensa cometida contra el, por causa 
de un obscquio grato cjue sc le ofrece. Por eso 
se dice: Si el Sehor te incita contra mi, recibe e'l 
olor de este sacrificio. (I Reg., XXVI, 19.) Y asi j 
fue un bien tan grande el haber padecido (Iristo ,1 

'I 
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voluiitariarnente por nosotros, que a causa de 
esic bien encontrado en la naturalc/a huinana, ha 
sido aplacado Dios respccto dc toda ofensa del 
g^nero humano, con relacidn a los que se uncn 
a Cristo pacicnte por la fe y la caridad. 

No se dice quc la Pasion de Crisio nos recon- 
ciiio con Dios, como si hubicra coincnzado a 
amarnos de nuevo, pues est^ escriio en Jcremtas 
(XXXI, 3): Con amor perpctuo tc amc', sino por- 
quc por la Pasidn dc Cristo ha sido quitada la 
causa dcl odio, ya por haber sido borrado cl 
pecado, ya por la rccompensa de* un bien m;is 
aceptabic. 

(3'>, q. XLIX, a. 4.) 

II. La Pasidn dc Cristo por parte dc los vcrdu- 
gos fud, cicrtarneiitc, causa de indignacidn. Pero 
fu<5 mayor la caridad dc Cristo al padecer (jue la 
inxquidad de los vcrdugos. Por cso la Pasidn de 
Cristo es mtis cficaz para reconciliai- con Dios a 
todo el genero humano, que para provocar a ira. 

E1 amor de Dios hacia nosotros sc nos revela 
en sus elecujs. Se dice que ama a algunos, cn 
cuanto los hace participcs de su bondad, Mas la 
suprema y mds acabada participacidn de su bon- 
dad consiste en la visidn dc su niisma esencia, 
en cuanto convivimos con <^1 en buena armoni'a, 
como arnigos, pues la bicnaventuranza consiste en 
esa suavidad. Por eso sc dice, sencillamente, que 
Dios ama a los que admitc a esa visidn, ya rcal- 
nientc, ya causalmente, como es manifiesto, en 
^quellos a quienes da el Espiritu Santo, como 
prenda de atjuclla visidn. E1 hombrc, jjor ei pe- 
cado, fu<5 desechado dc esta participacidn de la 
uondad divina, es decir, de la visit'in dc su esen- 
cta, y por eso se decfa que el hombre estaba 



2o6 


S a n t o T o rn ii 8 d c A q ii i n o 

privado del anior de Dios. Se dico que CrisLo iios 
feconcxlio con Dios, porque satisiaciendo por nos- 
otros coM su Pasidn, logrd que los hombres fuesO' 
raos admitidos a la visidn de Dios. 

(2, Dist,, 19, q, I, a. 5.) 

j 

Cuarto Domingo de Cuaresrna 

CRrSTO CON SU PASION NOS ABRIO LA PUER'I’A 

DEL CtKLO fi’O 

Por tanto, hermanos, teniendo confianza de 
entrar en el Santuario por la sangre de Cristo . . . 
(Hebr., X, 19.) 

La clausura de la puerta es un obstaculo que 
impidc a los hombrcs la entrada. Pero los hom- 
bres son privados de la entrada cn el reino celes- 
tial por causa del pecado, pues corno se dice cn 
Isaias (XXXV, 8): Se llamard camino santo; >no 
pasard por el hombre rnancillado. 

Hay dos clases de pecados que impidcn la en- 
trada en el reino celestial. Hno, coinun a toda ; 
la naturalcza humana, que es el pecado del pri- ] 
mer padre; y por esie pecado se ccrraba al hom- j 
bre la entrada en cl reino celestial. Por esto se 1 
Ice en el Genesis que, dcspues del pecado dcl | 
primer padrc, delante del paraiso puso (Dios) | 
Querubines, y espada que arrojaba llanias, y an- | 
daba alrededor para guardar el carnino del drbol 1 
de la uida. Otro es cl pccado particular dc cadaa 
persona, tpie se comete por el acto propio deS 
cada hombrc. a 

Por la Pasibn de Cristo fuimos librados noB 

<50 Abrir las puertas del cieio no es otra cosa que IiaccrJ 
expedita la consecucidn de la eterna bienaventuranza. 9 
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solaincntc del pccado corauii a toda la naturaleza 
humana, cn cuanto a la culpa y en cuanto al 
reato de la |x;na, pagando (;1 cl precio por nos- 
otros, sino tambicn dc los pccados propios de 
cada uno de los c[uc participan de la Pasit'm 
de Cristo por mcdio de la fc, de la caridad y 
dc los sacrarnentos dc la fe. Y por cso la Pasion 
de Cristo nos abrid la pueria del reino celestial. 
Esto es lo que dice el Apostol a los Hebreos 
(IX, 11) : estando CTisto ya presente, Pontifice 
de los bienes venideros. . . por su propia sangre, 
entro una soln vez en el santuario, habiendo ha- 
llado una redencion eterna. Y esto se prescntaba 
figuradamentc en los Numeros, donde se dice que 
el hornicida se estard alU, esto es, en la ciuclad 
en que sc habla refugiado, hasta xjue rnuera et 
sumo sacerdote; muerto el cual, podrd regresar 
a su casa. (Num., XXXV, 25.) 

Los santos padres, haciendo obras de justicia, 
mcrecieron entrar en el reino celcstial por la fc 
en la Pasibn de Cristo, .scgiin aquello del Apdstol: 
Los cuales por fe conquistaron reinos, obraron 
justicia (Hebr., XI, 33); por ella tarabii^n cra 'pu- 
rificado del pecado cada uno de ellos, rcspecto 
a la purificacidn de la propia persona. La fe o la 
justicia de alguno no bastaba, einpcro, -para remo- 
ver el impeclimento que provern'a del reato de 
toda huinana criatura. Ese reato fud rcalmcnte 
removido por el precio de la sangre de Cristo. 
Por eso, antes dc la Pasidn de Cristo, no podi'a 
ninguno entrar en el reino cclcstial y alcanzar la 
bienaventuranza eterna, riue consiste en el ple- 
no goce de Dios. 

Cristo nos merecid con su Pasidn la entrada en 
^I reino celestial y rernovid el obsiaculo; pero, por 
ascensidn, nos introdujo, por decirlo asi', en la 
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posesion dcl reiiio celcstial. Por cso sc dice quc 
subird drlante de eilos el qiie les ahrird el ca- 
rnhio. [Mich,, II, 13.) 

(3^ q, XLIX, a. 5.) 


Lunes de la cuarta semana de Cuaresma 

CRISTO MERECIO, FOR SU PASION, SER ENSALZADD 

Se hizo obediente hasta la muertey y muerte de 
cruz; por lo cual Dios tambien lo ensalzd. (PhiL. 

IL 8.) 

E1 merito importa cierta igualdad de justicia: 
por lo cual dice el Apostol quc al que obray no se 
le cuenta el joimal por graciay sino por deudta. 
(Rom.y IV, 4.) Pero cuando alguno, por su im 
justa voluntad, se atribuye mas de lo que se lc 
debe, es justo se ie disminuya tambi^n en lo que 
sc le dcbta; asi cuando uno roba una oveja, pa* 
gara cuatro, corao se dice en el Exodo (XXII). 

Y se dice que eso lo merece para que por eilo sea 
castigada su rnicua voluntad. Asi tambi^n, cuan- 
do uno por justa voluntad se sustrajo a si mismo 
lo que debia tener, merece que se le anada mas, 
como recorapensa de csa justa voluntad. Por eso 
se dice: El qiie se humilla, serd ensalzado (Luc., 
XIV, 11.) Mas Cristo en su Pasidn se humillo a , 
si mismo por bajo de su dignidad de cuatro nia- ; 
neras: J 

l^) En cuanto a la pasidn y a la mucrte, de la | 
cual no era deudor. | 

2^^) En cuaiuo al lugar, porque su cuerpo fu^ | 
colocado en el sepulcro y su alnia en el inficrno- | 
3^) Eu cuanto a la confusion y a los oprobios j 
quo sobrellevo. M 
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4^) En cuanto fu^ entrcgado a la potcstad hu- 
mana, xomo c\ mismo dijo a Pilatos: No tendrias 
poder alguno sobre mi si no te hubiera sido dado 
de arriba. {Joan., XTX, 11.) 

Por eso ineretio por su Pasion ser cnsalzado en 
cuatro cosas; 

En la resurreccidn gloriosa; y asi se dicc cn 
el saliiio (CXXXVIII, 1): Tu ronociste mi scn- 
tarme^ esto es, la humildad de mi Pasidn, y 
mi levantarme. 

2^) En la ascensidn a los cielos. Por eso dice 
cl Apdstol; Y que subio ique es^ sino porque an- 
tes habia descendido a los lugares mds bajos de 
la tierra? El que dcscendio, ese misrno es ei que 
subid sobre todos los cielos. (Eph., IV, 9, 10.) 

3^) En quc esti sentado a la diestra del Padre y 
ha manifestado su divinidad, segiin aquello dc 
Isaias: Ensalzado' y elevado serd^ y sublimado en 
gran manera. Como muchos se pasrnarmi sobre ti^ 
asi serd sin gloria su aspecio' entre varories (LII, 
13, 14). Y cl Apdstol dice a los Filipcnscs (11, 8^ 9, 
10): Se humillo a si misrno^ hecho obedienie has- 
ta la muerte, y muerte de cruz. Por lo cual Dios 
tambien lo ensalzo^ y le dio un nombre, que es 
sobre todo nornhre, es dccir; para que sea Ilaniado 
Dios por todos y todos lc tributen revercncia 
como a Dios. Y esto es lo que se afiade: Para que 
al nombre de Jesus se doble toda rodilla de los 
que estdn en los cielos, en la tierra y en los in- 
jiernos, 

4^) En la potestad judicial, porque se dice en 
Job: Tu causa ha sido juzgada como la de un 
^mpio^ ganards la causa y sentencia, (/o6.^ 

XXXVI," 17.) 


(3^ q. XLIX, a. 6.) 
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Marles de la cuarta sernana de Cuaresma 

i 

KJEMPI.O DE CRISTO CRUCIFICADO 

Cristo tom6 la naturaleza huraana para reparar 
la caida del honibre. Fu(J, por lo tanto, necesario 
que Cristo padccicse y ejecutase scgun la natura- 
leza humana todo acpiello que puede darse 
como rcmcdio contra la caida del pecado. 

lil pecado del hombrc consiste cn que cl hom- 
bre se da a los biencs corporales, y abandona los 
biencs espirituales. Fud, asi, conveniente que el 
Hijo de Dios, por lo que hi/o y padccid en la 
naturaleza humana quc habia tomado, sc mostra- 
se tal que los hombres tuviesen por nada los 
bienes y los males temporales, y no sc diesen 
mcnos intensamcnte a los bienes cspirituale.s, im- 
pedidos por el desordenado afecto hacia los tem- 
porales. 

Por eso eligid Cristo padres pobres pero pcr- 
fectos en virtud, para que nadie se gloriase de 
la sola iioblcza de la carne y de las riquezas de 
los jiadres. 

Llevo vida pobrc, para ensenarnos a despreciar , 
las riquezas. 

Vivid privado de dignidades, para apartar a los 
hombres del apetito dcsordenado dc los honores. , 

Padecid trabajos, sed, hambrc y azotes del cuer- 5 
J30, para que los hombres, tentados por las de-"| 
lidas y voluptuosidades, no se desviasen del bien i 
de la virtud a causa de las aspcrczas de csta vida. 

Sufrid, por ultimo, la mucrtc, para que no ■ 
abandonasen algunos la verdad, por el temor dc ; 
la muerte. Y para que nadie tcmie‘se jjadcccr i 
rnuerte ignominiosa por la verdad, cligio el ge*.! 
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nero dc muerte ruas ignoniinioso, csto es, la muer- 
te de cruz. 

Fu^, tambien, conveniente quc el Hijo dc Dios 
hecho hombre sutricse la muerte, para cxcitar a 
los hombres con su ejcmplo a la virtud, a fin 
de que de este modo fucra verdad lo que dice 
San Pedro: Cristo padecio tambien por nosotros, 
dejdndoos ejemplo para que sigdis sus pisadas. 
(I Petr., II, 21.) 

{Contra Armen. Sarac., VII.) 

Mas Cristo padecio por nosotros, dejando ejem- 
plo de tribulacidn, de afrentas, de azotes, de cruz, 
para que sigamos sus pisadas. Si sufrieremos tri- 
bulaciones y padccimicntos por Cristo, reinare- 
mos tambien con el en la cterna bienaventuranza. 
A este respecto dice San Bernardo: “Que pocos, 
Senor, quieren ir detras de ti, siendo asi que 
no hay nadie que no quiera llegar a ti, sabiendo 
todos que los deleites estdn a tu diestra hasta el 
fin; por eso todos quieren gozartc, pcro no quic- 
ren imitarte de la misma manera; desean reinar 
contigo, pero no sufrir contigo; no se cuidan de 
buscar, a quien, sin embargo, desean hallar, an- 
siando conseguir, pero no seguir.” 

{De Humanitate Christi, cap. 47.) 


Miercoles de la cuarta semana de Cuaresma 

KL AMIGO DIVINO 

Enviaron, pues, sus hermanas a decir a Jesiis: 
Sehor, he aqui que el que amas estd enfermo. 

(Joan., XI, 3.) 
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Trcs cosas se ofrecen aqui' a nuestra considc' 
racidn: 

La priniera, tjue los amigos de Cristo son a 
veces afligidos corporalmente. Por esto no es una 
senal de que uno no es amigo de Dios, si alguna 
vez es afligido corporalmente, como arguyd errd- 
neamente Elifaz contra Job: Recnpacita, te rue- 
go, ique inocente perecid jamds, o cudndo los 
justos fueron destruidos? (Job, IV, 7.) Por eso 
dicen (las hermanas de Lazaro): he aqui que el 
que amas estd enfermo, Y en los Proverbios se 
lce: Al que ama el Sehor, lo castiga, y se compla- 
ce en il, como un padre en su hijo. (III, 12.) 

La segunda cosa es que no dicen: "Senor, ven, 
sanalo”; sino unicamentc exponen la enferme- 
dad, diciendo: Estd enfermo. En lo cual se in- 
dica quc basta al amigo exponer solamentc la 
necesidad, sin ahadir ninguna peticibn; porque el 
amigo, cuando quiere el bien de su amigo como 
el suyo propio, asi como cs soh'tito para repeler 
su mal, del mismo modo lo es tambien para re- 
pelcr cl mal de su amigo. Y esto es principalmente 
verdadero en aqucl que ama verdaderamente: 
Guarda el Sehor a todos los que le aman. 

(Psal., CXLIV, 20.) 

La tercera es que, deseando cstas dos hermanas ■ 
la curacidn de su hermano enfermo, no sc IJega- ■! 
ron personalmente a Cristo, como cl paralitico y 1 
el centuridn, y esto por la confianza que tenfan ,j 
con Cristo, por el amor especial y la familiaridad ;| 
que Cristo lcs habia mostrado; y tal vez cl Ilanto ,{ 
las detenia, como dice San Tuan Crisdstomo: Si | 
fuere firme el amigo, dice el Eclesiastico, serd ;;| 
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para ti corno iin igual, y obrard con confianza en 
tm cosas dorncsticas. (VT, II.) 

(In Joan., XI.) 


Jueves de la cuarta semana dc Cuaresma 

MUKRTl': DK lAzARO 

1. Ldzaro, nuestro amigo, ducrme. [Joan., 

XI, 11.) 

Amigo, esto cs: por los muchos benefitios y 
obseqiiios que nos prcst6, y por eso no cleberaos 
fultarle en la necesicl:Kl. 

Thierme. Por lo que es necesario socorrerlo. El 
hermano' se experimenta en las angustias. {Prw)., 
XVTI, 17.) Duerme, repito, como rlice San Agus- 
tin: ''Dormia para el Senor, pcro estaba muerto 
para los hombres, que no podian resucitarlo'' f'b 

EJ sueho se eiitiendc de divcrsas maneras: por 
c] sueho natural, por la ncgligencia, por el sueho 
de la culpa, por cl descanso cie la contcmpladdn, 
por cl reposo de la gloria futura, y a Veces por la 
muerte, cofho lo emplea cl Apdstol: Tarnpoco 
queremos, hermanos, que ignoreis acerca dc los 
que duer^men, para que no os entristetcdis como 
tos oiros, qu€ no tienen esperanza. (I Thess., 

rv, 12.) 

Pcro la rauertc se IJama sueho a causa de la 
esperanza de la resurrcecidn, y por lo tanto la 
muerte suelc ser llamada '‘dormicidn’', descle el 
ticmpo en quc Cristo murid y resucitd: Yo dorrnt, 
y tuve proftmdo sueno. (Psal., III, 6.) 

I[. Mas voy a desperiarle del sueno. (Joan., 
Tract., 19. 
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XI, 11.) En esto da a cntender Jesus que con la 
inisma facilidad podia resucitar a L^zaro del se- 
pulcro que despertar al quc duerme en el lecho. 
Lo cual rro es de admirar, porque el cs cl que re- 
sucita a los muertos y les da la vida. Por eso dicc 
el mismo: Viene la hora, cuando todos los que 
estdn en los sepulcros oirdn la voz del Hijo de 
Dios. {Joan., V. 28.) 

in. Vayarnos a el. En lo cual se muestra la 
clcmencia de Dios, puesto que, no pudiendo los 
hombres accrcarse por si mismos a en estado 
de pecado y como muertos, los atrae misericordio- 
samente previnir^ndolos, conforme a lo que se 
dice en Jeremias: Con amor perpetuo ie ame; 
por eso te atraje, teniendo misericordia. (XXXI, 
3.) 


IV. Vino, pues, Jesm, y hallo que habia ya 
cuatro dias que eslaba en el sepulcro. {Joan., 
XI, 17.) Segun San Agustin, Lazaro, rnuerto de 
cuatro dias, representa al hombre pecador rete- 
pido por la mucrte dc cuatro pecados: 1*?, del pe- 
cado original; 2^, ei pecado actual contra la ley 
natural; 3*?, el pccado actual contra la ley escri- 
ta; 49, el pccado actual contra la ley dcl Evan- | 
gelio y de la gracia 62 . | 

O, de otro modo, cl primer dia cs el pecado del J 
corazdn: Apartad de mis ojos la malignidad de\ 
vuestros pensamientos. {Is., I, 16.) E1 segundol 
dfa es el pccado de boca; Ninguna palabra malam 
salga de vuestra boca. {Eph., IV, 29.) E1 terccra 
dfa es el pccado dc obra, dcl tual dice Isafas: J 
Cesad de obrar perversamente. {Is., I, 16.) El« 


«2 Tract., 49 . 
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cuarto dia es el pccado de la costumbre perversa. 

Como quiera quc se exponga, el Senor sana 
alguna vez a los inuertos que tiencn cuatro dias, 
es decir, a los que quebrantan la lcy del Evange- 
lio, y a los retenidos por la costumbre del pecado. 

(/n Joo/Ti., XI.) 


Viernes de la cuartn semana de Cuaresma 

I.A PRJEC10.Sl.SIMA SANGRK DEL .SENOR 

I. Por la sangre de Cristo fu^ confirmado el 
nuevo Testamento. Este cdliz es el Nuevo Tes~ 
tamento en mi sangre. (1 Cor., XI, 25.) 

La palabra tcstamento se emplea dc dos ma- 
neras: 

1*?) Comunmente por todo pacto. En estc sen- 
tido Dios concertd dos pactos con el g^nero hu- 
mano: prometi^ndole bienes tcmporales y librin- 
dolo de males teinporales, lo cual se Ilama anti- 
g^o testamento; y prometiendo bienes espiritua- 
les y librandb de los males opuestos a elIo.s, lo 
cual se llama nuevo testamcnto. Hare nuevaalian- 
za con la casa de Israel, y con la casa de Judd; 
no segun el pacto que hice con los padres de ellos, 
en el dia que los tome de la mano para sacarlos 
de la tierra de Egipto . . . Mas este serd el pacto . . . 
Pondre mi ley en las entrafias de ellos ... y yo 
^ere su Dios. (Jer., XXXI, 31-.S3.) Habia cntre 
*os antiguos la costumbre de derramar la sangre 
de alguna victima para confirmar el pacto. De 
cste modo Mois^s tomb la sangre y la esparcib 
sobre el pueblo y dijo: Esta es la sangre de la 
mianza que ha concertado el Sehor con vosotros. 
(Gen., XXIV, 8.) Por lo tanto, asf como el anti- 
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guo testamcnro o pactc; lue conlirinaclo con la 
sangre figurativa de los toros, del rnisino incjdo 
el nuevo tcstamento o pacto fue coiifirmado cori 
la sangre de Cristo, c|ne fue derramada por la 
Pasidn. 

2S) En su scgunda accpcidn la voz testameiito 
se loma inds restringidamcnte por la disjiosicidn 
de la herencia que ha de perciliirse. 'l’omado asl 
el testamcnto, no se confirma sino por la muerte, 
pues como dice cl Apdstol: Porque el testarnenlo 
710 tiene fuerza sino por la muerte; de otra ma- 
nera no vale mieTitras que vive el que hizo el 
testamento. (Hebr., IX, 17.) Dios habla tomado 
primeramcnte disposicidii accrca de la hcrcncia 
eterna, mas bajo la figura de los bienes tempo- 
rales, lo cual pertenece al antiguo testaincnto. 
Posieriormente hizo el nuevo testamento pronie- 
tiendo cxprcsamente la hcrencia etcrna, lo cnal 
fu^ confirmado efectivarncnte por !a sangie de la 
muerte dc Cristo. Por consiguientc, dijo el Scnor 
accrca de csto: Este cdliz es el Nuevo Testamento ] 
en mi satigre, corao si dijese: Por lo que se con- 
ticne en cste caliz, sc conmemora el nuevo testa- I 

J 

raento, confirmado por la sangre de Cristo. | 

(/n I Cor., XI.). 

4 

1 

II. Otras utilidades de la sangrc de Cristo: i 

P') La purificacidn de nuestros pccados e in-J 
mundicias. Nos amn, y nos lavo de nuestros pccc-m 
dos con su sangre. (Apoc., I, .5.) |j 

2‘? Nuestra redencidn. Nos has redimido po'rtiM 
Dios cn tu sangre. (Ihid., V, 9.) « 

39 Nuestra reconciliacidn con Dios y con IoSm 
lingelcs. Pacificando por la sayigre de su rruzM 
tanto lo que cstd en la tierra, corno lo que estdm 
en el cielo. {Col., I, 20.) 9 
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4*?) La bcbicla y embriaguez de kas cjue la 
toman. Bebed de e.ste todos. [Matth., XXVI, 27.) 
Para que bebiera sanere purisima de uva. (Deut., 
XXXII, 14.) 

59) Apertura dc la puerta celestial. Por tanto, 
herrnanos, teniendo confianza de entrar en el san~ 
tuario por la sangre de Cristo (Hebr., X, 19), 
esto es, la oracion continua por nosotros ante 
Dios. Porque todos los dias la sangre clama al 
Padre por nosotros. Os habeis llegado. .. a la as- 
persion de la sangre, que habla mejor que la de 
Abel. {Hebr., XII, 22, 29.) La sangre de Abel 
clamd venganza, la sangie de Cristo pide indul- 
gencia. 

69) Sacar del infierno a los santos. Tu tambien 
por ta sangre de tu testamento hiciste salir tus 
cautivos del lago- en que ru> hay agua. (Zach., 
IX, 11.) 

{Serm., in Dom. de Passio-ne.) 


Sdbado de la cuarta semana de Cuaresma 


NO EXIST 16 OTRO MODO mAs CONVENIENTE 
QUE LA PASION DE CRISIO PARA LIBRAR AL 

GliNERO HUMANO 


Algun modo es tanto mAs conveniente para 
conseguir un fin, cuanto por el inismo concurren 
niayor mimero de cosas que son ventajosas para 
ese fin. Mas por el hecho de haber sido lilicvado 
el hombrc por la Pasidn de Cristo, concurren 
muchas cosas pcrtenecientes a la salvacidh del 
hombre, ademds de la liberacidn del pecado. 

1*^) Porque por esto conoce el hombrc cuanto 
ama Dios, y por ello es cxcitado a amar a aqu^l 



268 


S a iw o r o m ‘A s d e A q u i n o 


en el quc consistc la pcrfecxion cle la salvacion 
humuna; por lo cual dice el Apdstol: Dios hace 
brillar sii caridad cn nosotros; porque aun cuan- 
do cramos pecadores, en su tiempo murio Cristo 
por nosotros, i^Rom,, V, 8.) 

2^^) Porque por esto nos dio cjcmplo de obe- 
diencia> humildad, coiistancia, justicia y demas 
virtudcs, manifestadas cn la Pasidn de Cristo, las 
ciiales son necesarias para la salvacidn humana. 
Por eso se dicc: Cristo padecio tambien por nos- 
otros, dejdndoos ejemplo para qut sigdis sus 
pisadas, (I Petr,, IJ, 2P) 

39) Cristo, por mcdio de su Pasidn, no s6Io 
librd al hombrc dcl pecado, sino tambi^n le me- 
recib la gracia justificante y la gloria dc la bien- 
aventuran/a. 

49) Por esto impuso en el hombre mayor ne- 
cesidad de conservarsc librc del pecado, al pensar 
quc ha sido redimido del pecado por la sangre 
de Cristo, como dice el Apostol: Comprados furs- , 
teis por grande precio. Glorificad a Dios, y lle- \ 
vadle en tmesiro cuerpo, (I Cor,, VI, 20.) 

59) Porque csto redundd cn mayor dignidadl 
de Cristo, de modo que, asi como el hombre ha-1 
bia sido vencido y enganado por el diablo, asl| 
tambi^n fuesc el horabre c[uicn venciese ai 
bJo; y asi como el hombre merecio la muerte, de{:| 
mismo modo el hombre venciese a la muertc muil 
riendo, Por eso sc dice: Gracias a Dios, que 
di() la victoria por nuestro Senor Jesucristo, 

Cor., XV, 57.) 1 

(3^ q, XLVI, a. 3v)l 


TIEMPO DE PASION 


Domingo dt; Pasion 

I,A PASTON DE CRISTO 

Como Moisds levantd la serpiente en el desier- 
to; asi iambien es necesario que sea leirantado el 
ilijo del hombre; para que todo aquel que crea 
en el, no perezca, sino que tenga vida etema. 
(Joan., ni, 14, 15.) 

Trt !S co,s;is se han de considerar aqni: 

l^) La figura dc la Pasidn; Como Moiscs le- 
vantd la serpientc en el desierto. A1 dccir el puc- 
blo judio: Niiestra alma ya padece bascas por 
este maiijar de poquisima substancia (Nurn,, 
XXI, 5), cl Scnor cnvid scrpicntes para vcngarse; 
dcspues orderid que sc hicicse para reinedio una 
scrpicnte de bronce, que fue reinedio contra las. 
serpientes y figura de la Pasidn, Propio de Ja 
serpientc es tener veneno, mas la serpicnte dc 
bronce no tuvo veneno, sino que fue figura de la 
serpientc venenosa. Asi, Cristo no tuvo pecado, 
que es vencno, sino que tuvo scmcjanza de peca- 
do, como dicc el Apdstol: Enviando Dios a Su 
f^i'jo en sernejanza de carne de pecado. (Rom., 
^III, 3.) Por lo tanto, tnvo Cristo el efccto cle la 
scrpierite contra el movimiento cle las concupis- 
cencias enccndidas. 

2‘‘') Modo de la Pasion: Ast es tambien nece- 
^ario que sea levantado el Hijo dcl hombre, lo 
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cual se entiende de la elevacion de la Cruz. Mas 
quiso morir levantado: 

Para purilicat las cosas celestiales. Ya habia 
puriiicatio la tierra con la santidad de su vida; 
restaba puriiicar las celestiales por la muerte. 

Para triunl'ai- de los demonios fjuc en el airc 
preparan la gucrra. 

Para atracr a si inismo nuestros corazones. St yo 
fuere alzado de la tierra, todo lo atraeri a rni 
mismo. (Joan., XII, 32.) 

Porque fuc exaltado en la muerte de Cruz, en 
cuanto que alli triunfo dc los cnemigos; de ahi 
que no se llamc rauerte sino exaltacion. Del to- 
rrente heberd en el camino, por lo cual ensalzard 
la cabeza. (PsaL, CIX, 7.) 

Porque la Cruz fue causa de su exaltacidn. Se 
humillo a si niisrno, hecho obediente hasta la 
muerte, y muerte de cruz. Por lo cual Dios tam- 
bien lo ensalzd. {Phil., II, 8, 9.) 

39) Fruto de la Pasidn. E1 fruto es la vida eter- 
na. Por eso dice: Para que todo aquel que crea 
en el, obrarido bien, no perezca, sino que tenga 
vida eterna. Este fruto corrcsponde al fruto de la 
serpicnte figurativa. Porque cualesquiera quc mi- 
raban la scrpiente de bronce, eran librados del 
veneno y sus vidas cran prcservadas. Contempla 
al Hijo del hombre exaltado el que crce en Cristo 
crucificado, y asi es librado del vcneno y del 
pecado, y es reservado para la vida eterna. 

(/n Joan., III.) ' 
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Luncs de lu sernana de Pasion 

l,A PASION DP CRISTO ES REMEDIO 
CONTOA LOS PECADOS 

En la Pasion de CrisLo encontramos remedio 
coiitra todos los males cn que iiicurrimos por el 
pccado. En cinco cspccies de niales incurrimos 
pur cl pecado, 

l^) Eu la mancha. Porquc, cuando cl hombre 
peca, 3ica su alma; pucs asi como la virtud cs la 
lientiusura del alma, del inismo modo el pecado 
es su mancha. iCorno es, Israel^ que estds en iic- 
rra de enemigost Hus envejecido en ticrra ajena, 
te hus contaminado con los rnuertos, (Baruch^ 
III, 10 11.) La Pasion de Cristo burra esta man- 
cha, porque Cristo con su Pasidii hizo un bano 
de su sangi'c, para lavar a los pecadores. E1 alma 
se lava con la sangre de Cristo cn el liautismo, cl 
cual, en virtud dc la sangre dc Cristo, tienc una 
virtud regencrativa. Por eso cuando alguno se 
mancha por pecado, injuria a Cristo, y peca mas 
gravcnientc que antes. 

2^) En la ofcnsa dc Dios. Porque asl como cl 
hoinbre carnal ama la hcrmosura carnal, asi Dios 
ama la espiritual, quc es la hcrmosura del alina. 
Cuando, pues, cl alrna se mancha por cl pecado, 

ofendido Dios, y el ticne odio al pccador. Mas 
la Pasion dc Cristo remueve esto, pues el satisfizo 
a Dios Padre por el pecado, por el ([tie el hombrc 
podia satisfaccr. Su caridad y su obcdicncia 
fueron mayores quc el pccado y la prevaricacion 
^cl primer hombre. 

3^) En la debilidad. Porquc el honibre, pe- 
cando una vcz, crec (]uc dcspuc^s podra abstenersc 
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del pecado; pero ocurrc todo lo contrario; pucs 
por cJ prirncr pccado se debilita y se hace nias 
propenso a pecar, y el pecado doniina mas al 
hombre, y esie, en cuanio de el depende, se ponc 
en un estado clcl C[ue no se levanta; como el que 
se arroja a un pozo, si no cs alzado por la virtud 
divina. Por consiguiente, dcspues cjue peco cl 
hombre, fue debilitada y corrornpida su natura- 
leza; y desde entonces esta mas propenso a pecar. 

Pero Cristo disminuyo esa enfermedad y debi- 
lidad, aunque no la destruyd del todo; sin cm- 
bargo, de tal modo fue confortado el hombre 
por la Pasion de Cristo, debilitado el pecado, que 
no le domina tanto, y puede el hombre haqpr es- 
fucrzos, ayudado por la gracia de Dios, la cual 
se confiere por los sacramentos, que tienen su 
eficacia dc la Pasion dc Cristo, dc suerte quc el 
hombre puede apartarse de los pecados. Antes de 
la Pasidn de Cristo se encontraron pocos que vi- 
viesen sin pecado morial, pero despues dc ella 
muchos vivieron y viven sin pecado mortal. 

4 ^) En el rcato de pcna. Porque exigc la justi- 
cia de Dios que cada cual sea castigado, cuando 
peca. La pena se mide por la culpa. De ahi que 
como la culpa del pecado mortal es infinita, en 
cuanto se comete contra el bien infinito, Dios, 
cuyos preceptos desprecia el pecador, la pcna de- 
bida al pecado mortal es infinita. 

Pero Cristo nos quitd csa peua por su Pasidn,.' 
y misrno la sufrio; como dice el Apostol San 
Pcdro (I, II, 24): Llevo nivestros pecados, es de- 
cir, la pena del pecado, en su cuerpo. Porque lucl 
de tania virtud la Pasion de Cristo, que basid ] 
para expiar todos los pccados de todo el muiK!o,,| 
auncjue hubicsen sido cientos de milcs. De ahfjj 
que los bautizados sean aliviados de todos los™ 
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pecados; de ahi tarabien que cl sacerdote perdone 
los pecados; de ahi quc quicn inds se conforme 
a la Pasidn de Cristo y sc adhiera a ella, consiga 
mayor perddn y merezca mas gracia. 

5^) Incurrimos en el dcstierro del reino. En 
efecto, los que ofcnden a los reyes son obligados 
a salir del reino. Dcl mismo niodo, el hombre es 
arrojado del paraiso a causa del pecado. Por eso 
Adan fiic expulsado del paraiso inmediataraente 
dcspues del pccado, y fue cerrada la puerta de 
aquel. 

Mas Cristo, con su Pasidn, abrid aquella puerta 
y volvid a llamar al rcino a los desterrados. Pues 
una vez abierto el costado de Cristo, fue abierta 
la puerta del paraiso, y una vez derramada su 
sangre, fue lavada la mancha, aplacado Dios, des- 
truida la enfermedad, expiada la pena y los des- 
terrados Ilamados al reino. Por eso, se dijo al ins- 
tante al ladron: Hoy serds conmigo en el paraiso. 
(I.uc., XXIII, 43.) Esto no sc dijo anteriormente, 
ni a Adin, ni a Abrahdn, ni a David. Pero hoy, 
es decir, cuando fu<l abierta la pucrta, el ladrbn 
pidib y obtuvo el perdbn. Teniendo confianza de 
entrar en el santuaric por la sangre de Cristo. 
{Hebr., X, 19.) 

{In Symb.) 


Martes de la sernana de Pasion 

SEPULrURA DE CRISTO 

Ha hecho conmigo una buena obra. . . Porque 
^erramando esta este unguenlo en mi cuerpo, 
para sepultarme lo hizo. {Matth.,'KX.Vl, 10, 12.) 
Fu<i conveniente que Cristo fuese sepultado: 
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1^*^) Para coinprobar Ja verdad dc su muerte; 
pues nadie cs puesto en el sepulcro, sino cuando 
ya consta la verdad de la inuerte. Por cso se lcc 
cn ]a Escritura que Pilatos, antcs de permitir que 
Cristo fuesc scpultado, hizo cxaminar con cxqui- 
sita diiigcncia si estaba muerto. (Marc\, XV, 44, 
4ru) 

2^=') Porquc por lo mismo quc Cristo resucito 
del sepulcTo, da la espcranza dc resucitar por el a 
los quc estan cn cl scpulcro, scgiin aquello: To- 
dos los que estdn en los sepulcros oirdn la voz dei 
Hijo de Dios; y los quc: hicierori bien irdn a resu- 
rrcccidn de vida. [Jcmn.j V, 28, 29.) 

3^} Para ejcmplo de los quc por la mucrte dc 
Crislo mucrcn espiritualiiicnte a los pecados, esto 
es, los que sc esconden dc la conturbacidn de los 
hombres. Por eso se dice: Porque estdis ya muer- 
tos y vuestra vida estd escondida con Cristo en 
Dios. (CoL, in, 3.) Por lo que tambi^n los bauti- 
zados, que mueren a los pt'cados por la muerte 
de Cristo, .son como consepuhados con Cristo [)or 
la inmersion, conformc a aqucllo a los Romanos:. 
Porque sornos scpultados con el en rnuerte por el 
bautisrno. (VI, 4.) 

Asi como la muerte de Cristo obr6 cficicnte- , 
mente niiestra salvacion, asi tambien su scpultu- : 
ra. Por lo cual dicc San Jerbnimo “Rcsucita- j 
rnos por la sepultura dc Cristo*', Sobrc aquello de J 
Isaias: A los impios dard por su sepultura (Lllb'| 
9), dice la Glosa: esto es, a los gentilcs que csta-T 
ban sin piedad, los dara a Dios Padre; porque i<>s.| 
adquirid muriendo y siendo sepultado. l 

Y cn ei salrao (LXXXVII, 5, 6) se lce: 
xumido a ser como hornbre sm socorro, lihre 
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tre los rnuertos. Porquc Cristo, siendo scpuliado 
entrc los mucrtos, demostro haber sido iibre, por- 
quc su cnccrramiento en el sepulcro no pudo im- 
pedir que saliese de el rcsucitado. 

(3? q. LI, a. J.) 


Miercoles dtC la semoina de Pasion 

J 

SKPUL’IURA KSPIRITUAL 

Por el sepulcro se significa la contemplaci6n 
celestiaL Por eso sobre aqucllo de Job (III, 22): 
Y se gozan en extremo cuando hallan el sepulcTo, 
dice San Gregorio: ''Asi como el cuerpo en el sc- 
pulcro, del mismo modo el alma, muerta al muH' 
do, se esconde cn la contemplacion divina, donde 
esti tranquila de todo estrt^pito mundano, duran- 
te los tres dias de sepultura, como con tres inmcr- 
siones: Los esconderds en el secreto de tu rostro 
de la conturbacidn de los homibres. [PsaL, XXX, 
21.) Los atribulados, los vejados por los oprobios 
de los hombres, entrando espiritualrnente eii ia 
presencia de Dios, no son turbados. 

Tres cosas son necesarias para esta sepultura 
cspiritual en Dios, a saber: que cl alma se ejercite 
en las virtudes; que toda ella se haga pura y 
ciindida; quc muera totalmente a cste mundo, 
las cuales cosas se encuentran misticarnentc veri- 
ficadas en la sepultura de Cristo. 

La primera csta senalada por San Marr.o.s 
(XlV, 8), donde se lcc que Maria Magdalena se 
^delantd a ungir cl cuerpo de Jesus para la se- 
pultura, pues el ungiiento dc nardo espique desig- 
na las viirudes por su preciosidad, ya que nada 
‘lay mis precioso cn csta vida que las virtudes. 
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EI alma santa quc quierc scr sepultada cn la con- 
templacidn divina, debe, por lo tanto, primera- 
mente ser ungida por cl ejercicio de la virtud. 
Por eso se dice en Job (V, 2G): Entrards con abun- 
dancia en el sepulcro, csto es, dc la contempla- 
cidn divina, seguri dice la Glosa: Corno se encie- 
rra el monton de trigo a su tiempo. A lo que 
aiiade la Glosa: “porque el tiempo dc la accidn 
es prcmio de la contemplacidn eterna; y es nece- 
sario que el perfecto ejercite primero su alnia en 
las virludes, y la esconda despur^s en el granero 
del reposo”. 

La segunda se halla cxpresada en San Marcos 
(XV, 46). Alli se lee que Jos^ comprd una' saba- 
na, porque la sibana es un pano de lino, blan- 
queado con mucho trabajo. Por eso significa el 
candor interior dcl alma, a cuya pcrfeccidn se 
llega con gran trabajo. El que es justo, sea aun 
justific^do. (/4^oc., XXII, II.) Tambidn nosotros \ 
andemos en ■novedad de vida [Rom., VI, 4), avan- | 
zando de lo bueno a lo mejor, y por la justicia de | 
Ja fc, a la esperanza de la gloria. Asi, pues, debcn | 
los hombrcs esconderse en el scpulcro de la con-1 
templacidn divina con candor de liinpieza inte-J 
rior. Por lo cual, sobre aquello de Mateo: Iiien-§ 
aventurados los de limpio corazon, porque ellosm 
verdn a Dios (V, 8), dice San Jerdnimo: EI .Senor, 1 
puro, es mirado por el cora/An puro. m 

La tercera estd expresada por las palabras dc* 
San Juan: Y Nicodemo ... vino tambien IrayeTido^ 
una confeccion, como de cien libras, de mirra yl 
de dloe (Joan., XIX, 39), porque mcdiante la|l 
cien libras dc mirra y dc ^loc, con Jas cuales sfl 
conserva incorrupta la carne, se designa la pcr® 
fecta mortificacidn de los sentidos extcriores; p^fl 
la ciial la mente se conserva muerta al raunddH 
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para uo ser corrompida por los vicios, scgun 
aquello del Apdstol: Atinque esle nuestro hom- 
bre, que estd fuera, se debilite; pero el que estd 
dentro, se renueva de dia en dia (II Cor., IV, 16), 
esto es, sc purifica mas intensamente dc los vicios 
continuamente por el fucgo de la tribulaci6n. 

Por consiguiente, el alma del hombre dcbc pri- 
mero morir a cste mundo con Cristo, y despu^s 
scr sepultada con <1*1 en cl sccrcio de la contem- 
placicm divina. Por eso dicc el Apbstol: Porque 
estdis ya muertos a las cosas vanas y caducas, y 
vuestra vida estd escondida con Cristo en lyios. 
{Col, III, 3.) 

{De Humanit. Christi, cap. XLII.) 


Jueves de la semana de Pasu'm 

LA MAYOR SEfiAI. DEI, AMOR DK CRIS ro 

Parece quc Gristo nos dib mayor prueba de 
amor cntregando su cuerpo en comida que pa- 
deciendo por nosotros. Porque el ainor dc la pa- 
tria es ra:is perfecto que el amor de a(jui abajo. 
Pero aquel Ijeneficio que Cristo nos di6, entrc- 
giindonos su cuerpo en manjar, mas se asimila a 
la caridad dc la patria en la que disfrutarenios 
plcnamente de Dios, Y la Pasidn quc sufrid por 
nosotros mas se asimila a la caridad de esta vida, 
en la cual nos estamos cxpuestos a padeccr por 
Cristo* Luego cs mayor scnal dc araor cl habemos 
dado Cristo su cuerpo en comida, que el haber 
padccido por nosotros. 

Mas en contra csta lo que sc dice en San Juaii: 
^inguno iiene mxiyor amor que este^ que es po- 
su vida por sus amigos, (Joanj XV, 13.) 
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Cuando sc trata del amor de los hombrcs nada 
hay mas poderoso que el amor con que uno se 
aina a si' inismo. Y por consiguiente, a ese amor 
debe tomarse como mcdida de todo amor para 
los deraas. ('orresponde al amor con que uno se 
ama a sl mismo querer el bien para si. Por eso es 
cvidentc que uno ama tanto mds a otro, cuanto 
nias abamiona el bien propio en favor dcl aniigo, 
conforme a aquello dc los Proverbios: El que por 
el amigo no hace caso del daho, es justo. (XII, 26.) 

Mas el honibre quiere para si un triple bicn: 
su alma, .su cuerpo y los bienes extcriores. Es, 
pues, prueba de amor el padecer detrimento en 
las cosas exteriores por amor a otro. Pero es ma- 
yor senal dc amor, si alguien sufre tambien detri- 
mento en su propio cuerpo, ya sean trabajos, ya 
azotes, por el amigo. 

Mas la mayor prucba de amor .sera abandonar 
la vida, muriendo por su amigo. 

Luego la mayor prueba del amor dc Cristo lud I 
sacrificar su vida padeciendo por nosotros. E1 ha- \ 
bernos dado .su cuerpo como manjar en el sacra-| 
mento, no le cau,s6 ningiin detrimento. De donde| 
resulta evidente que lo primero es la mayor senal,| 
de amor. Por esto este sacramento es memorial yi 
figura de la Pasidn de Cristo. Mas la verdad esl 
mas cxcclente que la figura; y la rcalidad m:i!|| 
que el nicraorial. 9 

Ciertamente la diidiva del cuerpo de Cristo cim 
el sacramento cs una fig^ira del amor con quM 
Dios nos ama cn la patria; inas su Pasion pert® 
nece al mismo amor de Dios, que nos saca de I9 
perdicidn para llevarnos a la patria. No obstant® 
el amor de Dios no es mayor en el ciclo de 19 
quc es al presente. 

{Quodl. V, q. III, a. 
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Vterne.'i dc la .se?nana dc Pasion 

C:OMI’ASi6n OK I.A mrNAVENTURADA viRcr.N mari'a 

Una cspada ha.spasard tu alrna de. li mism.a. 
{Luc., II, 35.) 

J£n estas jialabras se advierte la gran conipasidn 
dc la bienaventurada Virgcn hacia Cristo. Con- 
viene sabcr cjue cuatro cosas hicieron sobreniarie- 
ra ainarga la Pasiuii dc Cristo a la bicnaventu- 
rada Virgcn. 

Prinna'o, la bonclad del Ilijo, que no hizo pe- 
cado, ni fuc halladn engaho en su boca (I Pctr., 
II, 22); segundo, la crucldad de los cjue le cruci- 
ficaron, pues ni siquiera quisieron dar agua al 
moribiindo, ni permitieron quc la niadrc se la 
diera, aun cuando eila diligentementc se la hu- 
biese dado; terccro, la ignominia del suph'cio: 
Condenern-osle a la mucrte mds infarne (Sap., 
II, 20); cuarto, la cnieldad del torraento: Ofi vos- 
oiros, todos los que pasdis por el camino, aten- 
ded, y mirad, si hay dolor como mi dolor. (Thren., 

h 12 .) 

(Serm.) 

On'genes y algunos otros doctorcs cnticndcn 
aquellas palabras de Siraeon: Una espada tras- 
pasard tu alma de ti rnisma (Luc., II, 35), del do- 
lor <(ue padecio la Bienavcnturada Virgen en la 
I’asiuu de Cristo. Pcro Saii Arabrosio dicc que la 
<‘spada significa la prudencia dc Man'a que no 
ignoraba el misterio celestial; jiorque la palabra 
I de Dios es viva y l'uerte y nias aguda que la 
j' cspada miis afilada. 

I Ham. XVir in Lnc. 
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Pero otros entienden por espada la duda, pues 
dice San Agxistin que "la Bicnaventurada Virgen 
dudo con cicrto estupor de la muerte del se- 
nor” 0i5; pero csa duda no dcbe entenderse, sin 
cmbargo, como duda de infidelidad, sino de ad- 
miracidn y discusidn; porque dice San Basilio^^ 
que al asistir la Bienaventurada Virgen a la cru- 
cifixidn y observarlo todo, despu^s del testimonio 
dc Gabricl, despucs del conocimicnto inefable de 
ia divina concepcidn, despuds de haber sido tcsti- 
go de tantos milagros, vacilaba su cspiritu, al ver- 
le, por un lado, sufrir tornientos ignominiosos, 
y por otro, al considerar sus maravillas. 

(3^ q. XXVII, a, 4, ad 2^^.) 

,,.Aun cuando la Santisima Virgen conocid 
por la fe que Dios qucria cjuc Cristo padeciese, 
y conformd su voluntad al querer divino, como 
hacen los pcrfectos, la Bienaventurada estaba 
triste por la mucrte dc Cristo, por cuanto la vo- 
luntad infcrior repugnaba esa cosa particular- 
mente querida, y esto no cs contrario a la per- 
feccidn. 

(I Dist. 48, q, linica, a, IIL) 


Err4nearnetitc se atribuye a San Agustfn. Se trata tW 
otro autor cn ()uarst. veteris et novi Testamenti, q. 73- 
Epist. ad Optimumj 317. 
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Sdbado de la seniana de Pasicm 

COMO DEBKMOS LAVARNOS LOS PIES LOS UNOS 

A LOS OTROS 

Si yo, el Senor y el Maesiro, os he lavado los 
pies, vosotrcys tambien debeis lavaros los pies los 
unos a los otros. (Joan, XIII, 14.) 

Quiere el Senor que los cUsci'pulos iniit.en su 
ejcmplo, pues dice: Si yo, que soy mayor, porque 
soy maestro y Setior, os he lavado los pies, tam- 
bi^n vosotros, con mds motivo, que sois raenores, 
que sois discipulos y siervos, dcheis lavaros los 
pies los unos a los otros. Por eso dice el mismo 
Cristo; El que quiere ser rnayor, sea vuestro cria- 
do. .. El Hijo del hornbre no vino para ser servi- 
do, sino para servir. {Matth., XX, 26, 28.) 

Segiin San Agustin <57^ todo hombre debe lavar 
los pies de otro, o corporalmcnte o cspiritual- 
mente. Mucho mejor es y mds verdadero, sin dis- 
cusidn alguna, quc uno lo haga realmente, y que 
el cristiano no se desdene de hacer lo que hizo 
Cristo. Porque cuando el cuerpo se inclina ante 
los pies del hermano, tambien sc excita cl senti- 
raiento de hunianidad en el mismo corazon, o si 
ya existia en el, se robustcce dicho sentimiento. 
Si no se hicicre de obra, debemos hacerlo por lo 
menos con el corazdn. Pues cn el lavatorio de los 
pics, se da a entendcr el lavatorio de las manchas. 
Lavas, pues, espiritualmente los pies dc tu her- 
raano, cuando limpias sus manchas, en cuanto 
de ti depende. 

Esto se hace dc tres maneras: 


Tract. ,58. 
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19) Perdonanclole las ofensas, segiin ac^ucllo 
del Apdstol: Sufritlndoos los unos a los otros, 
perdondndoos mutuarnente, si alguno tiene queja 
del otro, asi corno el Sefinr os condono a vosotfos, 
asi tarnbien vosolros. {Col., IIT, 13.) 

29) Orando por sus pecados, como dice Santia- 
go: Orad los unos por los otros, para que sedis 
salvos, (Jac., V, 16.) Este doble modo de lavar es 
comun a todos los fieles. 

.39) Pero el tercer moclo correspondc a los pre- 
lados, quienes deben lavar perdonando los peca- 
dos con la autoridad de las llaves; Recibid el 


Espiritu Santo; a los que per'donareis los pecados, 
perdonados les son. (Juan, XX, 22, 23.) 

Tambidn podcnios decir que con este hecho 
nos mostrci el Senor todas las obras de raisericor- 


dia. Porquc el que da pan al hambriento, lava 
sus pies, del mismo modo el quc le da hospitali- . 
dad, y el Cjue viste al clcsnudo, y asi en lo demis. • 
Socorriendo las necesidades de los Santos. (« om., \ 
XII, 13.) 

(In Joan., XIII.) 


Domingo de Ramos 


UTIMDAD EJEMPLAR DE LA PASION DE CRI.STO 


La Pasic'm de Cristo es suficicnte para iiifoi raar 
totalmente nuestra vida. Pues quicn desca vivir 
con pcrfcccion, no debe hacer otra cosa quc des 
preciar lo que Cristo despreciii en la cruz, y de 
sear lo que Cristo deseo. Ningun cjemplo dc 
virtud esti ausente de la cruz. 

Si buscas el ejemplo de la caridad, ninguno tie: 
ne mayor amor que este, que es poner su vid 
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por sus amigos (Joan., XV, 13), y esto lo hizo 
Cristo cn la cruz. Por consigtiiente, si dio su alma 
por nosotros, no debe sernos pesado soportar por 
amor a (^l cuakjuier mal. iQue retornare al Senor 
por todas las cosas que me ha dado? (Psal., CXV, 
12 .) 

Si buscas ejemplo de paciencia, se encuentra 
excelentisimo cn la cruz. Pues la paciencia es 
grande en dos cosas; o cuando se sufrcn ]:>aciente- 
rnente grandes males, o cuando se los soporta, y 
pudiendoselos evitar, no sc los evita. Mas Cri.sto 
sufrid grandes males en la cruz. Oh vosotros, todos 
los que pasdis por el camino, alended y mirad si 
hay dolor como mi dolor. (Thren., I, 12.) Lo 
sufrid pacientemcnte, porque padeciendo no ame- 
nazaba. (I Petr., 11, 23.) Como oveja serd llevado 
aj matadero, y como cordero delante diel que lo 
trasquila enmudecerd. (Is., LIII, 7.) Asimismo, 
pudo evitarlos y no los evito; iPor venturcu pien- 
sas que no puedo rogar a mi Padre, y me dard 
ahora rnismo mds de doce legiones de dngelesf 
(Matth., XXVI, 53.) Por lo tanto, la paciencia 
de Cristo en la cruz fu6 maxima. Corramos con 
paciencia a la batalla, que nos estd propuesta, po- 
niendo los ojos en el autor y consumador de la 
fe, Jesus, el cual habiendote sido propuesto gozo, 
sufrio cruz, menospreciando la deshonra. (Hebr., 
XII, 1, 2.) 

Si buscas ejemplo de humildad, raira al cruci- 
ficado; porque Dios quiso ser juzgado y morir 
bajo Poncio Pilato, cumplk'ndosc lo que dice el 
libro de Job (XXXVI, 17); Tu causa ha sido 
juzgada como la de un impio. Verdaderamente 
conio la de un irnpto, por aquello de condene- 
^osle a la muerte mds infame. (Sap., II, 20.) EI 
Senor quiso morir por el siervo, y ^l, que es la 
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vida de los ;lngeles, quiso tnorir por los lionibrc^s. 

Si buscas cjcmplo dc obcdicncia, siguc al quc 
sc hizo obcdimte hasta la rnuerte. (Philip., II, 8.) 
Porquc corno por la desobediencia de un solo 
hombre rnuchos fueron hechos pecadotes; asi 
tambien serdn muchos hechos justos por la obe- 
diencia de uno soUk (R om.f V, 19.) 

Si buscas ejeniplo del desprecio de lo tcrreno, 
sigue ai qvie es Rcy tlc reyes y Senor de los quc 
dominan, en el cual estan los tesoros de la sabidu- 
ria; y, sin cmbargo, aparcce cn Ja cruz, dcsniido, 
burlado, esciq^ido, herido, coronado de cspinas, 
abrevado con hicl y vinagrc, y muerto. Falsamen- 
te, pues, te dejas imprcsionar por los vcsl>ido.s y 
las riquezas: Se repartieron mis x<esliduras (PsaL, 
XXT, 19); falsamente tc scducen los honores, por- 
que yo he sufrido ludibrios y azotes; falsamente 
te inquictan las dignidades, pues: Tejiendo ima 
corona de espinas, se la pusieron sobre la caheza 
(Matth., XXVII, 29); falsamentc tc conmucven 
las delicia.s, porque en mi scd me dieron a beber , 
vinagre. (Psal., LXVIII, 22.) 

(In Syrnh.) 

■ I 

Lunes de la Semana Santa .i 

1 

NECESIDAD DE LA PERFECrrA PURIFICACION j 

'I 

I. Si no te laxrare, no tendrds parie conmigo.'M 
(Jo<m., Xlll, 8.) I 

Nadie pucde llcgar a participar dc la lurcncia.!| 
etcrna y ser coheredero de Cristo, ,si no est,i puri-J 
ficado espiritualmcnte, pues se dicc en la Escriui -1 
ra: No entrard ninguna cosa contarninada. M 

XXI, 27.) Senor, ^quien hahitard en tu taher-^ 
ndculo? (Psal., XIV, 1.) El inocente de manos 
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de corazon linipio. (Psal., XXIII, 4.) Como si 
dijcse: Si no le lavare, no cstaras limpio, y si no 
estas limpio, jio tendrds pnrte conmigo. 

II. Simon Pedro le dice: Senor, no solamente 
rnis pies, mas las manos tambien y la cabeza. 
(Jo an., XIII, 9.) Aterrado Pedro se ofrece todo 
el a ser lavado, turbado por el amor y el temor. 
Pues, como se lee en el Itinerario dc Clemente, 
de tal modo estaba unido a la prcsencia corporal 
de Cristo, a la tjue fervorosisimarnente habla 
amado, que cuando sc acordaba, despud's de la 
Ascensidn de Cristo, de su presencia dulcisima y 
trato santisimo, se deshacia todo el en lagrimas 
hasta el punto que sus raejillas parecian abra- 
sadas. 

Es menester saber que en el horabre existen 
tres (miembros principales que deben scr purifi- 
cados): la cabeza, que cs la partc supcrior; los 
pies, que constituyen la Infima, y las manos, que 
ocupan un lugar intermcdio. Dcl mismo raodo en 
el hombre interior, es decir, en cl alrna, estil la 
cabeza, quc es la raz6n superior, con la que el 
alrha se adhiere a Dios; las inanos, esto es, la ra- 
z6n inlcrion, que se ocupa de las obras activas, y 
los pies, que son Ja sensualidad. E1 Senor sabia 
que sus disclpulos estaban purificados en cuanto 
a la cabeza, porque esiaban unidos a Dios por la 
fe y la caridad; y en cuanto a las manos, porque 
sus acciones eran santas; pero en cuanto a los 
pies, tem'an por la sensualidad algunos afectos 
terrenos. 

Mas temiendo Pedro la amenaza de Cristo, no 
s61o consiente en la abluci6n de los pies, sino 
fambi6n en la dc las manos y la cabeza, diciendo: 
Senor, no solamente mis pies, mas las manos 
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tambien y la cabeza. Como si dijese: Ignoro si 
necesito la ablucidn de las manos y de la cabcza; 
Porque de nada me arguye la conciencia, mas no 
por eso soy justificado. (I Cor., IV, 4.) Por con- 
siguiente estoy preparado a la ablucion no sola~ 
mente de los pies, esto es, de los afectos iriferiores, 
sino de las manos tambien, csto es, de las accio- 
nes, y de la cabeza, a saber, dc la raz6n supcrior. 

I 

III. Jesus le dice: El que estd lavado, no necesi- 
ta sino lavar los pies. Y vosotros limpios estdis. 
[Joan., XIII, 10.) Dice Origenes que estaban 
limpios, pero que todavia necesitaban inayor 
liinpieza; porque la raz6n debe siernpre eniular 
carismas mejores, debe siempre subir a elevadas 
virtudes, brillar por ei candor de la justicia. El 
que es santo, sea aun santificado. [Apoc., XXII, 
11 .) 

(/n Joan., XIII.) 


Martes de la Semana Santa 


.1 


PREPARACION DE CRISTO AL LAVATORIO DE LOS PIES 


Se levanta de la cena^ y se quita sus vestiduras; 
y tomando una toalla, se la cincr (Joan., XIII, 4.)| 


I. Cristo se muestra servidor por amor a laj 
humildad, conforme a aquello de San Mateo: 
Hijo del hombre no vino para ser servido, sino 
para servir, y para dar su vida en redencion poi 
muchos. (XX, 28.) 

Para ser buen scrvidor se requieren tres cosas| 
1*?) Que sea circunspecto para ver todas Iit| 
cosas que pueden faltar en el servicio; para Ij 

A 
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cual scria gran inconvcnicnte estar sentado o 
rccostado; por eso ]a actitud del scrvidor es estar 
de pic. Por lo cual dijo: Se levanta de la cena, Y 
el evangclista San Lucas: Porque ^cudl es mayor, 
el que estd sentado a la mesa, o el que sirve? 

(XXII, 27.) 

2^) Que cst(^ cxpedito para poder ejecutar con- 
venientemciite todas las cosas necesarias al servi- 
cio; y para esto es un obstaculo cl exceso de ves- 
tidos. Por eso el Senor se quita sus vestiduras. 
Esto fu^ simbolizado en el Gcncsis cuando Abra- 
hin eligio sicrvos cxpeditos. XVIL) 

3^) Que sea proiito para servir, es decir, que 
posea todas las cosas neccsarias para el servicio. 
En el Evangelio de San Lucas se dice que Marta 
estaba afanada de continuo en las haciendas de 
la casa (X, 40). Dc ahi quc el Senor tomando 
una toalla, se la cino, para, de estc modo, cstar 
preparado, no solamente a lavar los pies, sino 
tambicn a enjugarlos, Con lo cual, el quc saliA 
de Dios y volvio a Dios, nos cnsena a conculcar 
toda hinchazon, lavando los pies. 

II. Echd despues agua en un lebrillo, y co- 
menzo a laimr los pies a los discipulos, y a lim- 
piarlos con la toalla con que estaha cenido, 
iJoan., XIII, 5.) Aqui se cxpresa el obscquio de 
Cristo; en el eual brilla su humildad de tres 
nianeras. 

1*^) Por la naturaleza del obsequio, que fud 
humilde, a saber: quc el Seilor dc la majes- 
tad se indinase a lavar los pies de los siervos. 

2*?) Por la multitud del obsequio, pues puso 
^gua en el lebrillo, lav6 los pics, los limpid, etc. 
I 39) Pqj. oiodo de obrar, pues no lo hizo por 
I^Uftlid de otros o con la ayuda de otros, sino 
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por si mismo, cumplitmdosc aquello del Eclesias* 
tico: Cuanto mayor ercs, humillate en todas las 
cosas. (III, 20.) 

(In Joan., XlII.) 


Miircoles de la Sernana Sanla 

TRES CONSIDERACTONE.S Ml'STICAS F.N TORNO 
Al. LAVATORIO DE LOS PIF.S 

Echo agua en un lehrillo, y comenzo cu lavar 
los pies de los discipulos, y a limpiarlos con la 
toalla, con que estaba ceftido. (Joan., XIII, 5.) 

Aqui pueden entenderse mi'sticaitiente tres 
cosa.s. 

1^>) Por la accidn de poncr agua en el lebrillo 
se signilica la efusidn de su sangre sobre la tie- 
rra. Puesto que la sangre dc Jesus puede llamarse 
agua por la virtud que tienc de lavar. De ahi ; 
que simultancamente .saliera agua y sangre de su ■, 
co.slado para dar a entcridcr que aquella sangre i 
lavaba los pecados. Tambi^n puede entenderse i 
por eJ agua la Pasidn de Cristo. Pues echd agua i 
en un lebrillo, esto es, imprimid en las almas I 
de los fieles, por la fe y la devocion, el recucrdo | 
de su Pasidn. Acuerdate de mi pobreza, y tras- J 
paso, del ajenjo, y de la hiel. (Thren., III, 19.) | 

2°) Por aquello que dice: y comenzo a iavar, | 
se alude a la imperfeccion humana. Porque los J 
Apdstoles, dcspu^s de Cristo, eran m^s perfcc- 1 
tos, y no obstantc necesitaban de la ablucidn, 1 
porque teni'an algunas inanchas; para dar asi' J 
a entendcr que ann cuando el hombre sea pcv- :|| 
fecto, iiecesita perfeccionarse mas; y contrae al- « 
gunas maiichas, scgun aquello de los Proverbios; /J 
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^Qiiien puede decir: Lirnpio esld mi corazdn, pu- 
ro soy de pecadot (XX, 9.) Pcro cstas inaiichas 
las tienen en los pies solaniente. Otros, al con- 
trario, no solo estdn manchados cn los pies, sino 
totalrnente. Pues se manchan totalmente con Jas 
impurczas terrenas los quc yacen .sobre ellas; de 
ahr que quicnes totalmcnLc. en cuanto al afecto y 
en cuanto a los scntidos, csten apcgados al amor 
dc Jo terreno, scan enteramentc inmiindos. 

Pero los Cjue estan de pie^ esto es, los cjue con 
el cspiritu y el deseo tienden a las cosas celes- 
tiales, solo contraen manchas en los pies, Pues 
asi como el hombrc qtie estd de pie sc ve obli- 
gado a tocar la tierra, al menos con los pies, 
del mismo modo, rnientras vivimos en esta vida 
mortal, que necesita de las cosas terrenas para 
sustentacidn del cuerpo, contraemos algunas im- 
purezas, al menos, [>or la sensualidad. Por cso cl 
Senor mand6 a los discipulos que sacudiesen el 
polvo de sus pies {Luc,, IX, 5.) Pero se dijo : co- 
rnenzo a lavar, porque la ablucion de los afectos 
terrenos comienza aqui y terniina en el futuro. 

Asi, pues, la cfusion de su sangre esta simbo- 
lizada por la accion de poner agua en el Icbrillo; 
y la abiucibn de nuestros pccados, por la accion 
de haber comenzado a lavar los pies de los dis- 
cipulos. 

3^) Aparecc tainbien la accptacibn de nucstras 
penas sobre si' mismo. Pucs no solo lav6 nuis- 
tras manchas, sino rj[ue torno .sobre si' las penas 
debidas por aqu^llas. Porque nuestras pcnas y 
penitencias no scrian suficientes, si no estuvieran 
cinienladas en los merecimientos y en la virtud 
la Pasibn dc Gristo. Lo cual se simboliza por 
^quello de habcr Jimpiado los pies dc los discl- 
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pujos cou hi toalla, es decir, con el lienzo dc su 
cuerpo. 

(/n Joan., XIIL) 


Jiieves de la Sernana Santa 

LA CFNA DKL SENOR 

Convcnientemenle fue instituido en la ccna el 
sacrainento del Cuerpo del Senon 

l^) Por razon del contenido dc e$te sacramen- 
to. Pues en el se contiene el mismo Cristo. Antes 
de separarse de los discipulos en su forma propia, 
se queda con ellos bajo la forma sacramental, 
como en la auscncia dc un cmperador se pre- 
senta su imagen. Por eso dice San Eusebio: Como 
debia quitar de los ojos corporales el cuerpo que 
habia tomado, y llevarlo a los ciclos, era necesa- 
rio que el di'a de !a cena consagrase para nos- 
otros el sacramento de su cuerpo y sangre, para 
que se pudiese honrar perpetuaiuente por el ; 
raisterio lo que una sola vez sc ofrecia como j 
precio {de nuestro rescate). j 

2^) Porque sin la fe en la Pasidn nunca pudo | 
existir salvacidn. Por lo tanto, fiie necesario que J 
cn todo ticmpo existiese entrc los hombres algol 
que representase la Pasidn del Sciior, cuya prin- J 
cipal figura cn el testamento antiguo fuc el (•or-jl 
dcro pascual. En el testamento nuevo reemplazd® 
al cordero pascual el sacramento de la Eucaristiai 
que es un memorial de la Pasidn dcl Senor, rea-M 
lizada en el pasado, como acjuel fue figura de JaB 
Pasidn futura. Fue, por lo tanto, conveniente queM 
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en visperas de la Pasion, y celebrado el anierior 
sacramento, se instituyese el nucvo. 

39) Porque las cosas cjue dicen los amigos al 
separarse para siempre se graban mas en la me- 
moria, principalmente porque entonces se infla- 
ma mds el araor a los amigos; y la.s cosas que 
m'as irnpresionan se graban nias profundarnente 
cii el alnia. Ahora bien, porque entre los sacri- 
ficios nada puedc .ser inayor que el cucrpo y la 
sangre de Cristo, ni mas poderoso ciue esta obla- 
cion, por cso, para cjue fuese tenida en mayor 
vencracion, el Senor insiituyo esie sacramento ia 
vispera de separarsc de sus discipulos. Esto mis- 
mo es lo t[uc dice San Agustin: “EI Salvador, 
a fin de recomendar mas intensameiite la gran- 
deza de aquel misterio, quiso fijarlo cl ultimo en 
2os corazones y en la rnemoria de los disci'pulos, 
dc los cuales habia de separarse por la Pasidn.” 

Pero debe advertirse quc estc sacramcnto tiene 
una triple significacidn. 

19) Rc.specto al pasado, esto es, en cuanto es 
conmemorativo de la Pasion dcl Senor, c[ue fu^ 
im vcrdadero sacrificio, y por esto sc llaraa sa- 
crificio. 

29) Respecto a la realidad presenie, esto es, a 
la unidad de la Iglesia, y para que los hombres 
se unan estrechamente por este sacramenio; y 
por esto se Ilama comunidn. Dice San juan 
Damasceno que se llama comunidn porque por 
coraunicamos con Cristo, y participamos dc 
su carne y divinidad, y por nos comunicamos 
y unimos reciprocamente. 

39) Respecto al futuro, por tuanto es prefigu- 
rativo del goce de Dios, que tendrd lugar en la 
patria celestial; y por eso sc llarna viatico, pues 
oos ofrece el medio de Ilegar alla. Bajo este as- 
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pccto sc Jlama asimismo Encaristia, csto cs, bue- 
na gracia, pues la. gracia de Dios es vida perdu- 
rable {Rom.., VI, 23), o [)oitiuc contiene realmen- 
te a Cristo, que esid JJcno cJc gracia. Tambi^n sc 
Jlama en gricgo rnetalipsis, es decir, asuncion, 
porque por el toinamos la divinidad del Ilijo 
de Dios. 

(De Humanitate Chrisli.) 


Viernes de la Sernana Santa 

MUERTE DE CRI.STO 

Fu6 convenicnte que Cristo muriesc. 

19) Para complemento dc nuestra redencidn; 
porque aun cuando la Pasion de Cristo tuvo 
virtud infinita por la unidn de la divinidad, sin 
embai:go, no por cuaJquier sufrimiento se hu- 
biera compJetado la redcncidi\,deJ gdnero huraa- 
no, sino por la mucrte. Por eso dicc cl Espiritu 
Santo por boca de Caifds; Os conviene que mue- 
ra un hombre por el pueblo. (Joan., XI, 50.) 
Por lo cual dice San AgustJn; ‘‘Admiri^monos, 
congratul^monos, alegrdmonos, amcmos, aJabe- 
mos, adoremos, porque por la muerte de nuestro . 
Rcdentor hemos sido Ilamados dc Jas tinieblas a i 
la Juz, de la muerte a la vida, deJ destierro a la S 
patria, del ilanto al gozo.” jj 

29) Para acreceutamiento de Ja fe, la espc-i 
ranza y la caridad. Del aumento dc la fe sc dicej 
cn el SaJmo (CXL, 10); Soloestoy yo hasta que 
pase adelante, del mundo al Padrc. LuandoJ 
yo haya pasado al Padre, entonces me multipli^ 
card. Si el grano de trigo que cae en la tierr'rm 
no muriere, dl solo queda. {Matth., XII, 24.) De|B 
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acrecentamiento de la csperanza dice cl Apdstol: 
El que aun a su propio Hijo no perdono, sino 
que lo entrego por todos nosotros, icomo no nos 
dond tambien con el todas las cosas? (R om,, VIII, 
32.) No se puede ncgar que es menos dar todas 
las cosas que entregarlo a la muerte por iiosotros. 
A este respecto dice San Bernardo: ^jQui^n no 
se dejard arrebatar a la esperanza de lograr per- 
ddn^ si atiende a la posicidn del cuerpo cruci- 
ficado, a saber, la cabeza inclinada para besar, 
los bra/os extendidos para abrazar, las manos 
perforadas para colmar de bienes, cl costado 
abierto para amar, ios pies clavados para perma- 
necer con nosotros? Lcvdntate^ amiga mta. .. y 
ven^ paloma mia, en los agujeros de la pena. . . 
(Cant. II, 13,14,) En las llagas de Cristo vive 
y anida la Iglcsia, cuando pone la esperanza de 
su salvacidn en la Pasion del Senor, y por eso 
confia que ha dc ser protegida de las asechanzas 
del gavilan, es decir, del diablo. 

Del aumento de la caridad se lce en el Ecle- 
sidstico: Al mediodia quema a la tierra (XLIII, 
3), esto es, en ei fervor de la Pasibn inflama a 
los terrcnos a amar. Y San Bernardo dice: *‘Sobre 
todas las cosas, buen Jesiis, te me ha hecho ama- 
ble el ciliz quc has bebido. La obra de nuestra 
redencion fdcil y absolutamente conquista para 
si todo nuestro amor; esto cs lo que mas suave- 
mente alicnta nuestra devocion, mas justamente 
la eleva, mas estrechamente la obliga, y mas in- 
tensamente la afecta.'* 

39) Para el misterio dc nuestra salvacion, para 
quc muriesemos a este mundo a semejanza de 
su muerte: Escogid mi alrna la horca, y rnis 
huesos la muerte. {Job., VII, 15.) Y San Gre- 
gorio comenta esto diciendo: "E1 alma es la in- 
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tenci6n del espi'ritu, los huesos la fortaleza de 
la carne. Lo que se suspende, es elevado de abajo. 
E1 alma, pues, se suspende hacia lo eterno, para 
que mticran los huesos, porque por amor de la 
vida eterna destruye en nosotros toda fortaleza 
de la vida exterior.” Senal de esta muerte cs ser 
despreciados por el mundo. Por eso anade San 
Gregorio: “EI mar retiene en si los cuerpos vivos; 
y a los inuertos los arroja luego de si.” 

k- 

(De HumanitQte Chriati, cap. 47.) 


Sdhado Santo 

UTILIDAD DEL DESCENDIMIENTO DE CRISTO A T,OS 

INFIERNOS 

I 

I 

Cuatro lecciones jiodemos sacar para nuestra 
instruccidn del descendimiento de Cristo a los 
infiernos: 

1*?) Una firme esperanza en Dios. Porque cual- 
quiera que sea la afliccidn que lc atormente, debe 
esperar siempre la ayuda dc Dios y confiar en 61- . 
Porque nada hay mas cruel que estar en el in- j 
fierno. Ahora bien, si Cristo librd a los que esta- ^ 
ban en el infierno, mucho mds debe confiar el | 
que es amigo de Dios, que serd librado por el | 
de cualquier angustia. j£sta (la sabidun'a) no,| 
desampard al justo vendido, mas le libro de 
pecadores, y descendid con el at hoyo; y en his^ 
prisiones no le desamparo. (Sap., X, 13, 14.) 
porque Dios ayuda de manera especial a sus sier-.a 
vos, debe estar muy scguro el que sirve a Dios;* 
El que teme al Sehor de nada temblard, ni len9 
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drd puifor; porque el rnisnio es su esperanza. 
(Eccli., XXXIV, 16.) 

29) Debemos concebir tcrnor y desechar la pre- 
suncidn. Porque si Cristo padccio por los peca- 
dores y baj6 a los inliernos, no libr6, sin embar- 
go, a todos, sino unicamente a los que estaban 
sin pecado mortal; pero dej6 alli a los que ha- 
bian muerto en pecado mortal, Por consiguicnte, 
ninguno que baje alli con pecado mortal, espere 
perd6n; sino que estard en el infierno el tiempo 
que los santos Padres estaran en cl parai.so, o sca, 
eternamcnte. 

39) Debemos ser solicitos. Porque Cristo des- 
cendio a los inficrnos por nuestra salvacion, y 
nosotros debemos preocuparnos por bajar ailii 
frecucntemente, meditando en las penas, como 
haci'a el santo profeta Ezequias; Yo dije: En el 
medio de mis dias ire a las puertas del infierno. 
(Is., XXXVIII, 10.) Porque el quc cn vida des- 
ciende frecuentemente alli por la meditaci6n, no 
desciende facilmcntc en la muerte; pues csa con- 
sideraci6n le preserva del pecado y le aparta de 
el. Vemos que los hombres de este mundo se 
guardan de obrar mal por temor a la pena tem- 
poral; (icon cuanta mayor razdn deben evitar las 
acciones malas por tenior a las dcl infierno, quc 
son mayores por la duracidn, la accrbidad y el 
nhmero? Por eso se dite en el Eclesiastico: Acuer- 
date de tus postrimerias, y no pecards jamds. 

(VII, 40.) 

49) Dc cstc hecho nos viene un cjemplo dc 
amor. Cristo baj6 a los inficrnos para librar a 
los suyos; y, por consiguiente, tambicn nosotros 
debemos bajar allti para socorrcr a los nuestros. 
Pues ellos nada pueden y debemos, por lo tanto, 
socorrer a los que estdn en el purgatorio. Serta 
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demasiado duro cl que no socorricse a una per- 
sona querida que estuviese en la carcel, pero rnu- 
cho mas duro es el que no socorre al aniigo que 
esta en cl purgatorio, ya que no cxiste compara- 
cidn alguna entre las penas del mundo y aquc- 
llas otras. Apiadaos de mi. (Job.j XIX, 21.) 

De tres maneras se las puede socorrer: por 
medio de misas, oraciones y limosnas. Esia no 
es extrafio, porque tambien en este muiido puede 
un amigo satisfacer por su amigo, 

(Ln Symb.) 



T 1 E M P O P A S C U A L 


Fiesta de Paseua 

NIlCESIDAD DE l-A RESCRRECCION DE CRISTO 

Era necesario que el Cristo padeciese y resu- 
citase al tercer dia de entre los muertos. (Luc., 
XXIV, 40.) 

Fu^ necesario que Crislo resucitase poi cinco 
motivos: 

U) Para recomendaci6n de la justicia divina, 
a Ja cual pertenece cxaltar a los que sc humillan 
por Dios, segiin aquello; Destrono a los podero- 
sos, y ensaho a los humildes. [Luc., I, 52 ) Lue- 
go, si Cristo se humillo hasta la muerte de cruz 
por amor y obcdicncia a Dios, era necesario que 
fuese ensalzado por Dios hasta la resurrcccion 
gloriosa; por lo cual se dice de su persona: Tii 
conociste, esto es, aprobaste, nii sentarme, cs de- 
cir, mi humildad y pasion, y mi levantarme, a 
sabcr, mi glorificacion en la resurreccion. (Psal., 
CXXXVIII, 2.) 

2^) Para instruccidn de nuestra fe; porque por 
su resurreccibn fue confirmada nuestra fe en la 
divinidad de Cristo, como dice el Apdstol: Si 
Cristo no resucito, luego vana es nuestra predi- 
cacidn, y tambien es vana nuestra fe. (I Cor., XV, 
H.) Y en el Salmo XXIX, 10: iQue provecho hay 
^n mi sangre, esto es, en cl derramamiento de mi 
sangre, si desciendo, como por ciertos escalones 
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dc males, a la corrupcion? Como si dijesc; ningun 
provecho; “porque si no resucito al instante, y 
mi cuerpo se hubicse corrompido, a nadie pre- 
dicare ni ganare a ninguno”, como expone la 
Glosa. 

3'?) Para levantar nuestra esperanza, porque al 
vcr resucitar a Cristo, que es nuestra cabeza, es- 
peramos que tambi^n nosotros resucitaremos. Por 
eso se dice: Si se predica que Cristo resucito de 
entre los muertos, icdmo dicen algunos de vos- 
otros que no hay resurreccion de muertosf (I 
Cor., XV, 12.) Y en Job: Yo sd, mediante la cer- 
teza de la fe, que mi redentor, esto es, Gristo, 
vive, habiendo resucitado de entre los muertos, 
y por lo tanto en el ultimo dia he de resucitar 
de la tierra. . . esta mi esperanza estd depositada 
en mi pecho. (XIX, 25, 27.) 

49) Para informar la vida de los fieles, .seguh) 
aquello: Como Cristo resucito de muerte a vidai 
por la gloria del Padre, asi tambien nosotros an^ 
demos en novedad de vida (Rom., VT, 4); y mdsj 
adelante: Habiendo Cristo resucitado de entre 
muertos, ya no muere; . .. asi tambien vo.sotr-O^ 
consideraos que estdis de cierto muertos al pea 
do, pcro vivos para Hios en nuestro Sehor Jespl^ 
cristo. (Ibid., 9, 11.) 

■59) Para complemento de nuestra .salvaci6i| 
porque asi como sufrid males y se humilld rnt 
riendo, para librarnos de los male.s, del misniy 
modo fu(5 glofificado resucitando, para condj 
cirnos a los bienes, seghn aquello; El cuat fil 
entregado por nuestros pecados, y resucitd pd^ 
nuestra justificacidn. (Rom., IV, 25.) La Pasii 
de Cristo obr6 nuestra salvacibn en cuanto 
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rcmocion de Jos males; mas la rcsurreccion, cn 
cuanto a la iricoacion y moclclo dc los biencs. 

(3^^ p. q. LIII, a. I.) 


Lunes de la infraoctava de Pascua 

UTILIDADES DE LA RESURRECCION DEL SENOR 

Del misterio de la Resurreccidn dcl Scnor po- 
demos sacar cuatro ensenanzas para nucstra ins- 
truccidn. 

l^) Debcmos procurar resucitar cspiritualmcn* 
te de la muerte del alma, en la que incurrimos 
por el pecado, a la vida dc justicia que sc logra 
por la pcnitencia. Despierta tu que duerrnes y le^ 
vdntate de enire los muertos, y te alumbrard Cris- 
to, (Eph. V, 14.) Y esta es la resurreccion pri- 
mcra. Bienaveniurado y santo el que tiene parte 
en la primera resurrcccidn (Apoc.y XX, 6.) 

2^) No dcbcraos difcrir el resucitar hasta la 
hora dc la muertc/sino pronto; pucs Cristo rcsu- 
citd al tercer dfa: No tardes en convertirte at 
Sehor, y no lo dilates de dia en dia (Eccli., V, 8), 
porquc, vejado por la cnfermcdad, no podras 
pcnsar en las cosas que pertenecen a la salvacion; 
y porcfuc pierdcs adcmds la participacidn en 
todos los bicnes quc sc haccn cn la Iglesia, e 
mcurres en muchos maics perscverando en el pe- 
t^ado. Por otra partc, cuanto mds tiempo posee 

diablo, tanto mas dificilmente abandona, co- 
dice San Beda. 

3^) Debemos rcsucitar a una vida incorrupti- 
dc suerte que no muramos otra vez, es decir, 

Que inuere en estado de gracia. 
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que no pcquemos mas. HabiencUy Cristo resu- 
ciiado de entre los muertos, ya no muere; la 
muerte no se ensenoreard mds de el. (li om., VI, 
9.) Y mas adelante: Asi tarnbien vosotros con- 
sideraos que estdis de cierto muertos al pecado, 
pero vivos para Dios, en nuestro Senor Jesucris- 
to. Por tanto no reine el pecado en vuestro cuer- 
po mortal, de modo que ohedezcdis a sus concu- 
pisccncias. Ni ofrezcdis vwestros miembros al 
pecado por instrumentos de iniquidad, mas ofre- 
ceos a Dios^ como resucitados de los muertos. 

{Ibtd., 1M3.) 

4*?) Debemos resucitar a una vida nueva y glo- \ 
riosa, csto es, que eviteinos todas a(|ueUasv cosas 1 
que antes fueron ocasiones y causa d(.^ muerte yi 
de pecado. Como Crito resucito de muerte a vidaM 
por la gloria del Padre, asi tarnbien nosotros an~\ 
demos en novedad de tnda. (R om,, VI, 4.) Y cstal 
nueva vida es la vida de la justicia quc renueval 
al alma y la conduce a la vida de la gloria. ll 

(in Symb-M 


Martes de la infraoctava de Pascua 


LAS LLAGAS DE CRISTO RESUCITADO 


Mete aqui tu dedo, y mira mis manos, y i 
acd tu mano, y metela en mi costado; y no se 
incredulo, sino fiel. (Joan, XX, 27.) 

Fue convenicnte que el alma dc Cristo en j 
rcsurreccion tomase cl cuerpo con las cicatrici 
dc las llagas. 

19) Para gloria del mismo Cristo. Porc[ 
dice San Bcda c[ue “conservo las llagas, no p 
la impotencia de curarlas, sino para llevar si 
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pre consigo el troi'eo de su victoria i>or eso 
dice tambichi San Agustln que “tal vez en aqucl 
reino vcrcmos en ios cuerpos de los inartires las 
cicatrices de las heridas quc sufrieron por el nom- 
bre dc Cristo, porc^uc no seran en cllos defor- 
midad, sino dignidad; y la bclleza dc su virtud 
brillard por cllas cn cicrto modo en su cuerpo ^'O. 

2^) Para confinnar los corazones de sus discb 
pulos en la fc de su resurreccidn. 

3^) Para que al rogar al Padre por nosotros, 
manificstc siempre cjuc g<inero de mucrte padecid 
por el hombrc. 

/ 4^) Para haccr vcr a los quc ha rescatado por 

su muerte, poniendoles a su vista las sehales de 

su suplicio, que misericordia vino en su socorro. 

Finalrnente para hacer ver en el juicio (final) 

cuan justamente seran condenados alli mismo 

(los rcprobos). Por esta razdn, como dice San 

Agustin: “Sabia Cristo por qu6 conservaba las 

cicatrices en su cucrpo; porquc asi como las mos- 

tro a Tomds, que no creia si no las tocaba y las 

veia, asi tambien liabia de mostrarlas a los encr 

migos, para quc convcnci^ndolos dc la verdad 

ies pudiera decir: FIc aqui al hombre a quien 

crucificasteis; mirad las Ilagas que le inferisteis; 

reconoced el costado quc atravesasteis, pues por 

vosotros y para vosotros fu^ abicrto, y sin ern- 

bargo no quisistcis entrar” 

Asi, pues, aquellas cicatrices rio son debidas a 

la corrupcion o defccto, sino al niayor ciimulo 

de gloria, cn cuanto son ciertas senales de su 
* 

vrrtud, y en afjuellos lugares de las Ilagas apare- 
cera cierto espJendor especial. Y siempre pcrina- 

Super Luc.f cap. 97. 

De civitate Dei, iib. XXfl, cap. 20. 

De Symb,, Ub, II, cap. 8. 
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neccrdn en el cucrpo de Cristo^ porquc, coino 
dice San Agustin: “Crco que el cuerpo del Senor 
esta cn el cielo conio estaba cuando subio a cV* 

(3^ q. LIV, a, 4.) 


Miercoles de la infraoctava de Pascua 
CRISTO, R1!,SURRKCCi6n y vida 

L Yo soy la resurrexcion y la vida, []oa/n.^ 
XI, 25.) E1 Sefior muestra su virtud y poder quc 
es vivificante. Debe saberse que, entre los que 
neccsitan participar dei efecto de la vida, nnos 
tienen esa necesidad porque perdieron la vida, 
y otros, que no la pcrdieron, lo necesitan para 
conservar la que ya ticnen. Asi, pues, dice a los 
prinicros: Ya soy la resurreccion, p>orque los que 
pcrdieron la vida, por la muerte la recobran* 
Para los segundos dice: y la vida^ porque por 
clla se conservan los vivos. 

Ha de advcrtirsc que por estas palabras: Yo ' 
soy la resurreccion, ha de entenderse: yo soy la 1 
causa de la resurreccion, Y en verdad Cristo es : 
la causa total dc nuestra resurreccidn, tanto dci J 
alma como del cuerpo. Y por cso cuando dice: | 
Yo soy la rcsurreccion, es como si dijese: Todo lo | 
que resucita en las almas y en los cuerpos, rcsu-|| 
cita por mi. Porque como la muerte fue por vn M 
hombre la resurreccion de los muertos. (I Cor.,M 
XV, 21.) Cuando digo quc soy la resurrecci&n csm 
porque soy la vida; pucs corrcsponde a la vidaM 
el quc algunos sean restituidos a ella, del misruqM 
modo que pertenece al tuego el quc una cosa apa* 


"72 Ad Consentium, epist. 205. 
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gada sca nucvamciiLc enccndida. En el estaba la 
vida, y la vida era la luz de los hombres. (foan., 

I. 4.) 

O. Sigue un doble cfecto: 

l^*) Vivifica a los muertos. El qu>e cree en mi, 
aunque hubiere muerto, vivird. Yo soy la resu- 
rreccton ijoan., XI, 25), esto cs, la causa de la 
resurreccion, y uno consiguc el cfccto de esta 
causa, creyendo cn mi. Por eso dice: El que cree 
en m{, aunque hubiere muertO', xhvird. Pues, por 
el hecho de creer, me posee en si mismo: Para 
/que Cristo more por la fe en vuestros corazones 
(Eph., ITI, 17.) E1 que me po.see tiene cn si la 
causa dc la resurreccidn; luego el que cree en mi, 
vivird, es decir, con vida espiritual, resucitando 
de la muerte dcl pccado, y lambien con vida 
natural, resucitando de la muertc de la pena. 

2^*) Porque ^I es la vida, conscrva a los vi- 
vientcs cn la vida. Por e.so dicc: Y todo aquel que 
vive y cree en mi, con la vida de justicia, de la 
cual dice Hababuc: El justo en su fe vivird 
(Hab., II, 4), no morird jarnds, csto cs, con muer- 
te eterna, sino que tendra la vida eterna. La 
voluntad de rni Padre, que me enxno, es esta: 
Que toda aquel que ve al Elijo, y cree en el, ten- 
ga vida etema. (Joan., VI, 40.) 

Esto no ha de entenderse en el sentido de que 
no morird temporalmcnte con rnuertc de la car- 
ne; sino que de tal inodo morira alguna vez, que, 
habiendo rcsucitado, viva cternamcnte en el al- 
uia, hasta que resucite la carne que despues no 
niorird nunca. Por eso anade: y yo le resuciiare 
m el ultimo dia. (Ibid.) 


(In Joan., XI.) 
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Jueves de la injraoctava de Pascua 

TRF.S MUERTOS RESUCITADOS POR CRISTO 

I. Cristo rcsucit6 tres muertos, a sabcr: a la 
hija ciel archisinagogo [Matth., IX, 18 sgts.), al 
hijo de la viuda, que era llevado l'uera de la puer- 
ta (de la ciudad de Naim), coino se lec cn San 
Lucas (VIl, 11), y a Lazaro, que llevaba ya 
cuatro dias en cl sepulcro: A la niha la resucitb 
en la casa; al jovcn, fuera dc la puerta dc la 
ciudad; a Ldzaro, en cl sepulcro. Ademds, a la 
niha la resucitd en prcsencia de pocos testigos: 
eJ padre y la madre de la niha, y tres de sus dis- 
ci'pulos, Pedro, Santiago y Juan; pcro al joven 
en presencia dc una gran muchcdumbre; a La- 
zaro, delante de una multitud y con gemidos. 

Por cstos tres resucitados se designan tres cla- 
ses de pccadorcs. Pues unos pecan consintiendo 
con cl corazbn en el pecado mortal; y ^stos son ; 
simbolizados por la niha mucrta en la ca.sa. i 

Olros pccan por acciones y signos extcrnos, y ; 
estos son representados por el .muerto que era ■ 
llcvado fuera de las puertas de la ciudad. ; 

Pero cuando se afirman en cl pecado por cos- i 
tumbre, entonces son encerrados en el sepulcro. g 

Sin embargo, el Sehor los resucita a todos. Los | 
que pecan unicamente por el conscntimiento, y i 
muercn pecando mortalmente, mas facilmentcll 
son resucitados. Y como su pecado es sccreto,,|| 
se curan con enmienda secrcta. Pero c.uando cla 
pccado sale al exterior, entonces cxigc un remc-S 
dio publico. .|l 

II. Viene la hora, y ahora es, cuando los 
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tos oirdn la voz del Hijo de Dius; y los que la 
oyeren, vivirdn. (Joan., V, 25.) 

1*?) Esto pucde entenderse dc la resurreccion 
del cuerpo. Viene la hora, y ahora es, como si di- 
jese; es verdad que todos resucitaran finalnicntc, 
pero tambien al presente cs la hora en que al- 
gunos, a los cuales el Senor ha de resucitar, oirdn 
su voz. Asi la oyo Lazaro, cuando se le dijo; Van 
fuera (Joan., XI, 43); asi' la oycron la hija del 
archisinagogo y el hijo de la viuda. Y dice cla- 
ramente; y ahora es, porque por mi ya comienzan 
los muertos a resucitar. 

2*=’) Puede refcrirse tambien a la resurreccidn 
del alma. Porque hay una doble resurrcccidn: 
la de los cuerpos, que tendra lugar, y todavia no 
se realiza, sino que se verificara en cl juicio fu- 
turo; y la de ias almas, de la muerte de la infi- 
delidad a la vida de Ja fc, dc la injusticia a la 
justicia, y csto ya e.? ahora. Por lo cual dice: 
Viene la hora, y ahora es cuando los rnuertos, 
esto es, los infieles y los pecadores, oirdn la voz 
del Hijo de Dios, y los que la oyeren, vivirdn, 
segun la verdadera fe. * ‘ 

(In Joan., V.) 


Viernes de la infraoctava de Pascua 

LA NUEVA VIDA 

Como Cristo resucito de muerte a vida por la 
Sloria del Padre, asi tambien nosotros andemos 
^ novedad de vida. (Rom., VI, 4.)« 

Debe advertirse quc la vida vicja es la vida 
. •^crrestre, consumida por la vejcz de los pecados, 
aquello de Jeremias: Hizo envejecida mt 


306 


S a n i o 'I' o ni A s d e A (] n i n o 


pie( y rni carne. (Thren., III, 4.) A lo que dice 
ia Glosa: Dc ahi' que girna el alina, cuando es 
cnvejccida extcriormente coino Ja piel, y la con- 
ciencia interiormente hcrinosa sc consume como 
la carnc. corrompida por el pus del pecado. Pero 
la nucva vida cs vida cclcstial, que debe ser re- 
novada de di'a. en dia por la gracia, scgun aque- 
ilo: Renovaos, pues, en el espirilu de vuestro 
entendimiento. (Eph., IV, 23.) Y a los Romanos: 
Como Cristo resucito de rnuerte a vida por la 
gloria del Padre, asi tnnilnen nosotros (Rorn., VI, 
4.) ^Como rcsucitd Cristo? San Pablo lo dice lue- 
go: Hahiendo Cristo resucitado de entre los 
rnuertos, ya no muere. (Ibid., 9.) Y mas ad^lante: 
Asi iambien vosolros consideraos que estdis de 
cierto muertos al pecado, pero vivos para Dios en 
nuestro Senor Jesucristo. (Ibid., 11.) 

Advierte: Asi como Cristo murid una vez, del 
mismo inodo mucra el pecado una vez en nos- 
otros, y quc no sea renovado. Asi como Cristo 
vive siemprc, vivid tambien vosotros siempre por_ 
las yirtudc.s, y esto qn Jesucristo Sehor nuestio; 
fu?‘ra de cl no fiay ni'nguna esperanza. 

.. ' Sabemos que la vida se manificsta por cl ino-| 
Mfiniiento, por lo cual la vida vieja se muestr£a 
por el movimicnto de las acciones terrenas, d^ 
las cuales se dice: Resolvieron fijar en tierra 
ojos (Psal., XVI, 11.) Mas la vida nueva se m^ 
nifiesta por el movimicnto de las acciones ccle® 
tiaJes, de las cuales dice el Apostol: Si resuciiaM 
teis cori Cristo, buscad las cosas que son de arribM 
(Col., III, J.) Y la Glosa ahade: Pensad, rctcne« 
con alegri'a las cosas Iialladas, y eso es lo que di^ 
San Pablo: Perisad en las cosas de arriba. 

(De Hunianitate Chris^^m 


Sdbado de la infraoctava de Pascua 


PRUEliAS DE LA RESURRECJCiON ESPiRITUAL 


Cristo probo su resurrecribn cle tres inaneras: 
por la vista: Ved rnis rnanos y rnis pies {Luc., 
XXJV, 39); por cl tacto, por lo cual continua: 
palpchd y ved, quc el espiritu no ticne caiyie\ por 
el gusto: Mas como aun no le cucabasen de creer 
y estuviesen maravillados de gozo, les dijo: 
neis aqui algo de cornerf {Ihid,, 41.) Dcl misiiio 
modo se deniuestra la resiureccibn cspiritviai. 

p 

L Por cl aspccto dc santidad; /J este rnodo ha 
de brillar miestra luz delante de los hombres. 

V, 16.) San Agustin clice: "'No ponga 
allj el hombre su fin, sino refieralo a la alahan/.a 
de Dios; de ahi quc prosiga el evangelista: y den 
gloria a vuestro Padre que estd en los cielos. EI 
haber mostrado el Sehor las manos y los pies 
'^significa cjue Ja resurreccion espiritual sc mani- 
Jiesta por el sehtirniento del amor divino y poi- 
el efecto de la buena obra. Por cso dice el Evanr 
gcJista: l^ienes nornbre, que vives, y estds muerio 
{Ap oc., Ili, 1), a saber, por lalta de amor clivino 
y falta de buenas obras/' 


II. Por el contacto dc la adversidad. En varios 


jtigares dc la Escritura sc lcc: El horno prueba 
vasijas del ollero, y a los hombres iiistos la 
^^ntacion de trihulacidn {Eccli., XXVII, 6): El 
se prueba en la hornaza (Pro7/, XXVI1, 21), 


es, el hombre es probado por la tribulacion. 
dccrcate n rni, hijc/ rnio, para que ie toque. (Gen., 
Dj,) Las cosas que antes no queria tocar 
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mi alrna, ahora por la congoja son rni comida. 
(Job.j VI, 7.) A esto dice la Glosa: “Las cosas 
tristes dcl mundo son mi manjar a causa de la an- 
gustia. Ahora son manjares dulces a causa del 
amor y del desco del cielo.” Cuando el Senor 
dijo: Palpad y ved, que el espiritu tu> tiene carne 
(Luc., XXIV, 39), significa raisticamente que el 
hombre espiritual no se apoya en los consuelos 
carnales, sino en la esperanza de la patria celes- 
tial, que hace que no tema padecer las asperezas. 

Y seria este mi consuelo, que afligiendomc con ; 
dolor no me perdanara. (Job, VI, 10.) * 

m. Por cl gusto de la suavidad interior y | 
eterna. Pensad en las cosas de arriba. (Col.,\ 
III, 2.) Por lo cual dice San Bernardo: “E1 queJ 
despues de las lamentaciones de la penitencia nol 
relorna a los consuelos carnalcs, sino que se aban-H 
dona con confianza a la miscricordia divina, y seii 
adcntra en la devocidn y gozo en cl Espiritu Saii-iB 
to, y no tanto sc compunge con el recuerdo de losj 
..ipecados pasados cuanto se dcleita en el rccueidcS 
y se inflama en eJ deseo de los premios ctcrnosfl 
estc ciertamente resucitara con Cristo; porque e|H 
deleite santo no es para el que estd preocupad® 
de los deseos mundanos. Ni pueden mezclarse la|l 
cosas verdaderas con las vanas, las eternas conH 
las caducas, las espirituales con las carnales, I^| 
infimas con las sublimes, de modo que gust^H 
igualmcntc las cosas de arriba y las de la tierra.^H 

E1 que cl Senor haga parte del pez asado y 
panal de miel simboliza misticamente que los i!|H 
sucitados cspiritualmente deben gustar de an£|H 
mano la dulzura de su divinidad y humanidalH 
simbolizadas por el pez asado y cl panal de 
San Gregorio dice: “<jQuc creemos que signifj^H 
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el pez asaclo, sino el crucificado mecliador cntre 
Dios y Jos hornbres? £I se dignd ocuitarse en las 
agiias del gcncro huinano, quiso scr cautivado 
con el lazo dc nuestra rauerte, y fue conio asado 
por la trilmlacidn en el tiempo de su Pasion. 
Pero el que se dign6 hacerse pez asaclo en la 
Pasidn, fu6 para nosotros panal de micl en la 
resurreccidn; y el que quiso que la tribulacidn dc 
su Pasion fucse figurada en el pez asado, quiso 
asimismo cxpresar las dos naturalezas dc su per- 
sona en cl panal de miel; porque el panal es 
miel en la cera; la miel cn la cera es la clivinidad 
’en la humanidad” '^3. 

(De Ilurnanitale Christi, LVII.) 


Domingo e-n la Octaxra de Pascua 

aparici6n de cristo en la octava de pascua 

« 

Estando cerradas las puertas, eri donde se ha- 
llahan juntos los discipulos . . . xnn-o Jesus, y se 
puso en rncdio, y les dijo: Paz a vosotros. (Joan., 
XX, 19.) 

19) Segun algunos, entrar estando las puertas 
cerradas es propio del cucrpo glorioso, porque 
dicen que, en virtud de cierta condicion de su 
estado, puede estar simultdneamcntc con otro 
cuerpo en el mismo lugar, en cuanto que cs glo- 
^ rioso, y que esto se hizo y puede haccrse sin mi- 
lagro. Pero esta opinidn no tiene consistencia, y 
pnr lo tanto ha de decirse que csto lo hizo Cristo 
^^ilagrosamente cn virtud de su divinidad. 

San Ag^stin dicei ‘‘^Preguntas c6mo pudo en- 


■'3 Homil. XXIV, in ]oan. XXI. M4. 
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trar cstando las puertas cerradas? Si comprendes 
cl modo, no es milagro. Dondc desfallcce la ra- 
zon, la fc tiene su lugar'' 74, Y anade: “Bien pudo 
entrar no estando abicrtas las puertas el quc al 
nacer dejo intacta la virginidad de su madrc/' 
Asi como su nacirnicnto de la virgcn madre fuc 
milagroso por virtud de su divinidad, igualmcntc 
lo lu<^ esta entrada en el cenaculo. 

Con cllo se da a entender misticamcntc que 
Cristo se nos aparccc cuando las puertas, csto es, 
los sentidos exteriores, estan cerrados cn la ora- 
cion. Mas tu, cuando orares, entra en tu a>po- 
sento, y cerrada la puerta, ora a tu Padre en ; 
secreto. (Matth., VI, 6.) ^ ,;j 

Tambi^n ^se describe la disposicion de los dis-, 
cipulos, para que la imitcmos. Estaban reunidos/| 
lo que no esta exento dc misterio. Cristo vino a;i 
los que estaban reunidos, el Espiritu Santo d<’s-^ 
ciende a los reunidos, porque Cristo y el Espi-i 
ritu Santo no estan presentes sino a a(|ueJlos (jue^ 
estan congregados en caridad. Porque donde esld^ 
dos o tres congregados en rni nombre, alli estoy 
en medio de eilos. (Matih., XVIII, 20.) 

2^) Vino Jesus y se puso en medio de los 
cipulo'S. £1 mismo viiio personalmentc, como lei 
habfa prornetido: Voy y vengo a vosotros. {Joan 
XIV, 28.) Se puso en medio, para que todos 1; 
reconociesen con seguridad, y tambien para moS 


trar ia conforrnidad de su naturaleza human 
con la dc ellos. Se puso en medio por condcsccr 
dencia, porque estuvo entre cllos como uno q 
cllos; y para indicarnos, por otra parte, que d^^ 
bcmos estar en medio de la virtud. 

3^) Y les dijo: Paz a vosotros. Este saludo H 
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ncccsario, porque la paz de los discipulos estaba 
muy pcnurbada por muchos moiivos: 

Con respeclo a Dios, conlra el cual habian pe- 
cado, los unos negarido y los otros huyendo. 
Todos vosotros padecereis escdndalo en mi esta 
noche. Porque escrito esld: Plerire cil pastor, y 
se descarriardn las ovejas del rehaho. [Matlh., 
XXVI, 31.) Contra esto lcs propuso la paz de la 
rcconciJiacion con Dios. fuinios reconeiliados con 
Dios por la rnuerte de su Ilijo. {Rorn., V, 10.) 
£sa reconciliacion la Ilevo a cabo por su Pasion. 

Con rc.spccto a cllos mismos, porquc estaban 
tristcs y vacilantes en la fe, y tambien les pro- 
puso esta paz.: Mucha paz para los que arnan lu 
ley. (Psal., CXVIII, 165.) 

Finalmente, con respecto a las personas exte- 
riorcs, pues sufrian persecucion de parte de los 
judios, y contra esto les dice: Paz a vosotros. 

(In Joan., XX.) 

Lu.nes despues dcl primer domingo de Pascua 

i.A i’AZ ui'. CRtsro 

Mi paz os doy, no os la doy yo corno la da el 
mundo. (Joan., XIV, 27.) 

, I. La paz no es otra cosa tjue la tranquilidad 
en el orden. Porque se dice que algunas cosas 
tienen paz, cuando el orden de ellas permanece 
imperturbable. £n el hornbre el orden es triple: 
deJ hombre con respecto a si misino, del hombre 
con respecto a Dios, del hombre con resj^ecto al 
projimo, y asi' existc en el hombre una triplc 
paz: una, por la cual esta tranquilo en si mismo, 
sin perturbacion dc sus facultades; otra, por la 
•^ual el hombrc tiene paz con Dios, sometiendose 
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totalraente a sus disposiciones; la tercera, con res- 
pecto al projiino. 

Debe advertirse que en nosotros deben ser orde- 
nadas tres cosas: cl entcndimiento, la voluntad y 
cl apetito sensitivo, esto es, cjue la voluntad sea 
diiigida segiin el espiritu o la raz6n; el apetito 
scnsitivo segdn la voluntad y el entcndimiento. 
Por eso, al definir San Agustin la j^az de los 
santos, dice: “La paz es ia serenidad del espiritu, 
la tranquilidad del alma, la sencillez del cora- 
7.6n, el vincido del amor, el lazo de la caridad"; 
en este sentido la sercnidad del espiritu se refierc 
a la raz6n, la cual debe ser librc, no atada, ni ab- 
sorbida por algun afecto dcsordenado; la tran- 
quilidad del alma se refiere a la sensibilidad, 
que debe estar libre de la molestia de las pasio- 
nes; la sencillez del coraz6n se refiere a la volun- 
tad, la cual dcbe ser Ilevada totalmcnte a Dios, 
su objeto; el, vinculo del amor se rcficre al pro- 
jimo, y el consorcio de la caridad a Dios. 

Los santos tienen aqui y tendrdn cn cl futuro 
csa paz, pero aqui dc una manera imperfccta, 
pues no podemos aqui tener paz sin alguna per- 
turbaci6n ni con nosotros mismos, ni con Dios, 
ni con el pr6jimo; pero en el futuro poscerernos 
perfectamente la paz, cuando reinemos sin ene- 
migos, donde nunca podrcmos estar en des-1 
acuerdo. J 

11. Cuando dice: No os la doy yo como la da| 
el mundo, distingue su paz de la paz del mundo. | 
En tres cosas se distinguc la paz de los santos dea 
la paz del mundo: i 

19) En cuanto a la intenci6n. Porque la pazl 
del mundo se ordcna al goce tranquilo y jraclficoi 
de las cosas temporales, por lo cual sucede a vecesl 
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cuando coopera con los hombrcs para pecar. Mas 
la paz de los santos se orclena a los biencs eter- 
nos. E1 sentido es: No os la doy yo corno la da 
el mundo, esto es, no para el mismo fin, pues ei 
mundo la da para poseer tranquilo los bienes 
exteriores; pero yo os la doy para alcanzar los 
eternos. 

2*?) En cuanto a la siiriulacion y a la verdad, 
porquc la paz dcl mundo es simulada, y st'do exis- 
te por fucra; Los cuales hablan paz con su pr6~ 
jirno, pero en sus corazones hay cosas malas 
(Psal., XXVII, 3); mas la paz de Cristo es verda- 
dera porc|ue es interior y extcrior. Asf, pucs, no 
os la doy yo corno la da el mundo, significa: 
no doy paz simulada, sino verdadera. 

39) En cuanto a la perfeccion, pues la paz del 
mundo es imperfecta, ya quc unicamente lo es 
en cuanto aJ descanso exterior del hombre y no 
del interior; mas la paz de Cristo tranquiliza 
interior y exteriormente. Mucha paz para los que 
aman tu ley. (Psal., CXVIII, Itm.) 

(In Joan., XIV, 27.) 


Martes despues del prirner domingo de Pascua 

LA SABIDURiA DE LO CELESTIAL 

Si resucitasteis con Cristo, buscad las cosas que 
son de arriba,.en donde estd Cristo sentado a la 
diestra de Dios; pensad en las cosas de arriba, no 
cn las de la tierra. {Col., III, 1, 2.) 

Es un bcneficio el habcr resucitado con Cristo 
fesurgente, y esto por dos raotivos; por la espe- 
fanza de nuestra resurreccidn corporal, y porque, 
fesUcitando con 61, soraos restaurados a la vida 
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de justicia. El cual fue entrcgado por nucsttos 
pecados, y resucito para nuestra justificacion. 
{Rom., IV, 2b.) 


1. Se nos ensena, por lo tanto, a tener recta 
int,enci6n del fin, y en primcr lugar quiere el 
Apostol que cada uno tenga en vista principal- 
mente el fin. Pucs dice: Si resucitasteis con Crt.v- 
to, buscad las cosas que son de arriba. Y San 
Matco: Buscad, pue.s, primerarnente el reino de 
Dios y su justicia (VI, 33). Pues este es el fin. 
U-na sola ccjsa he pedido al Sehor, esta i/olvere 
a pcdir, que rnore yo en la casa del Sehor. {Rsal., 
XXVI, 4.) Por consiguiente, buscad el lugar en 
donde estd Cristo senlado a la diestra, Cristo 


cstd sentado a la diestra, porque cn cuanto hom- 
bre estd cn los mejorcs bicnes del Padre, raas 
en cuanto Dios estd en igualdad con el. Y asi 
tambien hay^ este orden en vosotros, a saber que 
asi como Cristo muri6 y resucitd y de este inodo 
fue llevado a la die.stra de Dios, asi vosotros cstad 
muertos al pecado, para. que de.spu<^s vivdis lai 
vida de justicia y asi sedis llevatlos a gloria. 

O bicn, nosotros hcmos resucitado por Cristo) 
mas si dl estd sentado alli, nuestro cleseo ile 
dirigirse hacia el. Dondequiera que estuviere ^ 
cuerpo, alli se juntardn tambien las dguihi 
{Matth., XXIV, 28) y en donde estd tu tesordi^ 
alli estd tambidn tu corazon. {Matth., VI, 2L) 


f- 


I 


II. Es nece.sario juzgar de las dcmas cosas co 
respecto al fin; y por eso dicc: Pensad en las e 
sas de arriba. {Col., III, 2.) Piensa cn las coii^ 
de arriba cl que ordena su vida conforme con I< 
razones celestiales, segdn ellas juzga todo lo e 
mds. Esta es la sabiduria que desciende de arriq 


( 
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(Jac,, III, 17.) Piensa en las cosas de la tierra el 
que ordena y juzga todas las cosas scgiin los 
bienes terrcnos, considerdndolos como biencs su- 
premos. Y su gloria es para confusion de ellos, 
que gustan solo de lo terreno. (PhiL, III, 19.) 

Y da la raz6n cuando dice: Estdis ya rnuertos 
y imestra vida estd escondida con CrisU> en Dms. 
(CoL^ III, 3.) Como si dijese: No gusteis las cosas 
terrcnas, porquc estdis mucrtos a ia vida terrena. 
E1 hoinbre muerto a esta vida no conoce las cosas 
de este mundo, asi vosotros, si estais muertos con 
Cristo, lo estais tambi^n a los elementos de este 
mundo. Consideraos que estdis de cierto muertos 
al pecado, pero vivos para Dios en nuestro Sehor 
Jesucristo, (Rom., VI, 11.) 

Existe, por lo tanto, otra vida oculta. Por eso 
dice: Y vuestra vida cstd escondida, Esa vida la 
adquirimos por medio de Cristo. Cristo una vez 
rnurio por nuestros pecados. (I Petr., III, 18.) 
Mas como esta vida existc por Cristo, y Cristo 
estii oculto para nosotros, porquc csta en la glo- 
ria de Dios Padrc, del mismo modo la vida, que 
por el sc nos da, esta escondida donde Cristo 
esta, en la gloria de Dios Padre. iCudn grande es, 
SehoTj la abundancia de tu dulzura, que tienes 
escondida para los que te temen! (PsaL, XXX, 
20.) Por eso cuando dice: Cuando apareciere 
Cristo^ que es nuestra vida, indica c6mo se ma- 
nificsta, esto cs, conio cl mismo Cristo. Cuando 
apareciere Cristo, que es vuestra vida, porque ei 

autor de vuestra vida, y porque vuestra vida 
consiste en su ainor y conocimiento, enionces 
tqmbien voso'tros aparecereis, Y el evangelista 
dice: Cuando el aparectere, seremos semejantes 
« eL (1 ]oan., III, 2.) 

(In CoL, IIL) 
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Miercoles despues del primer domingo de Pascua 

LA GRACIA O rRrNCIPIO DE LA NUKVA VIDA 

I. Porque el fin ultiino de la criatura racional 
(que es el mismo Dios visto cn su esencia) sobre- 
pasa la capacidad de su naturaleza, y los medios 
deben ser proporcionados al fin, segun el orden 
rccto de la providencia, siguese que los auxilios 
tambien deben ser conferidos por Dios a la cria- 
tura racional, no solo aquellos que son propor- 
cionados a la naturaleza, sino tambi^n los que 
sobrepasan la capacidad de la naturaleza. De 
donde proviene que, ademds de la facultad na- 
tural de la razdn, se impone divinamente al hom- 
bre la luz de la gracia por la cual el hombre es 
perfeccionado interiormente para la virtud, y 
esto en cuantd al conocimiento, puesto que al ser 
elcvado el esplritu del hombrc por esta luz, pue- 
de coiiocer lo que excede a la raz6n; y tainbien 
en cuanto a la capacidad de obrar y de amar, 
puesto que por esta luz el corazdn del hombre se 
eleva sobre todo lo creado hasta amar a Dios y 
esperar en ^I, y ejecutar todo lo que requiere este 
amor. 

II. Estos dones o auxilios dados al hombre, 

sobrenaturalmente, se llaman gratuitos por dos 
razones; ) 

fv 

19) Porque Dios los da gratuitamente. En efec*) 
to, nada hay en el hombrc que pueda exigiq 
en justicia la donacidn de tales auxilios, puesK^ 
que sobrepasan la capacidad de la naiuraleza 
humana. .;l 

29) Porque el hombre se hace grato a Dioii 
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dc un raodo especial, por cstos dones. Asi, como 
el araor de Dios es causa de la bondad que hay 
en las cosas —-y no c|ue el haya sido provocado 
por una bondad preexistente en ellas, conio lo es 
nuestro amor—, es necesario que, con respecto a 
aquellos a quienes da algunos efectos especiales 
de bondad, se considerc una razon especial de 
amor divino. Por eso se dice que Dios ama prin- 
cipal y absolutamente a aqu^llos sobre qiiicnes 
derrama tales afectos de bondad, por los cuales 
Hegan al lin ultimc, que es el mismo, fuente 
de toda bondad. 

(Ad Regin.) 

IIL S61o Dios da la gracia. FJ Senor dard la 
gracia y la gloria. (PsaL, LXXXIII, 12.) Porque 
el don de la gracia exccde toda capacidad de la 
naturaleza creada, ya que la gracia no es otra 
cosa que una participacibn de la naturaleza dh 
vina. De ahi que sca imposiblc que una criatura 
cause la gracia. Por lo tanto, necesariamente solo 
Dios deifica, coinunicando el consorcio de la na- 
turalcza divina por una cierta participaci6n de 
semejanza, del misrao modo quc es imposiblc que 
otra cosa queme, a no ser el fuego. 

La humanidad de Cristo es una especie de 6x- 
gano de su Divinidad. Ahora bien, un instru- 
mento no produce la accion del agcnte princi- 
pa! por propia virtud, sino por virtud del agente 
principal. Por consiguientc, la humanidad de 
Cristo no causa la gracia por su propia virtud, 
sino por virtud de la Divinidad unida a clla, y 
por la cual las acciones dc la hurnanidad de 
Cristo son saludables. Igualmente en los Sacra- 
tnentos dc la nueva ley, la gracia es causada 
instrumentalmcnte, por los mismos sacramentos, 
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pcro principalmcnLc por la virtud del Espiritu 
Santo que obra en los sacramentos. 

(l^ 2ae., q. CXII, a, l^.) 


Jueves despues del primer domingo de Pascua 

EL AGUA VIVA 

Te daria agua viva. (Joan,, IV, 10.) 

I. Por el agiia se entiende la gracia del. Espi- 
ritu Santo. Unas veces se llaina fuego y^otras 
agua, para significar que ni esta ni aquel se 
toman segiin la propiedad de su substancia, sino 
en cuanto a la scmejanza de accidn; pues se dice 
luego, debido a quc eleva el corazon por cl 
fervor y el calor: Fervorosos de espiritu \Rom., 
XII, 11); y porque consumc los pecados: Sus 
Idmparas son Idmparas de fuego y de llamas. 
{CanL, VIII, 6.) 

Pero se llama agua porque purifica: Y derra- 
mard sobre vosotros agua pura, y os purifica- 
reis de todas vuestras inmundicias, {Ezech., 
XXXVI, 25.) Porquc enfria el ardor de las ten- 
taciones: Al fuego ardiente apaga el agua, {Eccli.^ 
III, 33.) Y porque apaga la sed de los biencs 
tcrrenos y de cualquier cosa tcmporal: Todos los 
sedienios, xfenid a las aguas. {Is., LV, 1.) 

II. Existen dos variedades de agua: la viva y 
la no viva. Agua no viva es la quc no esta unida | 
al principio dc donde brota, sino que sc recoge 
con ]a lluvia o de otro modo se guarda cn lagu^ j 
nas o cisternas, y se conserva separada de su prin- l 
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cipio. E1 agua viva cs la que corrc y fluye de 
la fuentc. 

Scgun esto, la gracia del Espiritu Santo sc lla- 
ma rectamente agua viva, porquc la gracia del 
Espiritu Santo se da al hombre dc tal modo que 
vse le da la rnisma fiiente dc la gracia, es decir, el 
Espiritu Santo; y aiin mas, por el se da la gracia, 
como dice el Apdstol: La caridad de Dios estd 
difundida en nuestros corazones por el Espiritu 
Santo, que se nos ha dado, V, 5.) Porque 

c! Espiritu Santo es fuentc inagotable dc la cual 
brotan todos los dones de las gracias. Todas estas 
cosas obra sdlo uno y el mismo Espiritu, (I Cor,^ 
XII, II.) De ahi que si alguno tiene un don del 
Espiritu Santo y no posce a este Espiritu, el agua 
no es continua desde su principio, y por consi- 
guiente es agua muerta y no viva. La fe sin las 
obras es muerta. {]ac., II, 20.) 

{In Joari,, IV.) 


Viernes despues del primer dorningo de Pascua 

DESEO DEL AGUA VIVA 

Si supieses el don de Dios y qtiien es el que 
te dice: Dame de beber; tu tal irez le pedirias a 
clj y le daria agua viva. {Joan., IV, 10.) 

L En los adultos se llega a poscer el agua 
viva, csto es, la gracia, por el dcseo, es decir, pi- 
diendola: Oyd el Sehor el deseo de los pobrcs 
{PsaL, IX, 17), pues la gracia no se da sin una 
peticion y un deseo. Por eso decimos que en la 
Jtistificacion del impio se rcquicrc el libre albc- 
para detestar los pecados y desear la gracia. 
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segun aquello de San Mateo; Pedid, y se os dard 
(VII, 7). Para tanto se requiere el cicseo que aun 
el raisnio Hijo es invitado a pcdir: Pideme, y le 
dme. (Psal., II, 8.) Por lo cual, el que resiste a 
la gracia, no la recibe, si primcro no la desea, 
coino sucedio con tSan Pablo, que antes de recibir 
la gracia, fue reducido a dcsearla, diciendo; Se- 
nor ique quieres que yo haga? (Act., IX, 6.) Por 
eso clararaente se dice: Tu tal vez le pedirias a el. 
Tal vez, a causa del libre albedrio, por eJ cual 
el hombrc unas veces pide y desea la gracia, y 
otras no. 

II. Dos cosas mueven el deseo del hombre a 
pedir la gracia, a saber: el conocimiento del bien 
deseable, y el conocimiento dcl que la da, y por 
eso proponc conocer dos cosas; 

19) EJ mismo don. Por lo cual dice: Si su- 
pieses el dan de Dios, cl cual cs todo cl bien de- 
seable, y proccdc del Espiritu Santo. Llegud a 
entender qize de otra numera no podria ser con- 
tinente, si Dios no rne lo daba. (Sap., VIII, 21.) 
Esto cs cl don de Dios. 

29) E1 dador. Por eso dice: Y quien es el que 
te dice, etc., esto es: si conocieses al que pucde 
dar, que soy yo. Cua>ndo viniere el Consolador 
que yo os enviare del Padre... el dard testimonio 
de mi. (Joan., XV, 26.) Y cl Apdstol dice: Didi 
dones a los hombres. (Eph., IV, 8.) 

(In Joan., IV.) 
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Sdbado despuds del primer Domingo de Pascua 

LA SED DEL AGUA VIVA 

El que bebiere del agua que yo le dare, nunca 
jamds tendrd sed. (Joan., IV, 13.) 

A este pasaje parece oponerse aquel otro del 
Ecle.siastico; Los que me beben, aun tendrdn sed 
(XXIV, 2^). ^Como, piies, nunca jam^s tendrd. 
sed quien bebiere de esta agua, esto es, de la 
sabkluria divina, cuando dice la misma sabidurla: 
Los que me beben, aun tendrdn sedJ 

Ambas cosas son verdaderas, pues quien bebe 
del agua que Cristo da, tienc sed todavia, y al 
mismo tiempo no tiene sed; pero el que bebe del 
agua material, tendrd otra vez sed. Y esto por 
dos razones: 

19) Porque el agua material no es perpetua, ni 
tiene causa p)erpetua, sino dcficiente. Por lo rual, 
necesariamente cesa su efecto. Todas aquellas 
cosas pasaron como sornhra. (Sap., V, 9.) Mas el 
agua espiritual tienc causa perpctua, esto es, al 
Espiritu Santo, que es fuente inagotable de vida. 
Por eso, el que de ella bcbe no tendrd sed jamas, 
del mismo inodo que jamds tendria sed el que 
tuvicsc en si una fucnte dc ag^a viva. 

29) Por la diferencia entre las cosas cspiritua- 
les y las tem)»oi ales. Pues aurique unas y otras 
produzcan secl, sin cmbargo, i^sta es de distinta 
n^anera. Porque lo temporal, una vez posefdo, 
produce ciertamcnte sed de si mismo, pero sf 
otras cosas; mas lo espiritual quita la sed dc 
otras cosas, y procluce sed de si mismo. La 
‘^z6n de esto se funda en que lo temporal se 
-Cstima como de gran valor y suficicntc, antes de 
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ser poseido; pero una vez que se tiene, como no sc 
encuentra de tanto valor, ni suficiente para aquicr 
tar el deseo, no sacia este deseo, sino que provoca 
el deseo de poseer otra cosa. 

Lo espiritual no es conocido sino cuando se lo 
posee. No sabe ninguno, sino aquel que lo recibe. 

(Apoc., II, 17.) Y por lo tanto, no provoca nin- 
gun desco antes de ser poseido; pero cuando se 
le tiene y se le conoce, entonces deleita el co- 
raz6n y mueve el deseo, no ciertamente para 
posecr otra cosa, sino que como es gnstado im- 
{Mnlcctainente a causa de la imperfeccidn del que 
io recibe, provoca a una posesidn pcrfccta. Dc 
esta sed'se dice: Sedienta estd mi alma del Oios 
fuerte 7i5_ (Psal., XLI, 3.) 

Esta sed no se quita del todo en este mundo, 
porque no podemos percibir los biencs espiritua- 
lcs en csta vida; y por consiguiente, el que be- 
'biere de esta agua todavia tendria sed, cierta- 
mente, de su pericccibn; pero no tendra sed 
jamds, como si faltase el agua, pues como se dice 
en el salmo XXXV, 9: Serdn embriagados de la [ 
abundeincia de tu casa, En efecto, en la vida de ;i 
la gloria, donde los bienaventurados beben per- i 
fectamente el agua de la gracia divina, no ten-1 
dr^n jamds sed. Bienaventurados los que han | 
hambre y sed de justicia, a saber, en este mundo, | 
porque ellos'serdn hartos (Matth., V, 6) en la,| 
vida de la gloria. 1 

(In Joan., IV.) | 


Santo Tom<is dice: Sedieiua estd mi alma de J^ios 
fuente viva. 
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Segundo Dommgo de Pascua 

ADOPCION DIVINA 

Envio Dios a Hijo .,. para que recibi^semos 
la adapcion de hijos. (Gal., IV, 4.) 

19) La adopcidn se transfiere a las cosas divinas 
por semejanza de las hunianas. Pucs se dice que 
un hombre adopta a uno como hijo, cuando gra- 
tuitaraente da el derecho dc percibir su hercncia 
al quc no le correspondc por naturaleza. Se dice 
noicncia de un hombre aquella por la cual es 
rico; pcro aquello por lo Ciue Dios cs rico es el 
goce de si mismo, pues por eso es bienaventurado 
y, asi, ^sa es su hercncia. En ese scntido, se dice 
quc Dios adopta por hijo a alguno, pucsto que a 
los hombres, ({ue por sus fuerzas naturales no 
pueden llegar al goce mencionado, les da la gracia 
cou la cual cl honibre mercce aquclla bienaven- 
turanza para que de ese modo le corresponda el 
derecho a aquella herencia. 

Acaece, en la adopcic^n humana, (]ue por clla 
se divide la herencia, porque toda no pucdc ser 
poseida simultdneamcnte por muchos. Mas la he- 
rencia celestial es poseida sirnultaneamente en su 
totalidad por el padre adoptante y por todos los 
hijos adoptados; por lo cual no hay alh' ni divi- 
sion ni sucesion, 

29) Nuestra adopcidn cs por gracia. E1 hombrc, 
dado ([ue es producido por creacidn para parii- 
cipar dcl entendimieuto, es prochuido como a 
semejanza de la espccie del mismo Dios; pues lo 
quc constituye el grado supremo, scgiin el cual 
hi naturaleza creada participa' de la scmejanza dc 
ia naturaleza inaeada, es la intelectualidad, y 
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por lo tanto s61o la criatura racional sc dice 
creada a imagen de Dios. Luego s61o la criatura 
racional alcanza el nombre de filiacion por la 
creaci6n. 

Pero la adopci6n requiere que el adnptado ad- 
quiera el derecho a la herencia del adoptante. 
Mas la herencia del mismo Dios es su misma bien- 
aventuranza, de la cual s61o es capaz la criatura 
racional; pero no la adquiere por el solo hccho 
de la creaci6n, sino por don del Espiritu Santo. 
De donde resulta evidente que la crcaci6n no da 
a las criaturas irracionales ni la adopci6n ni la 
filiaci6n; y a la criatura racional le da cierta- 
raente la filiacidn, pero no la adopci6n. 

Porque la comunicaci6n de algunos bienes no 
basta para la adopci6n, sino la herencia, Por lo 
cual no se dice que una criatura es adoptada 
por esto de que Dios le comunica algunos bienes, , 
si no le comUnica tambi^n la herencia, que es 
la divina bienaventuranza. i 

Pero Gristo de ninguna manera puede llamarse | 
Hijo de adopci6n, pues por naturaleza, ya que | 
nace eternamente del Padre, le corresponde el | 
derecho a la herencia paterna, y todo lo que tiene;| 
el Padre es .suyo. Por lo cual no adquierc ese.J 
derecho por una gracia sobreviniente. 1 

(3 Dist. X, q. II, a. 1 et 2.)| 

i 

Lunes despues del segundo domingo de Pascua 9 

MORADA DE LAS DIVINAS PERSONAS EN EL ALMA 9 

I. Se dice de la divina Sabiduria: Enxnala 
tus santos cielos, y del trono de tu grandez^M 
{Sap., IX, 10.) .S 
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Por medio dc la gracia santificante toda la 
Trinidad habita en cl alina, segiin aqucllo del 
Evangclista: Si alguno rne ama, guardard mi pa- 
labrUf y rni Padre le amard, y vendremos a el, 
y haremos morada en cl. {Joan., XIV, 23.) Scr 
cnviada una persona divina a alguien por la 
gracia invisiblc signiCica nucvo inotlo dc habitar 
en esa Persona (divina), y su origcn de otra. 

Lucgo, puesto cjue tanto al Hijo como al Es- 
ptritu Santo conviene morar por la gracia y pro- 
ceder de otro, es propio dc ambos ser invisiblc- 
mente enviados. 

En cuanto al Padre, si bien habita en nosotros 
por la gracia, no le tonviene procedcr de otro, 
ni, por consiguiente, ser cnviado. 

E1 alma se asemeja a Dios por la grada. Asi, 
pues, para que una persona divina sca enviada 
a alguien por su gracia, es preciso se realice asi- 
railacidn a la persona divina, enviada por algiin 
don de gracia. Y como el Espiritu Santo es amor, 
el alma sc asemcja al Espiritu Santo por el don 
de la caridad. Por lo tanto, la misidn dcl Espiritu 
Santo es considcrada segiin el don de la caridad. 
Pero el Hijo es Vcrbo, y no un vcrbo cualquiera, 
sino que emana amor. Asi, pues, el Hijo no cs 
enviado segvin cualquier perfeccidn intelectual, 
sino segiin tal ilustracidn dcl intclecto que lo 
haga prorrumpir en afecto de amor. En mt me- 
ditacion se inflarnard fuego. (Psal., XXXVIII, 
4.) Por eso dice San Agustin que “E1 Hijo cs 
enviado, cuando es conocido y pereibido por al- 
guno" '^6. Mas la |K'i( cpti6n signifi( a cierto co- 
nociiniento expcrimental. Y esto es lo que pro- 
piaraente se llama sabiduria, tonio ciencia sdpida. 

™ De Trin., lib. IV, C3ip. 20. 
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II. Cuando tienc lugar la mision. La niision 
importa en su raz6n que el que es enviado co- 
mience a estar donde antes no estaba, o donde 
ya estaba, aunque de un modo nuevo; y segun 
este modo se atribuye la misibn a las Personas 
divinas. Asi, en aquel a quien se dirige la mi- 
si6n hay que considctar dos cosas: la inhabitacidn 
de Ja gracia, y cierta renovaci6n por ella. Para 
todos aqucllos en quicnes se dan estas dos cosas, 
se Irace la misi6n invisible. 

Esta misi6n se hace segun cl j)r(Jvccho en la 
virtud o el aumento de gracia. Sin embargo, la 
misi6n invisible se considera principalmente se- 
gun cse aumento de gracia, cuando alguno -adc- 
lanta hacia algun nuevo acto o nuevo estado de 
gracia, como sucede, por ejcmplo, cuando uno l!e- 
ga a obtener la gracia de milagros, o de profecia, 
o se expone al martirio movido del fervor de 
caridad, o ren.uncia cuanto posee, o emprende 
cualquier otra santa erapresa ardua. 

IIL La misi6n tiene lugar solamente segiin el 
don de la gxacia santificante. Conviene a una 
persona divina ser enviada s61o para existir de 
un inodo nuevo en algo; y el ser dada, con el fin 
de ser recibida por alguien; ni en uno ni en otro 
concepto se realiza sino por la gracia santificante. 
Porque hay un modo comiin de estar Dios en 
lodas las cosas por csencia, potencia y presencia, 
como la causa en los efectos que participan de 
su bondad. 

Ademis de este inodo comun hay uno cspecial, i 
que convicne a la naturaleza racional, en la cual i 
se dice estar Dios como lo conocido en quien :| 
lo conoce, y lo amado en el amante. Y porque,| 
conociendo y amando la criatura racional, Loca;| 
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por su operacidn al inismo Dios, scgun este modo 
espccial no sdlo sc dice que Dios esta en ella, 
sino que mora cri ella, corno en su teniplo. 

No hay, pues, otro efecto sino la gracia santifi- 
cante, que pueda ser raz6n de que una persona 
divina cste de un nuevo modo en la criatura 
racional. 

Por otra partc, sdlo se dice que posecmos aque- 
Ilo de que librcmente podemos usar o disfrutar, 
y la potestad dc disfrutar dc una persona divina 
s61o se verifica segiin la gracia santificante, aun- 
que en el don dc esta gracia recibc el hombrc 
al Esprritu Santo y 6ste habita en cl. Por con- 
siguiente, el Espiritu Santo misrno es dado y 
enviado. 

(l^ part. q. XLIII, u. 5, 6 y 3.) 


Martes despues del segundo domingo de Pascua 

LA PERFECCION ESPIRn UAL 

Si quieres ser perfecto, ve, Xfende cuanto tienes, 
y dalo a los pobres • • ■ y ven, sigueme. (Matth., 
XIX, 21.) 

La perfecci6n de la vida espiritual ha de ine- 
dirse con la caridad; quien careciere de ella no 
serd nada espiritualmente, como dice el Ap6stol. 
{I Cor.j XIII, 1-3.) Por esta pcrfecci6n .se dice 
ahsolutamente que alguien es pcrfecto. Por lo 
cual se expresa: Mas sobre todo esto tened cari- 
dadj que es el vinculo de la pcrfeccion. (Col., III, 
14.) El amOr ticne una fuerza de transformacidn, 

, por la cuai el que ama se transforraa en cierto 
I tnodo en el amado. Por eso dice Dionisio: ‘‘Es el 
I snior divino el que produce el extasis, no consin- 
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tienclo que los que se aman se pertcnczcan a si 
mismos, sino a las personas amadas.” 

Y porqvie el todo y lo perfccto son una misma 
cosa, poscc perfectamente la caridad aqucl que se 
transforma totalmente en Dios por el amor, pos- 
poni^ndose totalmente a si mismo y a todas sus 
cosas por Dios. Por lo cual dice San Agustin que 
asi como el amor propio lleva a la ciudad de 
Babilonia hasta el desprccio de Dios, asi' cl amor 
de Dios llcva a la ciudad de Dios hasta el despre- 
cio dc si mismo; y en otro lugar dice que la 
perfeccidn de la caridad consiste en no tener 
ninguna aficidn a lo creado. Tambi^n dice San 
Gregorio cjue cuando alguien ofrece una eosa a 
Dios y no le ofrccc otra, hacc un sacrificio; pero 
cuando ofrece a Dios oranipotente todo lo que 
ticne, todo lo quc vive, todo lo que lc gusta, hace 
un holocausto. 

Cuando uno tiene el alma de tal modo afec- 

■ |V 

tada en su interior que se desprecia a si mi.smo; 
y a todas sus cosas por Dios, conforme a aquelloi 
del Apostol; Pero las cosas qite me fueron gana7i-l 
cias, tas he reputado como perdida por Crisio .. .| 
poY el cual todo lo he perdido, y lo tengo p<^l 
basura, con tal que gane a Cristo (Phil., III, 7, 8);j 
ese tal es perfecto, ya sea religioso, ya secular, yjffl 
cl^rigo, ya lego, ya incluso est6 unido en malriffl 
monio. Porque Abrahdn era casado y rico, y 
dijo el Sehor: Anda en rni presencia y se peW 
fecto. (Gen., XVII, 1.) 1 

Si quieres ser perfecto: no que seas perfecto 'tjM 
instante, sino que tendrds cierto principio de pcfl 
feccidn, porque, descargado de estas cosas (I|B 
terrenas), mds f;icilmcnte podrds contemplar. 1|H 
celestiales. Dice San Agustin que las vigiliasJH 
otras austeridades son instrumentos de pcrf^| 
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ci6n, pero la perfcccion con.sistc en lo que sc 
dice a continuacion: y sigueme. Por consiguiente, 
el amor de Dios es la pcrfeccidn, pero el aban- 
dono de las cosas es el camino para la perfeccidn. 
(<,De qu6 manera? Dice San Agustfn que el aumen- 
to de la caridad es disminucion dc la ambicidn 
terrena; la perfcccidn dc la caridad es la ncga- 
ci6n total dc la ambicion terrena. Lucgo cs per- 
fecto en la caridad el que ama a Dios hasta el 
dcsprecio de sf mismo y de sus cosas. 

(In Joan., XIX.) 


Miercoles despues del segundo domingo de Pascua 

F.L HOMBRE ESl'IRITUAL 

El espiritual juzga todas las cosas; y el no es 
juzgado de nadie. (I Cor., II, 15.) 

I. Veamos quien es el hombre espiritual. Mas 
advirtamos antes quc acostumbramos llamar es- 
plritus a las substancias incorpdreas; y porque 
bay una p^nte del alma que no es el principio 
de existencia de algiin drgano corporal, es dccir, 
la parte intelcctiva que comprende la intcligen- 
cia y la voluntad, esta parte del alma es Ilainada 
espiritu de hombre, el cual, sin embargo, es 
iluminado por el Espiritu de Dios, en cuanto al 
entendimiento, e inflamada en la parte afectiva 
y la voluntad. 

Hombrc espiritual se dird, pues, en dos sen- 
tidos; 

1*^) Por la intcligencia, iluminada por el Es- 
phitu de Dios; y en este sentido dice la Glosa 
■ quc el hombre espiritual es el que, sujeto al 


330 S a n t o 1' o m s cl e A q u i n o 

espfritu de Dios, conoce ciertisima y fielmcnte las 
cosas espirituales. 

29) Por la voluntad, inflamada por el Espi'ritu 
de Dios; y en este sentido dice la Glosa que la 
vida espiritual es la que, teniendo por dirigcnte 
al Espiritu dc Dios, rige al alma, esto es, a las 
fuerzas animales. Vosotros que sois espirituales, 
arnonestadle con espiritu de mansedumbre. {GaL, 
VI, 1.) 

II. Considerenios por quc cl hombre espiritual 
juzga todas las cosas, y el no es juzgado por 
nadic. Debc advertirse aqui que quien rectamentc 
se conduce eh todas las cosas, tiene juicio recto 
acerca de cada una de ellas. En carabio, el que 
tiene en sl deficiencia de rectitud, tambi^n es 
defectuoso al juzgar. Pues el que estd despierto 
juzga rectamente que vela y que otro duerme. 
Mas el que duerme no posce un juicio verdadero 
sobre si mismo, ni sobre el que vcla, y las cosas 
no son tales como las ve el que duerme, sino 
como las ve el que estd dcspierto. 

Sucede lo mismo con el que esta sano y cl que 
estd enfenno, para juzgar de los sabores, con el 
quc cs ddbil y el que es fuertc, para juzgar de 
los pesos, con el virtuoso y el vicioso, para juz- 
gar de los actos humanos. Por eso dice el fiI6.sofo 
Aristdteles quc el virtuoso es regla y medida de 
todas las cosas humanas, porquc en las cosas hu- 
manas las acciones particulares son tales como 
las juzga el virtuoso. 

Segiin esto dice aqul el Apdstol que el espirt- 
tual juzga todas las cosas, porque cl hombre que 
tiene el entendiraiento ilustrado y el corazdn or- 
denado por el Espiritu Santo, posee un critcrio 
recto' acerca de cada una de las cosas que perte- 
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nccen a la .salvaci6n. En cambio, cl quc no es 
espiritual ticne obscurecitlo el entendimiento y 
desordenado el afecto acerca de los bicncs espiri- 
tuales, y, por consiguiente, cl hombre espiritual 
no puede ser juzgado por cl horabre que no es es- 
piritual, del misino modo que el que esta des- 
pierto no pucile serlo por el quc duernie. 

M.as el hombre animal no pcrcibe aquellas co- 
sas que son del Espiritu de Dios. (1 Cor., II, 14.) 
E1 Espiritu Santo inflama el corazdn para que 
amc los bienes cspirituales, desprcciando lo.s bie- 
nes sensiblcs; mas cl que es de vida animal no 
/pucde apreciar los bienes espirituales, pues como 
es cada uno, tal le parece el fin. 

(In I Cor., II.) 


]u€x/es (iespues del segundo domingo de Pascua 

REGENERACION ESPlRnilAL POR MEDIO 

DEL BAUTISMO 

l'i*) E1 bautismo quita todo jxicado. 

Como dice el Apbstol: Todos los que hemos 
sido bautizados en Jesucristo, hemos sido hautiza- 
dos en su muerte (Rom., VI, 3); y dc.spues con- 
cluye: Y ast tarnbien i/osotros ctmsideraos que 
estdis de cierto muertos al pecado, pero viuos 
para Dios en nuestro Sehor Jesucristo. (Ibid., 11.) 
De lo cual se cleduce que por el bautismo muere 
el hombrc para cl antiguo pecado y comienza a 
vivir a la novedad dc la gracia. Mas corno todo 
pecado pcrtenece a la primitiva vcjez, sigucse 
quc todo pecndo cjueda borrado por cl bautismo. 

2*?) E1 bautismo libra dc todo rcato del pccado. 
Porque por el bautismo el hornbrc es incorjio- 
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rado a la Pasion y Muerte dc Cristo, segiin ^aque- 
llo: Si somos muertos con Cristo, creemos que 
juntamente vwiremos tamhien con Cristo, (R om., 
VI, 8.) De donde rcsulta que a todo bautizado se 
le comunica para su remcdio la Pasion de Cristo, 
como si mismo hubiese padecido y muerto. 
Pero la Pasidn de Cristo es suficiente satisfaccidn 
por todos los pecados de todos los hombres, y por 
cso el que es bautizado se libra del reato de toda 
la pena debida por los pccados, como si el niis- 
mo hubiese satisfecho suficicnteraente por todos 
sus pecados. 

39) E1 bautismo confiere la gracia y las virtu- 
des. E1 Apdstol dicc: Nos hizo salvos por el bau- 
tismo de regeneracidn, esto es, por el bautismo, y 
renovacidn del Espiritu Santo, el cual difundid 
sobre nosotros ahundantemente, es decir, para 
pcrddn de los pecados y abundancia de las virtu- 
dcs. (Tit,, III, 5, 6.) Asi, pues, en el bautismo se ■ 
dan la gracia del Espiritu Santo y abundancia dc ; 
las virtudes. Por otra parte, el bautisrao tiene po- j 
der para que los bautizados se incorporcn a Cristo ^ 
como mierabros suyos. De la cabeza, Cristo, deri-.| 
va la pienitud de la gracia y de la virtud a todos| 
los micmbros, segiin aquello de San Juan: 
su plenitud recibimos nosotros tados (I, 16). . | 

49) E1 bautisrao confierc la fccundidad de lasj 
buenas obras. i 

En efecto, por el bautismo somos rcgencradosl 
a la vida espiritual que sc obtiene por la fe del 
Cristo; Mas la vida s61o pertenece a los mieiTibrosJ 
unidos a la cabeza, de la cual rcciben la sensilTili-J 
dad y el rnovimiento. Por consiguiente es neccsa-J 
rio que por el bautismo uno se iricorpore a Cris^S 
to como uno de sus mieinbros. Y asi, como 
la cabeza natural deriva a los miembros el senti^ 
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rniento y el movimiento, dcl mismo modo, de la 
cabeza espiritual, que es Cristo, deriva a sus 
miembros el sentido cspiritual, que consistc cn el 
conociraiento de la verdad, y el movimiento espi- 
ritual, que viene del influjo de la gracia. Por lo 
cual dice San Juan: Vimos la gloria de el (del 
Verbo), gloria corno de Unigenito del Padre, lle- 
no de gracia y de verdad. . . Y de su plenitud re- 
cibirnos nosotros todos. (^Joan,, I, 14, 16.) Siguese, 
pues, que los bautizados son iluminados por Cris- 
to, por el conocimiento de la verdad, y fccunda- 
dos por con la fccundidad de las buenas obras 
por infusidn de la gracia. 

(3^ part., q. LXIX.) 
Viernes despues del segundo Domingo de Pascua 

PENAI.IDADES DE I.A VIDA PRESENTF. 

E1 bautismo tiene la virtud dc quitar las pena- 
lidadcs de la vida prcsente; pero no las quita du- 
rante la presentc vida, sino quc por su virtud 
scrdn quitadas a los justos en la resurreccidn: 
cuando esto, que es rnortal, fuere revestido de 
mmortalidad. (I Cor., XV, 54.) Y esto con raz6n: 

1*?) Porquc por el bautismo se incorpora el 
hombre a Cristo, y se hace miembro suyo. Asl, 
es convenientc quc se verifique en el miembro 
incorporado lo que sc verificd en la cabeza. Mas 
Cristo desde el principio de su' concepcidn estuvo 
lleno de gracia y de verdad; y, no obstante, tuvo 
un cuerpo pasiblc, que resuciio a la vida gloriosa 
despuds de su Pasidn y Muerte. Por consiguiente, 
tambiYn el cristiano consigue en el bautismo la 
gracia en cuanto al alina; tiene, empero, un cuer- 
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oyeri ki ley, mas los hacedores de la sey serdn jtisti- 
ficados. (Rom., II, 13.) Y Santiago: Sed, pues, 
hacedores de la palahra, y no oidores tan sola- 
mente. (Jac., I, 22.) 

Si alguno oyere rnis palabras y no las guardare, 
no le juzgo yo. (Joan., XII, 47.) De dos maneras 
puccle decirse quc alguicn condena a otro; o como 
juez o coino causa de condenacidn. Pues no sola- 
mentc condena al homicida cl juez que dicta la 
sentcncia, ,sino tambien le condena el mismo ho- 
micidio pcrpetrado, que es causa dc su condena- 
ci6n. Asi, pues, dicc (Jcsus): ATo le juzgo yo, es 
decir, no soy yo causa dc su condcnacidn, sino el 
mismo. Por ello dice Oseas: Tu perdicion, Israel, 
de ti; sdlo en mt estd tu socorro. (Os., XIII, 9.) 

Y esto, precisamente, porque no he venido a juz- 
gar al mundo, sino a salvar al mundo (Joan., 
XII, 47), esto es, no he .sido enviado para conde- 
nar, sino para salvar. 

II. El que me desprecia, y no recihe mis pala- 

bras, tiene quien le juzgue. (Joan., XI, 48.) Como 
si dij csc: Los que no guardan mis palabra.s, cre- 
yendo y practicando, no quedaran impuncs, quie- i 
nesquiera que scan. La raz6n se funda eii quc, si | 
no rcciben la palabra de Dios, dcsprecian lo di- j 
cho por Dios, cuyo Verbo es el mismo, como el j 
que no obcdece el mandato de su Sehor. Y dicc | 
Job: lluid, pues^ de la vista de la espada, porque j 
espada hay xjengadora de iniqiiidades; y tened | 
enlendido que hay juicio. (Joh., XIX, 29.) 1 

III. La palabra que he hablado, ella le juzgard jl 
cn el dm postrimero. (joan., XII, 48.) I.o 
equivale a dccir, segun San Agustin: Soy Yo cl 
que juzgarc. Porque Cristo aludio a si mismo enl 
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nal, dc modo que rio la experimcntaran los bau- 
tizados y los verdaderamente arrepcntidos; pero 
la temporal no la quitd todavia por compieto, 
pues subsisten aiin el hambre, la sed, la rauerte, 
y otras semejantes; aunque destruyd su reinado y 
su dominio, para quc cl hombre no las leraa; y 
las exterminara totalmente al fin en el ultimo 
dia: 

(3^ part. q. LXIX, a. 3.) 


Sdhado despues del segundo Dorningo de Pascua 

EI, SACRAMENTO DE LA CONFIRMACION 

La confirmacibn es un sacramento. 

Donde se prescnta algun efecto especial dc la 
gracia, se ordena un sacramento especial, y por 
las co.sas quc se haccn cn la vida poderaos for~ 
marnos una idea de las que existen en la vida 
cspiritual de la gracia. Ls evidentc que en la 
vida corporal hay cierta perfcccion especial que 
hace llegar al hombre a la edad perfecta y *que 
le permite obrar acciones perfectas de hombrc, 
por lo que dijo el Apostol: Cucmdo ya fui hmnbre 
hecho, di de mcbno a las cosas de niho. (I Cor., 
XIII, 11.) De lo que se deduce que, fuera del 
movimiento de la gencracidn por el cual uno re- 
cibc la vida corporal, hay un moviraiento de cre- 
ciraicnto, por el cual el hombre es llevado a la 
edad pcrfecta. Del mismo raodo el hombre recibc 
la vida cspiritual por rriedio del bautismo, que 
es la regcneracion espiritual; mas en la confirma- 
ci6n el hombrc recibc como cierta edad perfecta 
de la vida espiritual. 
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2*?) La materia convcniente es el Crisma, es 
decir, aceite y bdlsamo. 

En este sacramento se da la plenitud del Espi- 
ritu Santo para el vigor espiritual, que compete 
a la edad perfecta. Mas el hombre, cuando llega 
a la edad perfecta, comienza a coraunicar sus ac- 
cioncs a los otros, pues hasta entonccs vive par- 
ticularmente para si mismo. Pero la gracia del 
Espiritu Santo es reprcscntada por el aceite, por 
lo que se dice quc Gristo fu^ ungido con oleo de 
alegria (Psal., XLX, IV, 8) al tener la plenitud 
del Espiritu Santo. Y por este motivo, el 61eo co- 
rresponde a la materia de este sacramento. M6z- 
clase con el bdlsamo por la fragancia del olor que 
esparce sobre otros, y aunque existcn muchas 
sustancias olorosas, se emplea con preferencia el 
bilsamo porque po.see un olor excelente, y ade- 
m4s preserva de la incorrupcidn. 

39) La confirmacidn imprime caricter. 

E1 caracter es cierta potestad espiritual ordena- 
da a algunas acciones sagiadas. Asi como ei Bau- 
tisrao es una regeneracidn espiritual a ia vida cris- 
tiana, asi la Confirrnacibn es cierto crccimiento 
espiritual. Es evidentc, por la semejanza de la vi- 
da corporal, quc una es la accidn del hombre re- 
ci^n nacido y otra la que le corresponde cuando 
llega a la edad perfecta. Por consiguiente, por el, 
sacraraento de la confirmacibn se da al hombre la 
potestad espiritual para ciertas acciones sagra- 
das, ademds de las que le fucron dadas para otras i 
en el bautismo; porque en el bautisrao el hom- i 
brc rccibe potestad para hacer las obras que per-J 
tenecen a su propia salvacion, esto es, cn cuanid J 
vive para si inismo; pero en la confirmacibn rc-| 
cibe la potestad para hacer aqudllas que pertencrl 
cen a la lucha cspiritual contra los enemigos del 
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la fe, como se vc por el ejemplo de los Apdstoles, 
quienes, antes de recibir la plenitud del Espfritu 
Santo, estaban en el cendculo perseverantes cn la 
oracidn; pcro despuds, saliendo de alli, no se aver- 
gonzaban de confesar publicaraente la fe aun de- 
lante de los enemigos dc la fe cristiana. Y por 
tanto es evidente que en el sacramento de la 
Confirmacidn se imprime cardcter. 

(3^ part., q. LXXII, a. 1, 2 y 5.) 


Tercer Domingo de Pascua 


POR QUE SE ADMINISTRA EN LA FRENTE 
EL SAGRAMENTO UK LA CONFIRMACION 


En este sacramento recibc el hombre al Espi'- 
ritu Santo para fortificarse en la lucha espiritual, 
a fin de confesar varonilmente la fe dc Cristo 
entre los adversarios de dicha fe. Y asi, es signa- 
do convenientemenie con el crisma en la frente 
y la senal de la cruz, por dos razones: 

l^) Porque el crisma se administra, ciertamen- 
te, con la senal de la Cruz, por la cual triunfd 
nuestro rey, como el soldado es senalado con la 
insignia de su capitdn, la cual debe ser evidente y 
tnanifiesta. Entre todas las partes dcl cuerpo hu- 
niano, la frente es la mds visible, y general- 
niente, no se cubre nunca; por esto el confirmado 
i' cs ungido en la frente con el crisma, para quc 
nianifieste con claridad quo es cristiano, como 
j tanibidn los Apostoles, despu^s de recibido el 
i Espiritu Santo, salieron del cendculo donde esta- 
[ Dan ocultos y se manifestaron a todo el murido. 

2^) Porque alguno es impedido de confesar li- 
, ‘^t'emcnte el nombre de Cristo por temor y por 

i' 
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vcrgiienza. Las scnales de cstos dos signos se ma* 
nifiestan sobie todo en la i'rente por dos causas: 
por la proximidad de la iraaginacion. y porque 
el movimiento de los afectos sube directamente 
dei corazdn a la frentc; por cso los que sc aver- 
giicnzan enrojecen y los que temen palidecen. 
Por lo tanto se ungc al cristiano con el crisma 
en la frente para que ni por temor ni por vcr- 
giienza deje de confesar el nombre de Cristo. 

E1 principio de la fortaleza esta en el corazon, 
pero la senal aparece en la frente, por lo cual se 
dice: Ile aqui que yo he hecho.. . tu frente nids 
dura que la frente de ellos. (Ezech., III, 8.) Por j 
eso el sacramento de la Eucaristla, por el ciial 
el hombrc es confirmado cn sl mismo, pcrtenece 
al corazdn, segiin aquello: Con el pan corrohare 
.su corazon (Psal., CIII, 1.5); pero el sacramentoj 
dc la confirmacibn se requiere corao sefial de for-| 
taleza, respecto a otros, y por lo tanto, se da en;J 
la frente. 

q. LXXII, a. 9.) 


Lunes despues del tercer Domingo de Pascua 


EL SACRAMENTO DE LA EUCARISnA 


El que come mi carne y hebe nii sangre, hVftw 
xnda eterna. (Joan., VI, 55.) 


I. Este manjar espiritual es semcjante al cc 
poral, por cuanto sin i:\ no puede existir la vii 
cspiritual, lo mismo que la vida corporal no e: 
te sin el manjar corporal; pero adenids posec al| 
mis que cl corporal, porque produce, en el Q 
lo toma, vidu indeficiente, lo que no hace el,;i 
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mento corporal; pues el que lo toma no cst;i 
seguro de vivir. 

En cfecto, puede ocurrir, como dice San Agus- 
tin, que los que le comen mueran, ya dc vcjcz, ya 
de enfermedad u otro accidente, mientras que el 
que toma estc manjar y bebida del cuerpo y de la 
sangre del Senor tiene vida eterna, y por eso es 
comparado al arbol de la vida. Arbol de vida es 
para aquellos que la alcanzaren. (Prov., III, 18.) 
Tambien se llama pan de vida: Lo alimentard 
con pan de vida y de entendimiento. (Eccli., XV, 
3.) Por eso dicc: vida eterna. Lo cual significa 
> que quien come este pan tienc en si a Cristo, que 
es verdadero Dios y vida eterna. 

Posee vida eterna el que come y bcbe, no s61o 
sacramental, sino tambien espiritualmente, esto 
es, no s61o tomando cl sacraraento, sino tambi^n 
llegando hasta la realidad del sacramento. Pues 
entonces est^ unido por la fe y la caridad a Cris- 
to, contenido en el sacramento, de tal modo que 
se transforma cn ^l y llega a hacerse raicmbro 
suyo; ya que cste manjar no se convierte en el 
que lo come, sino que conviertc en si al que lo 
toma, segiin lo que dice San Agustln: “Soy man- 
jar de los grandes; crecc y me comeras; tii no me 
cambiaras en ti, sino que tii te transformaras en 
mi’’. Por eso es un manjar que puede hacer divi- 
no al hombrc, y embriagarlo en la divinidad. 

Grande es, por tanto, la utilidad de cste man- 
jar, porque da al alma la vida eterna. 

II. Mas es tambien grande (la utilidad de la 
Eucaristi'a, porque da la vida eterna al cuerpo. 
I*or cso se anade: Y yo le resucitard en el ultimo 
dia. Pues el que comc y bcbe espiritualmente, sc 
nace participante dcl Espiritu Santo, por el cual 
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nos unimos a Cristo con uni6n de tc y de caridad, 
y por e! cual nos haccmos mierabros de la Iglesia. 
E1 Espiritu Santo nos hace merecer la resurrec- 
cidn. El que resucitd a Jesucristo de enlre los 
muertos, vivificard tarnbien xmestros cuerpos mor- 
iales por su espiritu, quc mora en vosotros. 
{Rom., VIII, II.) 

Por eso dice el Senor que al que come y bebe 
lo rcsucitard para la gloria; no para condenacidn, 
porque esta resurreccibn no seria provechosa. Con 
propiedad se atribuye tal efecto al sacramento de 
la Eucaristia; porquc el Verbo resucitard las al- 
raas, nias cl Verbo hecho carne resucitard a los 
cuerpos. En cste sacramento no solamente estd el 
Verbo segiin su divinidad, sino tambi^n segvin la 
verdad de la carne; y por consiguiente no es sdlo 
causa de la resmrecc.idri de las alraas, sino tam- 
bien de los cuerpos. Claramente se ve, pues, la 
utilidad de esta manducacidn. 

(In Joan, VI.) 


Martes despues del tercer Domingo de Pascua 


ATRACOION DE DIOS Y Rr^SPUESTA DEL HOMBRE 


I. Nadie puede venir a mi, si no le trajere mt- 
Padre que me envid. (Joan., VI, 44.) 

Verdaderamente nadie puedc venir si no e 
atraido por el Padre. Porque asi como un cuerp 
p>esado por naturaleza no puede elevarse por $ 
mismo, si no es atraido por otro, del mismo mod 
cl corazdn humano, que por si ticnde a las cosa 
inferiorcs, no puede elevarse si no es Ilcvaq 
(por otro). 

E1 Padre atrac hacia cl Hijo dc muchas mar| 
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ras, pero sin hacer violencia a los hombres. 1*?) 
Persuadiendo por la razdn, y de este modo cl 
Padre atrac a los hombres hacia su Hijo, demos- 
trando que 61 es su Hijo, y esto de dos modos: 
o por revelacidn interior, como refierc el Evange- 
lio: Bienaventurado eres, Simdn, hijo de Juan, 
porque no te lo reveld carne ni sangre, sino mi 
Padre (Matth., XVI, 7); o por la realizacidn de 
milagTos, que recibe del Padre. 2®) Atrayendo. Lo 
arrastrd con los halagos de sus labios. (Prov., VII, 
21.) Y de este modo los que se dirigen a Jesus por 
la autoridad de la majestad patcrna, son atraidos 
por el Padre, cautivados por su majestad. Pero 
tambi6n son atraidos por el Hijo con delectacidn 
admirable y amor de la verdad, que es el mismo 
hijo de Dios. Porque si a cada uno le arrastra su 
propio deleite, ^cuAnto mtis fuertemente debe el 
hombre ser atraido por Cristo, si le deleita con 
la verdad, con la bienaventuranza, con la justi- 
cia, con la vida eterna, pues todo eso es Cristo? 
Y puesto que soraos atraidos por este, lo somos 
por el amor de la verdad: Ten tu deleite en el 
Senor. (Psal., XXXVI, 4.) Por eso decia la esposa: 
Trdeme; en pos de li correremo.s al olor de tus 
ungiientos. (Cant., I, 3.) 3*?) EI Padre lleva a mu- 
chos a su Hijo por el impulso de la accibn divina 
que mueve interiormente el corazdn del hombre 
a creer y amar. El corazdn del rey en la mano del 
Senor; a cuaiquiera parte que quisiere lo incli- 
nard. (Prov., XXI, 1.) 

II. Respuesta dcl hombre. Todo aquel que 
oyo del Padre, y aprendid, viene a mi. (Joan., VI, 
45.) Todo el que oyd del Padre, ensenindole y 
naanifest^ndole, y aprendio, dando su asenti- 
naiento, viene a mi, y viene de tres mancras: por 
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('l conocimiento de la vcrdad, por el scntimieiito 
del amor y por la imitacion de la obra. 

En cada una de esas tres cosas es necesario cs- 
cuchar y aprender. Porque el que vicnc por el 
conocimiento de la verdad, dcbe escuchar cuando 
Dios le inspira: Oire lo que el Senor Dios nie 
hable (Psal., LXXXIV, 9); y aprender con el 
coraz6n. E1 que viene por el amor y el deseo, 
tambi6n debe escuchar al Verbo del Padre y 
recibirlo para que aprenda y ame. Pues aprende 
la palabra el que la recibc en el sentido del que 
habla. Mas el Verbo de Dios Padre exhala el 
amor; luego el que lo recibe con fervor de anior, 
se instruye. Se difunde en las almas santas, forma 
amigos de Dios y profetas. (Sap., VIT, 27.) 

Tarabi6n se va a Cristo por la iiuitacibn de 
las acciones. Quienquiera que de estc modo 
aprende, va a Cristo. Porquc en las obras la 
operacidn es como la conclusidn de los razona- 
mientos. En las ciencias el que las aprende per- 
fectamente llega a la conclusibn; asi en las obras, 
el que perfectamente aprende las ensenanzas, lle- 
ga a la accidn recta. 

(In Joan., VI.) 

Miercoles despues del tercer Dorningo de Pascua 

dPUEDE SABER EL HOMBRE SI EStA EN GRACIA? 

I 

I 

1 

I. A veces conviene que ignoremos la presen-^ 
cia de Dios por la gracia en nosotros. 1 

P^) Para que el temor del juicio futuro nos'| 
humille. Bienaventurado el hombre que siempreM 
esid pavoroso; mas el que es de duro corazon, esl 
decir, aqu6I a quien no afecta el temor del cas-j 
tigo futuro, se precipitard en el mal. (Prov.M 
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XXVIII, 14.) Esic temor humilla al hombre; por 
lo cual conviene a veccs ignorar si la gracia esti 
en nosotros. San Gregorio dice: “Quiso Dios que 
nuestros bienes nos fuesen inciertos, a fin de que 
posey6raraos una gracia cierta, la huraildad”. 

2^) Para que no le precipite la presuntuosa 
seguridad. Porque cuando digan paz y seguridad, 
entonces les sobrecogerd una muerte repentina. 
(1 Thess., V, 3.) San Jerdnirao dice: “E1 teinor es 
guardian de las virtudes, la seguridad hace ficil 
la caida.” 

39) Para que espcremos vigilantes y deseosos 
■ la gracia de Dios. Bienaventurado el hombre que 
me oye, y que vela a mis puertas cada dia. . . 
{Prov., VIII. 34.) 

II. A vcces revela Dios a algunos, por privile- 
gio, que tienen la gracia, para que comience en 
ellos, aun en esta vida, el gpzo de la scguridad, y 
con mds confianza y fortaleza Ileven a cabo obras 
grandes, y soporten los males de la vida presente. 
Sin embargo, uno puede conocer conjeturalmentc 
que tiene la gracia por cuanto siente deleite en 
Dios y desprecia las cosas mundanas, y que no 
le arguye la conciencia de algun pecado mortal. 
En estc sentido puede interprctarse lo que dice 
cl Apocalipsis: Al vencedor dare yo mand escon- 
dido.. . que no sabe ningwno, sino aquel que lo 
recibe (II, 17), pues el que lo recibe lo conoce 
por cierta scnsacidn de dulzura que no experi- 
menta el que no lo recibe. 

• (D 2«". q. CXII, a. 5.) 

I Existen principalmente tres senales por las cua- 
I les puede conocerse conjeturalmente la presencia 
E de la gracia en el alma; 
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1*?) EI testimonio de la concientia, como dicc 
el Apdstol: Nuestra gloria es esta, el testimonio 
de nuestra conciencia. (11 Cor., I, 12.) Por eso 
escribe San Bernardo: "Nada mis claro que esta 
!uz, nada mds glorioso que este testimonio, cuan- 
do el espfritu se ve en la vcrdad; pero ^dt que 
modo? Piidico, modesto, temeroso, circunspecto, 
sin que nada le haga ruborizarse en presencia de 
la verdad. Esto cs, ciertamente, lo que deleita a 
las divinas miradas sobre todos los bienes del 
alma". 

29) EI gozo de la palabra de Dios, no s61o para 
escucharla, sino tambi^n para practicarla. FJ que 
es de Dios oye las patabras de Dios. {Joan.,Nll\, 
47.) A este respecto dice San Gregorio: "Estd man- 
dado desear la patria celestial de la verdad, des- 
preciar la gloria del mundo, no apetecer las cosas 
ajenas y hacer limosnas con las propias. Juzgue 
cada cual en su conciencia si esta voz del Senor 
prevalece en sus oldos y asl scpa si es dc Dios." 

^?) E1 'gusto inte^or de la divina sabidurfa, 

' que es como un anticipo de la eterna bienavenru- 
ranza. Gusiad, y ved que el Senor es suave (^Psal., ' 
XXXIII, 9), esto es, por su gracia en nosotros. Y i 
San Agustfn dice: "Puesto que mientras estamos j 
en el cuerpo, vivimos ausentes del Senor (II Cor., j 
V, 6), gusteraos al menos cuan suave es el Senor, 1 
que nos di6 en prcnda cl espfritu, por el que. | 
cxperimentanios su dulzura y deseamos ver la j 
misma fuente, donde seremos purificados con j 
sobria embriagucz y seremos regados como el ir-1 
bol que ha sido plantado junto a las corrientc.sl 
de muchas aguas". Y anade; "Haz, Schor, te ruc-;l 
go, que guste con amor lo que gusto con el cono-a 
cimiento; sienta con el corazhn lo que sientoia 
con el cntcndimiento; yo te debo mds que todo lofl 
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que soy; pero ni tu posees mas, y yo no puedo 
dartc mis de todo lo quc yo soy. Trdemc, Scnor, a 
tu arnor, ll^vate todo lo que yo soy.” 

{De Hurnanitate Christi.) 


Jueves despues del tercer Domingo de Pascua 
LOS DONES DEL ESriRITU SANTO 

Y reposard sobre el el espiritu del Sehor; espi- 
riiu de sabiduria y de entendimiento, espiritu de 
consejo y de fortaleza, espiritu de ciencia y de 
piedad, y le llenard el espiritu del temor de Dios. 

{Is., XI, 2.) 

Los dones son unas pcriecciones del hombre 
con las cuales se dispone a moverse prontamentc 
a irapulso de la in.s|)iraci6n divina para obrar de 
una manera sobrehumana: 

19) En el conocimiento de las cosas necesarias 
y eternas, el cspi'ritu humano procede pqr modo 
humano cuando cs perfeccionado por la virtiid, 
es decir, el entendimicnto, que es el hdbito de los 
priraeros principios, o por la fe, que cs la con- 
templacibn dc las cosas divinas como en un es- 
pcjo. Pero que sean aprehendidas las cosas espi- 
ritualcs, como eii su verdad desnuda, excede a la 
capacidad humana, y esto lo hace el don de en- 
tendimiento, que ilustra la mente sobre las cosas 
oidas por la fe. 

29) Es un procediniicnto huinano que el hom- 
bre juzgue y ordene las cosas inferiores por la 
consideracidn de los primcros principios y de las 
causas altisimas. Esto sc hace por la sabidurla, 
que es una virtud intelectual. Pero que el hom- 
bre se una a esas causas supremas y que sea trans- 
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formado a semejanza de ellas por el modo segdn 
el cual el que se allega al Senor, un espiritu es 
(I Cor., VI, 17), y que de ese modo, como de lo 
mds profundo de si mismo, juzgue las dcmds co- 
sas y ordene, no s61o lo cognoscible, sino tambi^n 
las acciones y pasiones humanas, esto supera los 
procedimientos humanos, y se hace por el don 
de sabiduria. 

Para obrar es menester consejo. E1 modo 
humano cs proceder iriquiriondo y conjeturando 
segun lo que suele acaecer de ordinario, y esto se 
obtiene por la eubolia, quc es e! buen consejo. 
Pero que el hombre reciba lo que ha de hacer, co- 
mo enscnado con ccrteza por el Espiritu Santo, 
supcra al modo humano, y esto lo hace el don de 
consejo. 

4*?) Para la cjccucibn cl procedimiento huma- 
no consiste cn que el hombre se forme un juicio 
de las cosas que suelen ocurrir con frccucncia se- 
gdn el resultado del consejo, y luego imponga 
el erden de’ese juicio a lo^infcriores, lo cual 
hace por la prudencia. Pero que el homhfe juz- 
'^^U^con certeza sobre lo que dcbe obrar, es CQsa 
qiie est^ sobrc su capacidad, y esto*se hace por el ; 
don de ciencia. ! 

59) Para los actos que .rcgulan nuestras rela- ] 
ciones con los demds, estdn, seg-un el inodo hu- J 
mano, la justicia, la liberalidad, etc. Pero cuando J 
en estas relaciones, uno no se inspira ni por cl | 
bien personal, ni el dc otro, ni da a otro lo quc .1 
se le debe o cuanto le conviene, sino que da.l 
en cuanto es acepto a Dios, el bien divino que res-|l 
plandcce en si raismo o en el prbjimo, esto esta-j 
mds alla de los procedirnicntos humanos y sej 
hace por el don de piedad. 4 

69) En el gobicrno de las pasiones del irascibleJB 




J u e Ve5 d cs p. d e 1 3 d o ni. de P asc u a 347 

se toma humanamente por medida o regla el bien 
dc la raz6n. Que cl hombre, midiendo las propias 
fucrzas, se extienda a acdones arduas de virtud 
segun la medida de aqm^llas, eorrcsponde a la 
magnanimidad. La virtud de la fortaleza ensena 
a acometer o huir males inminentes segun la me- 
dida de sus fuerzas. La mansedumbrc hacc que 
el hombre no se vcngue mas alhi de lo que pide 
la gravedad de la ofensa y el orden del derccho. 
Pero que el hombre tome por mcdida cn todas 
esas cosas la virtud divina, para emprender obras 
de virtud con relacion a las cuales sabe quc no 
se basta con sus propias fuerzas, que no tcma los 
peiigros t|ue exccden a esas fuerzas, confiado en 
la ayuda divina, y quc no .solamente no exija ven- 
ganza por las injurias recibidas, antes bien sc 
gforie cn ellas, poniendo sus miras en la recorn- 
pensa, son cosas sobrchumanas; esto se hace por 
el don de fortaleza. 

7^) En las pasioncs del aptetito concupiscible 
nos dirigiinos, seg'un el modo huraano, bien 
de la raz6n, csto es, a que cl hombre se’aficione 
a los bicnes. temporale^ en cuanto nycesita. d.e 
ellos, lo cual se obtiene por la templanza. Pero 
que el hombre por revercncia a la divina majcs- 
tad considcre todas esas cosas como esti^rcol, es 
tambi^n cosa .sobrehumana, y esto lo hace por el 
don dcl temor de Dios. 


(3. Dist., 34, q. I, a. 2.) 
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Viernes despi^es del tercer Domingo de Fascua 


EL nON DE L/V PIEDAD 


Toda la materia moral se clivide en tres partes: 
las cosas deleitables, que sigue cl amor carnal; 
las cosas diti'ciles, de las quc huye; y las comuni- 
cables que se refieren a otro, las cuales rads bicn 
consisten en accidn ({ue en pasidn. 

En cada una de ellas interviene la direccidn de 
las virtudcs y de los dones, pero de manera dife- 
rcntc. Porque la virtud dirigc toraando como re- 
gla algo huraano, raas el don toraa lo 'divino 
como regla. 

En los deleiies, la virtud sc inspira en la digni- 
dad humana, que nosotros envilecemos por los 
dcleites teraporales. Mas el don se inspira en la 
dignidad divina a la que nosotros tememos ofen-i 
der por esos bienes terrenos; lo cual pertenece alii 
temor. Y lo m^ismo hay que decir^del don dc for-l 
talcza, y de las virtudes que tienen por fin so]x>r-.| 
'far las dificultades o combatirlas. 

Asi tambi6n acaece en las relaciones con eli 
prdjimo. Porque cn ellas las virtudcs dirigch 
tomando por medida algo humano, esto es, la, 
conveniencia o la deuda, Pero el don toma eij 
esto por rcgla al rnismo Dios; de modo que, com 
ya se ha dicho, por cl don dc fortalcza cl hombri 
emprcnde cosas dificiles usando del poder divinj 
como suyo, por la confianza, e igualmente se c< 
munica con oU'o usando de Dios como de sf mij 
mo, esto es, quc ejccute como unido a Dios f 
cosas quc convienen en esas relaciones. Por 
cual el Senor exhorta a imitar la liberalidad dj 
Padre celestial, el cual hace nacer su sol som 
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buenos y malos. (Matth., V, 45.) Y porque esta 
comunicaci6n de las cosas divinas se llama pie- 
dad, por eso tambien el don que toraa la medida 
divina en las relaciones con los demas Ilamase 
piedad. 

Aunquc la virtud dc la piedad se ejercita para 
con Dios, toma, en esto, algo de humano por me- 
dida, es decir, el beneficio recibido de Dios; razbn 
por la cual le somos deudores. Mas el don de 
piedad toma, en esto, por medida algo divino: 
honrar a Dios, no porque seamos sus deudores, 
sino porque Dios es digno de honor. Por este 
modo el mismo Dios sc da honor a si mismo. 

E1 don dc la piedad no es lo mismo quc el de 
la misericordia, pues la misericordia tiende a ali- 
viar las miserias de los prbjimos, porque estan 
unidos por la sangre o la amistad o la scraejanza 
dc naturaleza, tomando en todo por raedida algo 
humano, como las demds virtudes. Pero el don 
de' piedad se mueve a rcmediar las miscrias de 
los prdjiinos por un motivo divino: porque son 
hijos de Dios o est:in dotados de la scmejanza 
divina. Por lo cual tiene con mds propiedad el 
nombre de piedad, que significa algo divino. 

(3. Dist. XXXIV, q. 111, a. 2.) 


Sdhado despues del tercer Domingo de Pascua 

NUMERO DE LAS BIENAVENTURANZAS 

Algunos establccieron una triple bicnaventu- 
^'ariza; porque unos la cifraron en la vida volup- 
tuosa, otros en la vida activa, y otros en la vida 
coniemplativa. Por eso el Sehor sehal6 algunas 
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bienaventuranzas como destructoras del obstaculo 
de la felicidad volupiuosa. 

1. La vida voluptuosa consiste en dos cosas: 

H) En la afluencia dc los bienes exteriores, 
sean riquezas u honorcs; de los quc cl hombre se 
rctrae por la virtud, que le aconseja usar de ellos 
con moderacidn; mas por el don, de un modo 
mas excelente, despreciindolos totalmente cl 
hombre. Por eso se pone corao primera bienaven- 
turanza: Bienaventurados los pobres de espiritu; 
porque de ellos es el reino de los cielos. (Matth., 
V, 3), lo cual puede rcfcrirse al desprccio de las 
riquezas o al desprecio de los honores; y se hace 
por la humildad. 

2^) La vida voluptuosa consiste en seguir las 
propias pasiones, ya sea la irascible, ya la concu- 
piscil)Ic. La virtud impide seguir la pasidn de la 
irascibilidad,- para que cl hombre no sobrepase 
los llmites razonables en cosas superfluas; pero 
por cl don se hace de modo mds excelcnte, de 
suerte que el horabre este totalmcnte sereno res- 
pecto de ella, conforme a la voluntad divina. Por 
eso sc fija por segunda bienaventuranza: Bien- 
aventurados los mansos. (Ibid., 4.) 

La virtud impide seguir las pasiones de la con- 
cupiscencia por un uso moderado de tales pasio- 
nes; raas el don las desccha totalmentc, si es ne- 
cesario; y aiin mds, aceptando voluntariamente el 
Ilanto si es preciso. De ahl la tercera bienaven- 
turanza: Bienaventurados los que lloran. (Ibid., 
5.) 


II. La vida activa consiste principalmente en 
las cosas que cntregamos ai pidjimo, o por raz6n 
de d6bito, o por espontdneo beneficio. 
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A lo primero nos dispone la virtud, para que 
no rehusemos pagar al prdjimo lo quc le debe- 
mos, lo cual pertenece a la justicia; pero el don 
nos induce a esto mismo con afecto mas gene- 
roso, a sabcr, con un deseo ferviente de cumplir 
las obras de justicia, semcjante al deseo ardiente 
con que dcsean ei alimento y la bebida el ham- 
briento y el sediento. De ahi la cuarta bienavcn- 
turanza: Bienaventurados los que han hambre y 
sed de justicia. [Ibid., 6.) 

Por lo que se refiere a las dadivas cspontdneas, 
la virtud nos perioccioria para que las dcmos a 
aqu^ilos a quienes dicta la razon que dcbemos 
donarlas, por ejemplo, a los amigos, o a nuestros 
parientes, lo cual corresponde a la virtud de la 
largueza. Mas el don, por reverencia a Dios, sola- 
mcnte considera la ncccsidad en aqu^llos a quie- 
nes presta gratuitos bcneficios. Por eso se dice: 
Cuando das una comida, o una cena, no llames 
a tus amigos, ni a tus hermanos, .. .sino llama a 
los pobres, lisiados, etc. (Luc., XIV, 11, LS), lo 
cual es, con propiedad, compadecerse. De ahi ia 
quinta bienavcnturanza: Bienaventurados los rni- 
sericordiosos. (Ibid., 7.) 

III. Las cosas pertenccicntes a la vida contem- 
plativa, o son la misma bienaventuranza final, o 
alguna incoacidn dc ella; y por tanto no sc inclu- 
ycn en las bienaventuranzas como raeritos, sino 
como premios. 

Pero se asignan como m<iritos los cfectos de la 
vida activa, con los que el hombre se dispone 
para la vida contemplativa, y cl efecto de la vida 
activa, en cuaiito a las virtudcs y dones con que 
el hombre se perfecciona en si mismo, cs la pu- 
reza de corazdn, para que ^ste no se manchc con 
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pasiones. De ahi la sexta bienaventuranza: Bien- 
aventurados los limpios de corazon. (Jbid., 8.) 

Por fin, en cuanto a las virtudes y dones con 
que el hombre se perfecciona en orden al pr6ji- 
mo, el efecto de la vida activa es la paz, segdn 
aquello de Isaias: Obra de la justicia serd la paz.' 
(XXXII, 17.) Y por tanto la septiina bienaventu- 
ranza es: Bienaventurados los pacificos. (Matth., 
V. 9.) 

2-, q. LXIX, a. 3.) 


Cuarto Domingo de Pascua 

r,OS PREMIOS DE L.AS BIENAVENTURANZAS 

l^) Los premios de las tres primeras bienavcn- 
turanzas se tomaii seg6n aquellas cosas que algu- 
nos buscan en la dicha terrena; pues los hombres 
buscan en la cosas exteriores, como en las riquc- 
zas y en los honores, cierta excelencia y abun- 
dancia, cosas ambas incluidas en el reino de los 
cielos, por el cual consigue el hombre la cxcelen- 
cia y abundaiicia de biene.s en Dios. Por eso el 
Senor prometio a los pobres de espiritu el reino 
de los cielos. 

Los hombres feroces y crueles prctenden por 
medio de litigios y gueiras adquirir para si se- 
guridad, destruyendo a sus enemigos; por eso el 
Senor promctid a los raansos posesidn segura y 
tranquila de la tierra de los vivicntes, por la cual 
se signii'ica la estabilidad dc los bienes eternos. 

Buscan los hornbres en las concupiscencias y ; 
dcleites del mundo tener consuelo contra los tra- 
bajos de la vida presente; y por cso el Scnor pro- 
metio la consolacidn de la vida a los que Iloran.. 
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2”) Las otras dos bienaventuranzas pcrteneccn 
a las obras de la bienavcnturanza activa que son 
las obras dc las virtudes que ordcnan al hornbre 
para con el prdjimo; de las cuales obras sc retraen 
algunos por el anior desordenado del bien pro- 
pio; y por eso el Senor adjudica aquellos preniios 
a estas bienaventuranzas por las que los hombres 
se apartan de ellas. Pues algunos se apartan dc 
las obras de justicia no pagando sus deudas, sino, 
mas bien, hurtando io ajeno, para enriquecerse 
en bienes tcmporalcs; de ahi que el Senor pro- 
metiera hartura a los que tienen hambre de jus- 
ticia. Se apartan tainbien, algunos, de las obras 
de miscricordia, para no mezclar.se en las mise- 
rias ajenas, inas el Senor prometid, a los rnisc- 
ricordiosos, inisericordia, por la cual se libran 
de toda miseria. 

39) Las dos ultimas bienaventuranzas corres- 
pondcn a la felicidad o bicnaventuranza contem- 
plativa; y por eso, segiin la conveniencia de las 
disposirioiies que se suponen en el merito, se dan 
los premios. Porquc como la limpieza del ojo dis- 
pone a la visidn clara, se promete la visidn di- 
vina a los limpios de corazdn. 

EI tcner paz comigo mismo o con los otros 
manifiesta que el hombre es imitador de Dios, 
que es Dios de union y de paz; y asi, se le otor- 
ga por prcmio la gloria dc la filiacidn divina, 
que consistc cn la perfecta uni6n con Dios por 
ntedio de la sabidun'a consumada. 

49) Todos atjuellos premios .se consumaran 
perfectamente en la vida futura, pcro cntre tanto 
tambien comienza de algun modo en esta vida; 
porque el reino de los cielos pucde entenderse 
coino principio de la perfecta sabiduria, scgiin el 
cual comicnza el espiritu a reinar en cllos. La 
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posesion de la tiena significa tambien el buen 
afecto del alma rcposando por el desco en la 
estabilidad de la herencia perpetua significada 
por la ticrra. Pero son consolados en esta vida, 
participando del Espiritu Santo, que se llama Pa- 
rdclito, esto es, consolador. Son saturados tambicn 
en esta vida con aquel raanjar, del cual dice el 
Senor: Mi comida es que haga la voluntad del 
que me envio. (Joan., IV, 34.) Tambien en esta 
vida consiguen los hombres la misericordia de 
Dios; e igualmcnte, purificado el ojo por el don 
de entendiniicnto, Dios puede ser visto de alguna 
manera en esta vida; asi como en esta vida son 
llamados, a su vez, hijos de Dios los que f>acifi- 
can sus movimientos acercandose a la semejanza 
de Dios, Sin embargo, todo esto se verificari mas 
perfectamente eii la patria. 

(1“ 2“ q. LXIX. a. 4 y a. 2 ad 3«”*.) 

Lunes despues del cuarto Domingo de Pascua 

FRUTOS 'DF.L .ESPfRITU SANTO 

Mis flores son frutos de honor y de riquezas. 
{Eccli., XXIV, 23.) 

I. De dos maneras pucde ser el fruto; adqui- 
rido, por el trabajo o por el estudio; y producido,. 
como es producido el fruto por el drbol. Las; 
obras del Espiritu Santo se liaman frutos, noj 
como alcanzados o adquiridos, sino como 
ducidos; mas el fruto que es alcanzado tiene ra| 
z6n de fin ultirno, no asi el fruto producido. Nty 
obstante, el fruto asi tomado encierra dos co.sas.fl 
es lo liltimo del que lo produce, como el fruto ea 
lo ultimo que produce el drbol, y es suave y d^ 
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leitable, como dice la Escritura; Su fruto dulce 
a mi garganta. (Cant., II, 3.) 

Asi, pues, las obras de las viriudcs y del espi- 
ritu son algo ultimo en nosotros. Porcjuc el Es- 
plritu Santo csta cn nosotros por gracia, mediantc 
la cual adquirimos el habito de las virtudes, y 
con ^I somos poderosos para obrar dc acucrdo a 
la virtud. Son tambi^n deleitables. Teneis vues- 
tro fruto en santificacion (Rorri., VI, 22), es dc- 
cir, en obras sautificadas, y por lo tanto se llamaa 
frutos. 

Sc llaman, ademas, flores con relacidn a la 
bicnaventuranza futura, porque asi como de las 
flores se concibe la esperanza del fruto, igualmen- 
te de las obras virtuosas se conciijc la esperanza 
de la vida eterna y de la bienaventuranza. Y asi 
como en la flor se da cierta incoacion del fruto, 
de la misiua manera en las obras de las virtudcs 
existe cierta incoacidn dc la bienaventuranza que 
tendra lugar cuando se perfeccionen el conoci- 
miento y la caridad. 

Por consiguiente, las obras de las virtudes han 
de apetecerse por si mismas de dos maneras: o 
porque encierran en st mismas la dulzura, o la 
causa de la bienavcnturanza, que cs su fin; del 
mismo modo que tina nicdicina dulcc se apetece 
formalmente por si misma, pues tiene en si algo 
que la hace apciccible, la dulzura, y tambi^n se 
apctece por el fin, que cs la salud. 

II. Por todo csto se ve por qu6 el Apdstol Ila- 
ma efectos a las obras de la carne, y a los frutos 
del csplritu los Ilama frutos. Pues se Ilama fruto 
^lgo final y suave por si'. Mas lo que se produce 
de otro, contra naturaleza, no tiene raz6n de fru- 
sino que es producido por otro germen. 
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Las obras de la carnc y de los pecados estan 
fuera de la naturaleza de las cosas que Dios ha 
sembrado en nuestra naturaleza. Pues Dios de- 
positd ciertas semillas en la naturaleza humana, 
es decir, cl apctito natural del bien y el conocir 
miento, y afiadio, ademas, los dones dc la gracia. 
Por lo tanto, puesto que las obras de las vir- 
tudes son naturalmenle producidas por aqueUos, 
se llaman frutos, y no obras de la carne; frutos 
del espiritu, que nacen en el alma por la semilla 
de la gracia espiritual. 

Es claro que las obras de las virtudes se lla* 
man frutos dei espiritu, no sdlo porque encierran 
en si suavidad y dulzura, sino tambien porque 
son cierto producto final, segun la conveniencia 
de los dones. 


La diferencia entre dones, bienaventuranzas, 
virtudes y frutos se establece del modo siguiente: 
en la virtud debe considerarse el habito y cl 
acto. E1 h^bito de la virtud perfecciona para 
obrar bien. Si perfecciona para obrar al modo 
humano, se llania virtud; si pcrfecciona para 
obrar dc un modo sobrehumano, se llama don* 
E1 acto de.la yirtud, o cs perfectivo, y en este caso 
^'rfikiTaa.'*biencwenturahza, o es deleitoso, y asi 
QS fruto. 

(In Gal., V.) 


Martes despues del cuarto Domingo de Pascuaf 


NUMERO DE LOS FRUTOS DEL ESPIRITU SANTO 


De la una y de la otra parte del rio, e/ drbo 
de la vida, que da doce frutos. (Apoc., XXII, 2.| 
E1 Ap6stol enumera convenienteraente do<| 
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frutos, en la epi'slola a los Galatas (V, 22, 23). 
Debe considerarse la dislinci6n de estos frutos se- 
gun el diverso procedimiento del Espiritu Santo 
en nosotros, esto es, segun que el espiritu del 
hombre sc ordene; en si mismo; 2^, a las co- 
sas prbximas a 61; 39, a las que le son inferiores. 

I. E1 espiriiu del hombre se ordena cn sl mis- 
mo, cuandu sc conduce rcctamcntc en los bienes 
y malcs. 

La primera disposicidn del corazon del horn- 
bre para el bicn es por amor, quc es la primera 
afeccibn y raiz dc todas las afccciones, y por con- 
siguiente se pone la caridad como primer fruto 
dcl espiritu, en la cual sc da espccialmente el 
Espiritu Santo, como en propia semejanza, pucsto 
que e! es amor. AI amor de caridad sigue necc- 
sariamente cl gozo; porque todo el quc ama goza 
la uni6n del amado, y la caridad tiene siempre 
presente a Dios, a quien ama. Quien permanece 
en caridad, en Dios permanece y Dios en el. (I 
Joan.j IV, 16.) Por lo cual el gozo es consecuencia 
de la caridad. 

Mas la pcrfecci6n del gozo es la paz en dos con- 
ceptos: • • 

19) En cuanto a la quietud respecto de las con- ‘ 
turbaciones extcriores, pucs no pucde gozar pcr- 
fectamente del bien ainado el que en su fruicibn 
es perturbado por otras cosas; y ademas quien tie- 
ne el coraz6n perfectamente pacificoen un objcto, 
no puede ser molestado por ningun otro, porquc 
reputa lo demas como nada. Por lo cual se dice: 
Mucha paz para los que aman tu ley; y no hay 
para ellos tropiezo (Psal., CXVIII, 165), porque 
no son perturbados por cosas extcriores que les 
impidan gozar de Dios. 
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2^) En cuanto al sosiego dcl desco fluctuanie, 
porque no goza perfectamente de algo aquel a 
qiiien no basta lo que goza, y la paz llcva con- 
sigo estas dos cosas, es decir, c{ue no scanios tur- 
bados por las cosas exteriores, y quc nuestros de- 
seos reposen en un solo objeto; por esto, despu^s 
de la caridad y del gozo, se dcsigna en tercer lu- 
gar la paz. 

En los malcs se halla bicn dispucsta el altna en 
cuanto a dos cosas: 19, cn no ser perturbada por 
la inminencia de males, lo cual corresponde a !a 
pacitmcia; y 29, en que tampoco se turbe por la 
dilatacidn dc los biencs, lo cual pertenccc a la 
longanimidad; pucs el carccer dcl bien tiene ra- 
zdn de mal "tT. 

IT. En lo que esti ccrca dcl hombre, cs dccir, 
el prAjimo, la mente del liombre sc dispone bien: 

19) En la voluntad de hacer el bien, y esto 
pertenece a la bondad. 

29) En el cjercicio de la bcncficiencia; y a esto 
rcsponde la henignidad; pues dicen benignos a 
aquellos a quienes el fuego dcl amor enfervoriza 
para hacer bien a los prdjimos. 

39) En tolerar ecudnimamcntc los malcs causa- 
dos por aquellos .(los prdjimos); a lo cual res- 
ponde la mansedumbre, que coliibe la ira. 

49) £n que no solamente no perjudiquemos a 
los prdjimos con la ira, sino quc ni aun con 
el fraude o el engano; y a esto sc refiere la f& 
en el sentido de fidelidad; pcro si sc toma por la ' 
fe con la que se crce cn Dios, por <5sta se ordcna , 
el hombre a lo que estd sobre ^l, sometiendo su , 
entendimiento a Dios, y por consiguiente, a to* j 
das las cosas que son de Dios. i 


Elhic., lib, V, cap. 3. 
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III. Rcspecto a lo que cs infcrior al hombre, 
dstc se dispone bien, en cuanto a las acciones ex- 
teriores, por la rnodestiu, que guarda moderacidn 
en todos los dichos y cn los hechos; en cuanto a 
las concupiscencias infcriores, por la continencia 
y la castidad, yd se distingan estas dos en el sen- 
tido de quc la castidad refrena al hombre de lo 
licito; ya en quc cl contincnte sufre las concupis- 
cencias, sin dejarsc seducir, y cl casto ni las sufre 
ni sucumbe, 

(1“ 2“ q. LXX, a. 3.) 


Miercoles dcspues del cuarto Domingo de Pascua 

EL HOMRRE EN ESTADO DE GRACIA PL'EDE MERKCER 
DE CONDIGNO LA VIDA ETERNA 

Lo quc se da segun el justo juicio parcce ser 
la recompensa condigna. Es asi que la vida etcrna 
se da por Dios conforme al juicio dc justicia, se- 
gun aquello del Apostol: Por lo demds me esld 
reservada la corona de justicia, que el Serior justo 
juez me dard en aquel dia. (II Tim., IV, 8.) Luc- 
go el hombrc merece de condigno la vida etcrna. 

l.a obra meritoria del hombre puede consi- 
derarse de dos inodos: I*?, cn cuanto procede dcl 
libre albedrio; 2®, en cuanto procede de la gracia 
del Espiritu Santo. 

Si se considcra segun la sustancia de la obra 
y como procedente del librc albcdrio, no puedc, 
cn este conccpto, haber en clla condignidad a 
causa dc la inmensa desigualdad, pero se da con- 
gruidad por cierta igualdad proporcional, pucs 
Parcce congruente ciue, ohraudo el hombre se- 
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giin su virlud, sea recorDpensado por Dios segun 
!a excclcncia dc su virtud. 

Pcro si hablaraos dc la accidn meritoria cn 
cuanto procedc dc la gracia del Espiritu Santo, 
entonccs es merccedora de la vida eterna de con- 
digno, pucsto que asi el vaior del ni^rito se es- 
tima scgun la virtud del Espiritu Santo que nos 
conduce a la vida eterna, segun ac[uello del Evan- 
gelio: Se hard en el una fuente de agua, que sal- 
tard hasia la vida eterna. (Joan,, IV, 14.) E1 valor 
de la obra se gradiia lambien scgiin la dignidad 
de la gracia, por la que el honibre, hecho con- 
sortc dc la naturaleza divina, cs adoptado como 
hijo dc Dios, a quien se debe la herencia-por el 
derecho mismo de la adopcidn, segiin aquello: 
Si hijos, tambien herederos. (Rom., VIII, 17.) 

La gracia del Espiritu Santo, (jue poseemos en 
csta vida, aunque no sea igual a la gloria en acto, 
es, sin enibargo, igual virtualmentc; corao la se- 
railla del arbol, en la cual se conticne virtuah 
mente lodo el drbol. Asimismo el Esplritu Santo, 
que habita en el hombrc por la gracia, es causa 
suficicnte de la vida eterna; por lo cual se dicc 
quc es la prenda de nuestra herencia. 

{!« 2“^ q, CXIV, a, 3.) 


Jueves despues del cuarto Domingo de Pascua 

mAs PRINCIPALMENTE MERECEMOS POR LA CARIDAD 

QUE POR LAS OrRAS VIRTUDES 

Si alguno me ama, serd amado de mi Padre, 
y yo le amare, y me le manifestare a mi mismo. 
(Joan,, XIV, 21.) Es asi que la vida elerna con- 
siste en ]a visidn nianificsta de Dios, segiin aque- 


* 

Jueves desp. del 4*? dom. dc Pascua S61 

llo; £sta es la vida cterna: Que te conozcan a ti 
solo Dios verdadero. (Joan., XVII, 3.) Luego el 
m^rito de la vida eterna residc principalmcnte 
en la caridad. 

I. E1 acto humano merete por dos razones: 
I'?, por razon de la ordenacion divina, segun la 
cual sc dice scr cl acto meritorio de aquel bien, 
al cual el hoinbre es ordenado por Dios; 2^, por 
pane del librc albedrio, segun el cual el horabre 
ticne sobre las dcmas criaturas la preferencia de 
obrar por si mismo y voluntariamente. En arabos 
conceptos lo principal del merito consiste en la 
caridad; porque debc considerarse quc la vida 
eterna consiste en cl goce de Dios, y el movimien- 
to del alma humana hacia la Eruicion del bien 
divino es e! acto propio de la caridad, por el que 
todos los actos de las otras virtudes se cnderezan 
a ese fin, ya que las dem^s virtudes son regidas 
por la caridad. Por consiguiente el raerito de la 
vida eterna corrcsponde primariaracnte a la cari- 
dad, y secundariamentc a las dernds virtudes, 
puesto que los actos de <^stas son regidos por la 
caridad. 

Es evidente tambidn que lo que hacemos por 
amor, lo hacemos con la mayor voluntariedad, 
y por lo tanto tambi^n se atribuye el merito prin- 
cipalmente a la caridad, por cuanto para la ra- 
zon de merito se requiere que sea voluntaria. 

II. No siemprc una obra posee mayor merito 
por ser mas laboriosa y dificil. De dos maneras 
una obra puede ser laborio.sa y dificil: 1*?, por 
la grandeza de la obra; y asi la grandeza del tra- 
bajo pcrtenece al aumento del m^rito, porque 
la caridad, aunque convierie las cosas terribles 
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y violentas cn faciles y casi nulas, no clisminuyc 
el trabajo, antes bien, hacc acometer mayorcs em- 
presas; pties, como dice San Gregorio'^s, cuando 
existe, obra giandes cosas; 2^, por dcfccto del 
agcnte mismo, porque a cada cual cs penoso y di- 
ficil lo que no hace con pronta voliintad; y tal 
trabajo disminuye el merito y es anulado por la 
caridad. 

Eii gran manera son meritorios los actos dc la 
fc y de la paciencia o fortaleza, como se ve en 
los mirtires, que pelearon por la fe con paciencia 
y fortaleza hasta la muerte* Mas el acto de fe no 
es meritorio, si la fe no obra por amor, y del 
mismo modo ej acto de la paciencia y de hi for- 
talcza, si uno no los cjccuta por caridad, scgun 
uquello: Si entregare rni cuerpo para ser quema- 
do, y no tuviere caridad, nada me aprovecha, (I 
Cor., XIII, 3.) 

(1« 2^^ q. CXIV, a. 4.) 


Viernes despues del cuarto Domingo de Pascua 


LAS OBRAS DEL PRIMER HOMBRK EN EI. KSTADO DE 
INOCENOIA (iFUERON MENOS EFICACES PARA MERJiCKR 

QUE LAS OBRAS NUESTRAS? j 


La magnitud dcl mcrito puedc raedirse de dos' 
maneras: 

l^) Por la caridad y la gracia, que son su rafz,| 
y bajo este aspecto la magnitud del m^rito'co^ 
rrespondc al premio esendal, que consiste en cj 
goce de Dios; pues el que obra con mayor cai idad 
inas perfectamente goza de Dios. 
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2^) Por la canticlad clc la obra, c|uc puede, a 
su vez, .ser doble, cs dccir, absoluta y proporcio- 
nal. Pcuquc la viuda <.]uc depositd dos pequefias 
nionedas cn el gazofilacio del tcmplo, hizo una 
obra mcnor cn cantidad absoluia c]uc los quc 
dcpositaron grandes limosnas; pero proporcional- 
mentc hizo mds la viuda, segiin sentencia del Se- 
nor (Luc., XXI, 3), por(]ue supcraba en m<'is sus 
posibilidadcs. Ambas cantidades de raerito corrc^s- 
ponden al premio accidental, que consisie en el 
gozo del bien crcado. 

Asi', pues, dcbe decirsc que las accioiies del 
hombre fueron mis eficaces para merccer en el 
estado de inocencia que dcspues del pccado, si se 
considera la magnitud del merito por parte dc 
la gracia, cjuc habn'a sido cntonces niAs copiosa, 
no oponii^ndosc ningtin obsticulo a ella en la na- 
turaleza humana; igualmente si se considcra la 
cantidad absoluta de la obra; porque siendo el 
hombre de mayor virtud, habria rcalizado obras 
mayores. Pero atendida la cantidad pro])orciona], 
hdllase raayor razi'm dc mc^rito despu^s del pe- 
cado por la debilidad del hoinbre. Porque una 
obra pequcfia excede la potencia del que la eje- 
cuta con esfuerzo mds que una obra grande al 
que la ejccuta sin dificultad. 

La dificultad y la lucha pertcnccen efecliva- 
tnente a la magnitud del merito scgiin la can- 
tidad proporcional de la obra. Y es senal de la 
prontitud de la voluntad el csforzarse para lo 
oificil. Mas la prontitud de la voluntad vienc dc 

grandeza de la caridad. Puedc, no obstantc, 
^caeccr que alg^no haga una obra ficil con tan 
pronta voluntad como otro una dificil, por estar 
^spucsto a ejecutar tambitin lo diflcil. Mas la 


dificukad actual en lo que tiene de pena es, ade- 
mas, satisfactoria por cl pecado. 

(i^ part. q. XCV, a. 4.) 
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EL HOMBRE PUEDE MERECER AUMENTO DE GRACIA 

Asi como a la culpa sigue doble pena, una quc 
acompana a la misma culpa, coino cl remordi- 
miento de conciencia y otias semejantes, segiin 
lo ‘que dice San Agustin, '“que el dnimo desorde- 
nado es pena para si mismo”, y otra que-'se in- 
flige extcriormente por Dios-Juez o por el hom- 
brc; de! mismo modo tambien un doble preinio 
corrcsponde al m^rito: uno que acompana a la 
misma obra rneritoria, corno la alegria dc la buc- 
na accidn y otros semejanles; y otro que dan Dios , 
o el hombre por la buena obra, como la vida 
eterna y todo lo que se da de este modo. 

Mas el acto meritorio se ordena de modo di- 
verso en cste doble premio. Porque segiin su for- 
ma es proporcionado al primer premio; por ejcm- \ 
plo; por el hecho de ser un acto que procede ,• 
de un hdbito perfecto, es deleitablc, por lo cual | 
el acto se. refiere a su principio como a causa. | 
Pero en cuanto al premio que se da extcriormen-1 
te, solamente se ordena segun una proporcidn del 
dignidad, de modo que quicn mucho mcrccid,,! 
otro tanto recibir:i en recompensa en cualquicrl 
bien, y quien mucho pec6, otro tanto seri cas'l 
tigado. I 

Segtin esto, digo que por el acto meritorio se® 
merece acrecentamiento de gracia, del mismo mo-M 
do que el prcmio, concomitantc a la naturalez^ 


Sribado desp. del 4^ dom. de Pascua 365 

dcl acto meritorio, porque es natural que todo 
acto haga posible la adquisicion o aumento de 
un acto seiriejante, ya efectivamente, ya dispo- 
niendo a 

E1 hombre que tiene la gracia puede adelantar 
mis, pero no es que 6\ mismo aumente la gracia 
en si, puesto que solo Dios puede dar este aumen- 
to; sino en el scntido de que el hombre puede, 
por una gracia reci!.)ida, merecer que se le au- 
mente la gracia, disponi^ndose a ser mds capaz 
de una gracia maypr. 

Cicrtamentc el acrcccntamiento de gracia, lo 
mismo quc su intusidn, procedc de Dios, pero 
de manera distirita se relacionan nucstros actos 
con la iiifusibii de la giacia y con el aumento de 
ella. Porque antes de la infusibn de la gracia cl 
hombre no es todavia participantc dcl ser divino; 
por lo cual sus actos son absolutamcnte despro- 
porcionados para merecer alguna cosa divina, que 
excedc la capacidad dc la naturaleza. Sin em- 
bargo, por la infusibn de la gracia el hombre se 
constituye en el ser divino, y entonces sus actos 
llegan a ser proporcionados y, por lo mismo, a 
merecer aumento o perfeccibn cle gracia. 

(2 Dist. 27, q. I, a. 5.) 

Pero la gracia rio se aumenta de hecho por 
cualquier acto raeritorio. Por cada acto meritorio 
el hombre mercce aumento de gracia, como tam- 
bien la consumacidn de la gracia, que es la vida 
eterna. Mas asi como la vida eterna no es dada in- 
mediatamente, sino a su tiempo, del mismo modo 
la gracia no se aumenta en el instante, sino a su 
tiempo, es decir, cuando uno estd suficientemente 
dispuesto al aumento de la gracia. 

(1“ 2“S q. CXIV, a. 8, ad 3“’".) 
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Quinto Domingo de Pascua 

LA ORACION 

Jesiis, alzando los ojos a lo alto, dijo: Padre, 
gracias te doy, porque me has oido. {Joan., XI, 
41.) 

Dos cosas indica el Evangelista: l^) E1 modo 
convenieiite dc orar, porque alzando lus ojos a 
lo alto, esio es, elev6 su inteligencia, llevandola al 
excelso Padre por la oracidn. Si nosotros tjucre- 
mos orar a e jemj>lo de Cristo, debemos elevar has- 
ta ^l los ojos dcl alma, apartandolos de las cosas 
presentes, recucrdos, pensamientos y deseos. 

Tambien levantamos los ojos hacia Dios, cuan- 
do, desconfiando de nuestros meritos, esperamos 
cn su sola misericordia, segiin aquello del Salmo 
CXXII, 1, 2: Alc^ mis ojos a ti, que habitas en 
los cielos. .. Como los ojos de la esclava en ma- 
nos de su setiora; asi nuestros ojos al Sehor Dios 
nuestro, hasta que tenga misericordia de nosotros. 
Y agrega Jeremias; Levantemos al Sehor nuestros 
corazones c<m las manos hacia los cielos. (Thren., 
III, 41.) 

Sc dice cn la eplstola a los Colosenses: No ce- 
samos de orar por vosolros, y de pedir (I, 9). La 
oracidn cs una clcvacidn del alma hacia Dios. 
Pedir es suplicar alguna cosa. La oracidn debe 
preceder, para que sea escuchado el que pide de- 
votamente, como los que piden coraienzan por la 
persuasidn, para inclinar a sus necesidades. Del 
mismo modo, debemos nosotros comenzar por la 
devocidn y la rneditacidn sobre Dios y las cosas 
divinas, no para doblcgarlo a 61, sino para al- 
zarnos nosotros hasta 61. (In Col., I.) ■; 
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2^) La eficacia de la oracion se expresa en 
estas palabras: Pndre, gracias te doy, porque rne 
has oido. 

Tenenios aqui una prueba de que Dios cs fdcil 
para otorgar, corno se lee en el Salmo IX, 17: 
Oyo el Sehor el deseo de los pobres, es decir, que 
escucha el dcseo antes de que se proficran las 
paiabras. Y en Isaias: Luego qiie oyere la voz de 
tu clamor, te respondcrd (Is., XXX, 19); y mds 
adelante: Cuando aun esten hablando, yo los 
oire (LXV, 24). 

. Con mayor razon conviene considerar que Dios 
Padre, pi cvinit'ndo la oracidn de Cristo Salva- 
dor, la escuchb; porque las lagrimas que Cristo 
derramb por la muerte de Lazaro hicicron las 
veces de oracidn. 

En el hecho de que al principio de la oracidn 
di6 acciones de gracias, se nos da el ejemplo de 
que, cuando quercmos orar, dcmos gracias a Dios 
por los beneficios reciliidos antes de pcdir cosas 
futuras, cumpliendo lo que dice el Ap6stol: En 
todo dad gracias. {I The.ss., V, 18.) 

(/n Joan., XI.) 


Lunes de Rogativas 

mENES PE LA ORACION 

Los bienes de la oraci6n son tres. 

I. Es un remedio util y eficaz contra los raa- 
les; pues libra dc los pecados cometidos, como 
dice ei Profeta: Tu perdonaste la impiedad de 
tnt pecado. Por esta razdn orard a ti todo santo 
^n el tiempo oportuno. (PsaL, XXXI, 5.) 
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Asi' el ladr6n or6 cn la cruz y obtuvo el per- 
d6n: hoy sdrds conrnigo' en el paraiso. (Luc., 
XXIII, 43.) Asi' el publicano or6, y dcscendid jus- 
tificado a su casa. (Luc,, XVIII, 14.) 

Libra tambidn dcl temor de los pccadores que 
asedian, de las perturbaciones y tristezas. ^Hay 
alguno triste entre vosotrosj Haga oracion. (Jac., 
V, 13.) 

Libra ademis de las persecuciones y de los eiie- 
migos. En vez de amarme, decian mal de rn,i; mas 
yo oraba. (Psal., CVIIl, 4.) 

!I. Es eficaz y util para lograr todo lo que se 
desea. Todas las cosas que pidiereis orando'", creed 
quc las reci.bireis; y os vendrdn. (Marc., XI, 24.) 
di no somos escuchados es porque no persevera- 
mos: es menester orar siempre, y no desfallecer 
(Luc., XVIII, 1); o no pedimos lo que mds con- 
viene a la salvaci6n. San Agustin dicc: “E1 Se- 
nor bueno, que muchas veces no da lo tjue quere- 
mos, para dar lo que querriamos mejor.” Existe 
cJ ejemplo de San Pablo, que pidi6 tres veces 
le fuese quitado el aguijdn (de la carne) y no 
le fue otorgado. (II Cor., XII, 7-9.) 

III. Es util, poique nos hacc amigos de Dios: 
Suha derecha mi oracion corno un perfume en tu 
presencia. (Psal., CXL, 2.) 

(In Oration. Dominic.) 

'i 

1 

La oraci6n es un acto de religi6n, por cl cual 
el hombre tributa veneraci6n a Dios en cuanto 

I 

se sometc a y reconoce, al pedirle, que tiene 
nccesidad de ^l como autor de sus bienes. 'i 

Orando, entrega el hombre su alma a Dios, la 1 
que somete a por respeto y, en cierto raodo, J 
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la presenta; pucs asl coino el alma humana es 
superior a los miembros exteriores o corporales, 
o a las cosas extcriorcs que se aplican al servicio 
de Dios, asi' tambicn la oracibn avcntaja a los 
otros actos de rcligidn. 

2“«, q. LXXXni, a. 3.) 

Ciertamcnte, Dios nos da rauchas cosas por su 
lil icralidacl, aun las que no peclimos; pcro otras 
quiere dirnoslas a requerimiento nucstro, lo cual 
es para nucstra utilidad, cs dccir, para quc reci- 
bamos cierta confianza de recurrir a cl y reco- 
nozcamos que es cl autor de nuestros biencs. Por 
cso dice San Juan Crisdstomo: “Considera cuinta 
es la fclicidad cjue se te ha dado, cuinta la glo- 
ria concedida, csto es; hablar con Dios en la ora- 
ci6n, tencr coloquios con Crisio, y podcr pedir 
lo que quieras y lo que desees’’ 

(2» 2“«. q. LXXXIII, a. 2.) 

Martes de Rogativas 

I.A oraci6n dominical 

Posce la oracidn dominical cinco excelencias 
(]ue se requieren cn la oracidn. Pues la oracibn 
dcbe ser confiada, rccta, ordenada, devota y hu- 
miJde. 

Confiada, esto es, que lleguemos confiadamente 
al trono de la gracia (Hebr., IV, 16); que ademds 
no desfallezca en la ic, como dicc la Escritura; 
Pidala con fe, sin dudar en ruida. (Jac-, 1. 6.) 
Ksta oraci6n doininical es segurisirna, pues fue 

Implic. hom. II; De orat. circa i/rinc.; horn. XXX in 
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compuesla por nucsiro abogado, que es deman- 
danie sapienUsimo, cn el cual estdn escondidos 
todos los tesoros de la sabiduria y de la ciencia. 
{Colos. II, 3.) Por eso dice San Cipriano: "Te- 
niendo a Cristo por abogado de nucstros pccados 
ante el Padre, empleemos las palabras de nuestro 
abogado, cuando pedimos por nuestros deIitos”8‘*. 

Mds segura aparece, porque quien nos ensend 
a orar, escucha la oracidn con el Padre, scgiin 
aquello del Profeta: Clamard a mi, y yo le oird. 
{Psal. XC, 15.) Por cso dijo San Cipriano: "Es 
una oracidn amiga, familiar y devota la del que 
rucga al Senor con su oracidn. Por lo cual nunca 
nos retiramos sin fruto de esta oracidn, pufes por 
ella se perdonan las faltas vcnialcs” si. 

Nuestra oracidn debe ser recta, es decir, que el 
que ora debc pedir a Dios lo que le conviene. 
Muchas veccs no es escuchada la oracidn, porque 
sc piden cosas inconvcnientes. Es mwy.dificil sa- 
bcr lo que e's ihenestcr pedir, como es muy dilicil 
sabcr lo que se ha dc desear, como dice el Ap6s- 
tol: No sabemos lo que Jiemos de pedir cjomo \ 
cpnviene; mas el mismp Espiritu pidei^ por nos- | 
o'tros. (« om., VIII, 26.) Pues si Cristo es quien | 
da el Espiritu Santo, a <^1 le corresponde ensenar i 
lo que nos conviene pedir. Luego se piden rec-1 
tfsimamente las cosas que mismo nos <‘nseh6j 
a pedir. 1 

La oraci6n debe ser ordenada como el dcseo,|| 
pues la oraci6n es int6rprcte dcl dcseo. E1 ortleriS 
debido es cpie en los deseos y oraciones prcfira® 
raos lo espiritual a lo carnal, lo cclestial a I<« 
terreno. Esto mismo nos enseii6 el Sehor en estJffl 


SO De Orat. Dorn. 
81 De Orat. Dom. 
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orack'm, en la quc primero sc pidcn los biencs 
ceiestiales y dcspues los terrenos. 

La oracidu debe ser devota, porque la suavi- 
dad de la oracidn hace que cl sacrificio dc ^sta 
sea acepto a Dios. En lu nonibre alzare mis ma- 
nos; como de grosura y de gordura sea rellenada 
mi alrna. (Fsal., LXII, 5.) Mas la devocidn se 
dcbilita muchas veces a causa de la prolijidad de 
la oracidn; por eso cl Senor ensend a evitar la pro- 
lijidad superflua de la oracidn en estas palabras: 
Cuando orareis, no hableis mucho. (Matth., VI, 
7.) Y San Agustin dice: “Lejos dc la oracidn el 
.fflnucho hablar, pero que no falte cl llamamien- 
to raultiplc, si persevera la intencidn ferviente. 
Por eso el Seiior instituyd esta breve oracidn. La 
devocibn es resultantc de la caridad, que es el 
amor de Dios y del prdjimo, cn el que sc inspira 
esta oracidn; porque para indicar el amor divino, 
Ilamamos I’adrc a Dios; para senalar el del pr6- 
jimo, oramos . comunmente por todos diciendo: 
Padre nuestro, y perdonanos nuestras deudas; a 
lo cual nos incita cl amor del prdjimo.’’ 

La oracibn debe ser tanibi^n hurnilde, como 
sc dicc en el Salmo: Miro a la oracion de los 
humildes (Psalm. GI, 18); y cn San Lucas con 
ocasidn dcl fariseo y del publicano (Luc., XVIII, 
10 y sgtes.); y tambi^n en Judit: Siempre te 
O'grado la oracidn de los humildes y de los man- 
■sos (IX, 16). Esa humildad tiene .su lugar cn 
esta oracidn; porque existc vcrdadera humildad 
cuando uno no presurne en nada de sus fuerzas, 

sino que todo cspera alcanzarlo de la virtud di- 
vina. 


(In Orat. Dorninic.) 
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Miercoles de Rogativas 

POR QUE LAS ORACIONES NO SON ESCUCHADAS 

ALGUNAS VECES 


Todo lo que pidiereis al Padre en mi nombre^ 
yo lo hare. (Joan,, XIV, )3.) 

iQu6 es lo que dice cl Senor: Todo.lo que pi~ 
diereis al Padre en mi nombre, yo lo hare, sien- 
do asi que vernos a muchos fieles pedir y no 
recibir? Segun San Agustin, dcbe considerarse lo 
quc aqui dice primero: en mt nombre, y lo que 
anade despucs; yo lo hare. E1 nombre de''Cristo 
es nombre de salvacidn, como se dice en San 
Mateo: Llarnards su nombre Jesus porque el sal- 


vard a su pueblo de los pecados de ellos (I, 21). ; 
Luego el que pide alguna cosa que pertenece a la ,j 
salvacidn, jride en nombre dc Cristo. Mas acon- 
tece que uno pide cosas extranas a su salvacidn, 
de dos maneras: 

19) Por mala disposicidn; por ejemplo, cuan- j 
do pide algo a qufe tienc inclinacidn, lo cual im- I 
pediria la salvacidn, si lo poseyera. Por lo tanto, 3 
quien asi pide, no cs escuchado, pues pide inala-1 
mente, como dice .Santiago: Pedis y no recibis; 3 
y esto es porque pedis m^. {Jac., IV, 3.) Porque J 
cuando alguno, por un afecto desordenado, va a9 
usar mal de lo que quiere recibir, no lo recibe,* 
por la misericordia del Senor, que no le cscucha* 
segdii su deseo, sino que obra para su bien, j>ucs« 
el Senor de bondad niega muchas veces lo quefl 
pedimos, para conccdernos lo que deberfamosB 


preferir. 

29) Por ignorancia, cuando uno pide algun 
vez lo que cree convenirle y, sin embargo, no I 
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conviene. Pero Dios, niirando mcjor por cHos, 
no hacc lo que lc piden. Asi San Pablo, que ha- 
bia trabajado inis que los otros, pidid tres veces 
al Senor que apartase de <51 el aguijbn dc la 
carnc, y, sin embargo, no obtuvo lo que pidio, 
porque no le convcnia, como puedc vcrse cn la 
I.I Epistola a los de Corinto (XII, 7). Y cn la 
carta a los Romanos dice: No sabemos lo que 
hemos de pedir como conviene; mas el misrno 
Espiritu pide por nosotros con gemidos inexpli- 
cai)les (VIII, 26). Y el mismo Scnor dice en San 
Mateo, XX, 22; No sah^is io que pedis. 

Es cvidente, pues, que cuando pedimos en su 
nombrc, es decir en nombrc de Jesucristo, <51 lo 
hara. Pevo dice: yo la hare cn futuro; inas no 
dice: lo hago, en prcsente, porque a veces dificre 
hacer lo que pedimos, para acrecentar nuestro 
deseo, y haccrlo en tiempo oportuno; Os d(ire llu- 
vias a sus tiempos. (Lev., XXVI, 3.) 

A vcces ocurre tambi<5n que pedimos para otro, 
cn favor del cual tal vez no somos escuchados, 
porque son un obst^culo sus rn^ritos: Asi^ pues^ 
tu no ruegues por este pueblo . . . porque no te 
escuchare {Jer., VII, 16); y mas adelante dice el 
Senor: Aunque Moises y Samuel se me pusiesen 
delante, no es rni alma para con este pueblo^ 
iJer,, XV, 1.) 


(/n Joan., XIV.) 
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Fiesta de la Asccnsion 

ASGENSION DK CRISTO 

L La Ascensi6n de Cristo fuc sublime, porque 
subi6 a los cielos. 

l^) Sobre todos los cielos corp6reos, como dice 
el Ap6stol: Ese mismo es el que subid sobre todos 
los cielos. (Eph,^ IV, 10,) 

Y csto por vcz primera comicnza en Cristo. 
Porque anteriormente el cuerpo terreno soio es- 
taba en la tierra, a tal punto que el mismo Adan 
fuc colocado tambi^n en el paraiso terrenab 

2^) Subi6 sobre todos los ciclos espirituales, 
esto es, las naturalezas espirituales: Y colocdn- 
dolo a su derecha en los cielos, sobre todo prin- 
cipado y potestad, y viriudy y dominacionj y 
sobre todo nombre que se nombra, no solo en 
este stglo, mas aun en el venidero, Y todas las 
cosas sometio bajo los pies de cL (Eph., I, 20-23.) 

3^) Subi6 hasta cl trono del Padre, Fue reci- 
bido arriba en el cielo, y estd sentado a la diestra 
de Dios. (Marc., XV, 19.) I.o cual ha dc enten- 
derse metaf6ricamente, porque, como Dios, se di- 
cc que esta scntado a la diestra del Padre, es 
N d$df, eh iguaidad con el Padre, en cuanto a los 
rnc^ores bienes, E1 diablo ambicion6 tambi^n esto, 
como se lee en Isaias: Subire al cielo (XIV, 13). 
Pero no lleg6 sino Cristo. 

p 

•% 

i 

II. La ascension de Cristo fue razonable, por- ' 
que tiene por t^rmino los cielos. ^ 

19) Porque el cielo le era debido a Cristo por j 
.su naturalcza; pues es natural que cada cual re-;| 
grcse al punto dc su origen. E1 principio dcl ori-,i 
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gen de Crisfo es Dios, que esta sobre todas las 
cosas. Y aun cuando tambi^n los santos suben al 
cielo, no suben como Cristo, pues Cristo subid 
por su virtud, y los santos son llevados por Cristo. 
Tambien puede decirse que ninguno sube a los 
cielos sino Cristo, porque los santos no subcn sino 
en cuanto son miembros de Cristo, que es cabeza 
de la Iglesia. 

29) E1 cielo era debido a Cristo tambien por su 
victoria; puesto que Cristo fue enviado al mundo 
para pelear contra el diablo y lo vencid, y por 
eso merecid ser exaltado sobre todas las cosas. 

39) Por su humildad. Porque ninguna huinil- 
dad es tan grande como la humildad de Cristo, 
que, siendo Dios, quiso hacerse hombre, y sienclo 
Senor, quiso tornar forma de siervo, hecho obe- 
diente hasta la muerte (PhiL, 11, 8), y descendid 
hasta el infierno. Por ello merecid ser elevado 
hasta el cielo, hasta el trono dc Dios; ya que la 
humildad es el camino para la exaltacidn, 

III. La ascension de Cristo fud litil para trcs 
cosas. 

19) Para conducirnos alld. Precisamentc subid 
para conducirnos; pues no sabiamos e! camino y 
el nos lo mostrd; y para darnos seguridad de la 
posesidn del reino celestial. 

29) Para nuestra seguridad; pues cl subi6 para 
rogar por nosotros. 

39) Para atraer a si nuestros cora/.ones: En 
donde estd tu tesoro, alli estd tambien tu corazdn. 
(Matth., VI, 21.) Para que despreciemos las cosas 
temporales. Si resucitasteis con Cristo, buscad las 
cosas que san de arriba, en donde estd Cristo sen- 
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tado a la diestra de Dios; pensad en las cosas de 
arriba, no e>n las de la tierra, (Colos., III, 1, 2.) 

(In Symb.) 


Viemes de la infraoctava de la Ascension. 

UTILIDADES DE LA ASCF.NSION DE CRIS'IO 

Aunque ]a presencia corporal de Cristo fue 
arrebatada a los ficles por la ascensidn, sin.em- 
bargo la prcsencia de su divinidad sieinpre per- 
manece en ellos, segtin lo que 61 mismo dice: Mi- 
rad que yo estoy con vosotros todos los dias basta 
la consumacion del siglo. (Matth., XXVIIT, 20.) 
Pues, como dice el papa San Leon, '‘cl que subc 
a los cielos, no dejd abandonados a los que ado{)- 
t6” 82 . Por el contrario, la misma ascensidn cle 
Cristo al cielo, quc nos priv6 de su {jrcsencia cor- 
poral, nos fu6 inds util que lo hubiera sido su 
presencia corporal: 

1*?) A causa del aurncnto de la fe, que tiene 
por objeto lo que no se ve. Por eso, el mismo 
Senor dicc a sus disci'pulos que el Espiritu Santo, 
cuando 61 viniere arguira al mundo de justicia 
(Joan., XVI, 8), es decir, de los que creen, como 
dice San Agustin: “Pues la misma comparacidn 
es la vituperacidn de los infielcs” 83; por lo cual 
anade: ‘Torque voy al Padre, y ya no me ver6is. 
Bicnaventurados los que no ven, y creen. Luego 
sera vuestra justicia de la que se argiiird al mun* 
do, porque cre6is en mi sin verme.” 

29) Para excitar la esperanza; por lo que dice 
61 mismo: Si me fuere, y os aparejare lugar, ven- 

82 Serm. 2, De Resurrect., cap. 3. 

83 Super. Joan., tract. 95. 
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dre otra vez, y os tomare a m.i mismo, para que 
en donde yo estoy, esteis tarnhien vosotros (Joan., 
XIV, 3); pues lo mismo que Crisio coloc6 en el 
cielo la naturaleza humana que tom6, nos di6 la 
esperanza de Ilegar alld; ya que doquiera que es- 
tuviere el cuerpo, alli tambien se congrcgardn las 
dguilas. (Luc., XVII, 37.) Subird delante de etlos 
ei que les abrird el camino. (Mich., II, 13.) 

3 V) Para excitar cl amor de la caridad hacia 
las cosas dcl cielo. Por lo cual dice el Apdstol: 
Buscad las cosas que son de arriba, en donde estd 
Cristo sentado a la diestra de Dios; pensad en las 
cosas de arriba, wj en las de la tierra. (Colos., 
III, 1.) Y: En donde estd tu tesoro, alU tambien 
tu corazon. (Matth., VI, 21.) Como el Espiritu 
Santo cs el amor t|uc nos llcva a las cosas celes- 
tiales, por eso dice el Senor a los discipulos: Con- 
viene a vosotros que yo me vaya; porque si no me 
fuere, no vendrd a vosotros el Consolador; mas 
si me fuere, os lo enviare. (Joan., XVI, 7.) Lo 
cual San Agusti'n explica en estas palabras: “No 
pod^is recibir el Espiritu micntras persistis en 
conocer a Cristo segun la carne 84. Pero al dcs- 
cender Cristo corporalmente, no solamente el Es- 
piritu Santo, sino tambicn el Padre y el Hijo 
estuvieron presentes en ellos espiritualmentc”. 

(Tract. XCIV, super Joan.) 

(3^ part., q. LVII, a. I ad 3’"".) 


Alude a aquello del Ap(^slol: Si conocirnos a Cristo 
^egiin la carne, mas ahora ya no le conocemos. {Cor., 

V, 16 .) 
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Sdhado de la infraoctavn de la Ascemion 

LA ASCENSION DE CRISTO ES CAUSA DE NUESTRA 

SALVACION 

Conviene a vosotros que yo me vaya. (Joan., 
XVI, 7.) 

La ascensi6n dc Cristo es causa de nuestra sal-. 
vacidn de dos modos, por partc nuestra y por 
partc de 61. 

I, Por paric nuestra, en cuanto que por la 
ascension de Cristo nuestro csin'ritu se mueve. ha- 
cia el, pue.s por ella se da iugar a la fe, a la 
esperanza y a la caridad, y adcrads se acrecienta 
con cllo nucstra reverencia hacia 61, dado quc 
no lo consideramos ya como un hombre terreno, 
sino corno Dios celcstial; segiin dice tambi6n el 
Ap6)stol: Si conocimos a Cristo segun la carne 
(II Cor., V, 16), es decir, mortal, por lo que le 

juzgamos s61o como hombre, mas ya ahora no le 
conocemos. 

II. Por parte suya, en cuanto a las cosas que 

61 hizo, ascendiendo para nuestra salvaci6n: - 

l*?) Nos prepar6, efcctivamente, cl camino pa- 
ra subir ai cielo, como 61 mismo dice: Voy a | 
aparejaros el lugar (Joan., XIV, 2). Y en Miqueas | 
se lee: Subird delante de ellos el que les ahrird el i 
camino (II, 13). Pues siendo 61 nuestra cabeza, es J 
necesario que los micmbros sigan alli hacia don-1 
de fu6 la cabeza. Por cso se dice: Para que enm 
donde yo estoy, estiis tambidn vosotros. Joan;m 
XIV, 3.) Y en prueba de ello, llev6 al cielo las al^ 
mas de los santos que habla sacado del inficrnqM 
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segun aquello; Cuando H (Cristo) suhio a lo alto; 
llevo cautiva la cautividad ^^5 (Eph., IV, 8), esto 
es, porque condujo consigo al cielo, como a lugar 
extrano a la naturaleza humana, a los que habian 
sido retenidos cautivos por el diablo, habiendolos 
conquistado de la manera mas gloriosa por la 
victoria que reportd sobre el enemigo. 

2^) Porque asi como el pontifice en cl Antiguo 
Testamento entraba en el santuario para pedir 
a Dios por el pueblo, asi tambien Cristo entrd en 
el cielo para interceder por nosotros. {Hcbr.y VII, 
25.) Piies su misma prcsentarion de la naturaleza 
humaiia que Hevo consigo al cielo, es ya uiia 
intercesidn por nosotros; pucs por lo misnm quc 
Dios cxaltd de ese modo la naturaleza huinana 
en Cristo, tambien se compadeceria de aqu^IIos 
por los que ei Hijo de Dios tom6 la naturaleza 
humana. 

3^) A fin dc quc, constituido como Dios y Se- 
hor sobre su trono celestial, derramasc desde alli 
sobre los hombrcs los dones divinos, scgun aquc- 
llo dcl Apdstol: Swbid sobre todos los cielos, para 
llenar todas las cosas (Eph,, IV, 10), esto cs, coii 
'sus dones. 

La pasidn de Cristo es causa de nuestra ascen- 
si6n al cielo, propiamcnte hablando, por la rc- 
mocion del pecado, que nos impicle ir alli, y por 
modo de merito; pero la ascensi6n dc Cristo es 
directamente la causa de nuestra ascension, como 
incoada en nuestra cabeza, a la que es necesario 
que se unan los demds miembros. 

Cristo, al subir una vcz al cielo, adquirid per- 
PQtuamente para si y para nosotros el derecho 
y la dignidad de la mansidn celestial; dignidad 

E1 Apostol cita csas palabras clcl Salmo LXVII, 17. 
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que, sin enibargo, no deroga, si por alguna dispo- 
sici6n dcsciende Cristo alguna vez corporalrnente 
a ]a tierra, ya para manifestarse a todos, como en 
el juicio, ya para nianifestarse especialmentc a 
alguno, como a San Pablo. 

(3^ q. LVII, a. 6.) 


Domingo de la injraoctava de la Ascensidn 

LA VIDA F.N EI. CIELO 

Nuestra morada estd en los cielos. (Philip., 
III, 20.) 

E1 apostol nos ensena en estas palabras que la 
vida de los justos esta en los cielos; y por eso, si 
queremos ser semejantes a ellos, no debemos vivir 
en las miserias dc esta vida sino cn los ciclos. 

I. Los santos moran cn los ciclos por tres ra- 
zones: 

19) Por la seguridad, pues quien vive en cl 
ciclo estd al abrigo de los peligros de esta mise- 
rable vida. 

^ 29) Por la alegria. E1 que morard en el cielo, 
tendra como un continuo gozo y alcgria. Ni su 
co-nversacidn tiene amargura, ni tedio su trato, 
sino alegria y gozo. (Sap., VIII, 16.) 

39) Por las cosas transitorias de este mundo. 
Los santos saben que todo este mundo pasard 
presto. Vendrd, pues, como ladrdn el dia det 
Sehor; e-n el cual pasardn los cielos con grande 
impetu, y los elementos con el calor serdn des- 
hechos, y la tierra y todas las obras que hay en 
ella serdn abrasadas. Pues como todas las cosas 
hayan de ser deshechas, icudles os conviene ser en 
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santidad de vida y de piedad, esperando y apre- 
surdndoos para la venida del dia del Senor, en 
el cual los cielos, ardiendo, serdn deshechos, y 
los elementos se fundirdn con el ardor del fuego? 
Pcro esperamos, segun sus prornesas, cielos ntnevos 
y tierra nueva, en los (]ue mora la justicia. (II 
Petr., III, 10-13.) 

II. Los santos vivcn en el cielo de tres modos: 

l^) Por el pensamiento continuo cn los bienes 
del cielo. 

2*?) Por un deseo ininterrumpido. En la litur- 
gia sc dice de estas dos cosas: Este santo, digno 
de vivir en el recuerdo de los hombres, ha pa- 
sado al goce de los angclcs; porque, micntras 
vivi6 corporalmentc en esta percgrinaci6n de 
aqu( abajo, moro en aquella patria celestial con 
cl pensamiento y cl deseo. 

3^) Viviendo conforrae a las costumbres del 
cielo. La vida de los santos es scmejante a la vida 
de los Angcles cn tres cosas: en la pureza, en 
la sencillez sin dolo, en la caridad. Estas tres 
cosas se dan sobre todo en los Angeles: la sina- 
plicidad en 'su esencia, la purcza en su natura- 
leza, la caridad en la gracia. Tanibi6n en estas 
tres cosas consiste la vida de los santos. 

{Serm. CXXXVi.) 


Lunes de la infraoctava de la Ascensidn 

EL PADRE OELESTIAL 

Padre nuestro, que eslds en los cielos. {Matth., 
VI, 9.) 

Enire las cosas necesarias al c]ue ora, tiene gran 
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valor la confianza. Por eso, al ensenarnos a orar 
el Senor, comienza por aquellas palabras que en- 
gendran en nosotros la confianza, esto es, la 
bondad de Padre; por eso dice: Padre nuestro; y 
la grandeza de .su poder; por eso dice: que estds 
en los cielos. Las palabras en los cielos pueden 
referirse a tres cosas: 

P?) A la preparacion del que ora, Anles de la 
oracidn prepara tu alma {Eccli., XVIII, 23) de 
modo que se oiga en los cielos, esto es, en la glo- 
ria celestial. Vuestro galardon muy grande es en 
los cielos. (Matth., V, 12.) 

Esta preparacibn debe hacerse: 

Por la imitacidn de las cosas celestiales; pues el* 
hijo debe imitar al padre. Asi como trajimos la 
imagen del terreno, llevemos tambien la imagen 
del celestial. (I Cor., XV, 49.) 

Por la contemplacidn de las cosas celestiales, 
pues suelen los hombres dirigir con mayor fre- 
cuencia el pensamiento aclonde tienen al padre y 
las demds cosas quc aman. En donde estd tu te- 
soro, alli estd tambien tu corazon. (Matth., VI, 
^l.).Por 'eso decia el Apdstol: Nuestra morada 
estd en los cielos. (Philip., III, 20.) 

Por el deseo de las cosas celestiales de modo 
que no busquemos del que esta en los cielos mds 
que las cosas celestiales, segiin aquello de la Epis- 
tola a los Golosenses (III, 1): Buscad las cosas 
que son de arriba, en donde estd Cristo. 

2^) A la facilidad del que escucha, porque cst<i 
cerca de nosotros; de modo que las palabras que 
estds en los cielos se entiendan en los santos, en 
los cuales habita Dios. Tu, Sehor, entre nosotros 
estds. (Jer., XIV, 9.) Pues los santos se llaman 
cielos, segun el profeta David: Los cielos declaran 
la gloria de Dios (XVIII, 2). Mas Dios habita en 
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los santos por la fe, como sc dice a los efesios: 
Para que Cristo more por la /e en vuestros cora- 
zones (III, 17). Tambi^n por el amor; Quien 
permanece en caridad, en Dios permanece, y Dios 
en el. (I Joan., IV, 16.) Por el cumplimiento de 
los mandamientos. Si alguno me ama, guardard 
mi palabra; y mi Padre le amard, y x/endremos a 
el, y haremos morada en el. (Joan., XIV, 23.) 

3*?) A la eficacia del que cscucha, de modo que 
por los cielos entendamos los cielos corpdreos. No 
porque Dios este contcnido en los cielos corpd- 
reos, sino para significar que Dios es penetrante 
en el examen, pues ve desde lo alto; y ademas 
es sublime en el poder, y estable en la eternidad. 

(In Oration. Dominic.) 


Martes de la infraoctava de la Ascensidn 

LA CONFIANZA EN EL PADRE CELESTIAL 

Por las palabras del Padre nuestro: que estds 
en los cielos, se nos anima a orar con confianza 
por tres motivos: cl poder de aquel a quien pe- 
dimos, la familiaridad con nosotros y la oportu- 
nidad de nuestra oracidn. 

I. E1 poder de aquel a quien pedimos esti in- 
dicado, si entendemos por los cielos los cielos 
corpdreos. Y aun cuando Dios no este circunscri- 
to por lugares corporeos, como esta escrito; laca- 
so no lleno yo el cielo y la tierra? (Jer., XXIII, 
24), sin cmbargo, se dice que esta en los cielos 
corpdreos para indicar dos cosas: la virtud de 
su poder, y la sublimidad de su naturaleza. Lo 
primero va contra los que dicen que todas las 
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cosas provionen nccesariamonie tlcl destino dc 
los cuerpos celestes, y, segun esta opinidn, es 
iniitil pcdir algo a Dios por medio de la oracidn. 
Pero esto es una nccedad, pues se dice que Dios 
estii cn los cielos como Senor de los cielos y de. 
las cstrcllas. Lo scgundo va contra los que cn la 
oracidn se forjan de Dios imigenes corporales y 
fantdsticas. Pero se dice en los cielos, para signi- 
ficar, por lo que hay de mas elevado en las cbsas 
sensibles, que la sublimidad divina cxccde a todas 
las cosas, aun al dcseo y al cntendimienio dcl 
hombrc; por lo tanto, todo cuanto puedc pen- 
sarse o desearse es menor quc Dios. Por esp se 
dice en Job: Ciertamente Dios es grande, que 
sobrepuja nueslro saber (XXXVI, 26). 

II. La fainiliaiidad de Dios con nosotros, estd 
indicada, si por los cielos entendcmos los santos. 
Pues algunos dijeron quc Dios, por razon de su 
clcvacidn, no se ocupaba de las cosas humanas, 
segdn ac[ueIlo de Job: Las nubes son su escondri-^ 
jo, ni repara en nuestras cosas, y se pasea por los 
polos del cielo (XXII, H); y contra ^stos convie- 
ne decir y demostrar quc <^I nos es mds intimo 
que nuestro intimo mismo. Y esto da confianza 
a los que oran, por dos motivos: 

1*?) Por la proximidad <Ie Dios, segun aquello 
del salmo CXLIV, 18: Cerca estd el Senor de 
todos los que le invocan. Y San Mateo: Mas tu 
cuando orares enira en tu aposento, es decir, en 
el aposento de tu corazdn. 

29) Por el patrocinio dc los demis santos, en 
los cuales habiia Dios; y cste cs otro motivo de 
confianza para alcanzar lo que queremos por sus 
m^ritos. 


Martes despu6s dc !a Ascensidn 385 

III. La oportunidad o conveniencia de la ora- 
cidn se manifiesta si por los cielos se entienden 
los bienes espirituales y etcrnos, que constituyen 
la bienaventuranza. Y csto por dos motivos: 

19) Porque con ello se excita nuestro de.seo 
hacia las cosas celestiales, ya que nuestro deseo 
dcbe dirigirse hacia donde tenemos un padre, 
pucs alll esU nuestra herencia. Buscad las cosas 
que son de arriba. (Colos., III, 1.) Para una he- 
rencia incorruptible, y que no puede contami- 
narse, ni marchitarse, reservada en los cielos para 
vosotros. (I Petr., 1, 4.) 

' 29) Porque con ello se nos advierte que debe- 

mos llevar una vida cclestial, que nos hace seme- 
jantes al Padre celestial, segtin aquello del Apds- 
tol: Cual el celestial, tales tambien los celes- 
tiales. (I Cor., XV, 48.) 

Estas dos cosas, el deseo celcstial y la vida celes- 
tial, hacen aptos para pedir; y asl nuestra oracidn 
se hacc convenientemente. 

(fn oration. Dominic.) 


Miircoles de la infraoctava de la Ascension 

LA FUENTE DE TODO CONSUELO 

Bendito sea Dios y Padre de nuestro Sehor Je- 
sucristo, el Padre de las misericordias, y Dios de 
toda consolacion. (II. Cor., I, .-{,) 

I. Nosotros bendeciraos a Dios, y Dios nos 
bendice a nosotros, pero de distinta manera. Para 
Dios, decir cs hacer, como dice la Escritura: Pl 
^‘/ 9 , y fueron hechas las cosas. (Psal., XXXII, 9.) 
Para Dios, bendecir es hacer el bien y derramar 
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el bien. Mas nuestro decir no e.s causal, reconoce 
soiamente, expresa lo que existe. Para nosotros 
bendecir es lo mismo que reconocer el bien. Luc- 
go, cuando damos gracias a Dios, lo bendecimos, 
esto es, lo reconocemos conio bueno y dador de 
todos los bicncs. 

Por consiguiente, el Apdstol rectamente da 
gracias al Padre, porque es misericordioso y con- 
solador. 

Los hombres necesitan sobre todo dos cosas: 

l'?) Que se le quitcn los males, y esto lo hacc 
la misericordia, cjue quita la miseria. E1 compa- 
decerse es propio del Padre. 

29) Ser sostenido en los males que les sobrfivie- 
nen, y esio se llaiua propiamcnte cunsolar, pues 
si el hombre no tuviese algo cn que descansar su 
corazdn, cuando le sobreviencn los raales, no sub- 
sistiria. Entonces, alguien consuela a otro, cuan- 
do le lleva algun refrigerio con el que se alivia 
de los raalcs, Y aun cuando en algunos males pue- 
dc el hombre ser consolado, descansar y ser forta-. 
lecido, sin embargo, sdlo Dios es el que nos con- 
suela en todos los males. Por eso dicc: Dios de 
toda consolacion, porque si pecas, te consuela 
Dios, pues cs raisericordioso. Si eres afligido, dl 
te consueia, o sacdndote de la afliccion con su po- 
der, o juzgando con justicia. Si trabajas, te con- 
suela recompensdndote: Yo soy tu galardon. 
(Gen., XV, 1.) Por eso sc dice: Bienaventurados 
lo.s que lloran (Matth., V, 5). 

II. Para que podamos tambien consolar a los 
que estdn en toda angustia. (II Cor., I, 4.) 

Existe un orden en los done.s divinos. Pues Dios 
da a algunos dones especiales, para que dstos, a 
su vez, los derramen para utilidad de los demis; 
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asi iio da la luz al sol para que se alumbre a si 
mismo, sino a todo cl mundo; por eso quiere que 
recaiga sobrc los otros alguna utilidad de todos 
nuestros bienes, ya sean riquezas, podcr, ciencia, 
sabiduria. Y asi dice cl Apbstol: El cual nos con- 
suela en toda nuestra tribulacidn; pero ,jpara 
qu^? No unicamente para nuestro bien personaj, 
sino para que ello aproveclie a los demds. Por 
eso dice: para que podamos ta/mbiSn consolar. 

Podemos consolar a otro por el cjcmplo de 
nucstra consolacibri; pues quien no ha cxperi- 
^neiitado consuclo, no sabe consolar. El espiritu 
'del Senor sobre mi. .. para consolar a todos los 
que lloran. (Is., LXI, 1, 2.) 

Podemos consolar exhortando a la paciencia 
cn los padecimientos, proinctiendo premios eter- 
nos. Y de este modo nuestro consuclo sc convierte 
en el consuelo de los otros. 

(In II Cor., I, 3.) 


Jueves, octava de la Ascension 

rREPARACION PARA RECIBIR AL ESl’iRITt; SANTO 

Si me amdis, guardad rnis mandarnientos. 7 yo 
rogare al Padre, y os dard otro Consolador. (Joan., 
XIV, 15, 16.) 

I. Los discipulos tenian nccesidad dc una do- 
ble prcparacibn: cl amor del corazbn y la obe- 
dicncia en la accibn. E1 Scnor supone que ellos 
tcnian una de las dos y por eso dice: Si me 
amdis, y esto se ve cn que os entristeccis por ini 
parlida. Pero les ordena otra cosa futura, dicicn- 
do: Guardad mis mandamientos, como si dijcsc: 
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No mostreis el amor que me teneis cori lloros, 
sino con la obediencia a mis mandamientos, pues 
dsta es la scnal evidente del amor. Esas dos cosas 
preparan al recibimiento del Espiritu Santo. Ya 
que, siendo el Espi'ritu Santo amor, no se da sino a 
los que aman. Yo amo a los que me aman. (Prov., 
VIII, 17.) Tambien sc da a los obedientes: Sobre 
quien descansa mi Espiritu, etc. (Is., XI, 2.) 

11 . Mas £por ventura la obcdiencia y el ainor 
preparan? Parece que no, porque el amor con 
que amamos a Dios nos viene por el Espiritu 
Santo, asi como tambi^n la obediencia nos vicne 
del Espiritu Santo. 

Mas conviene saber que en los dones de Dios 
quien usa bien de un don que le fu^ concedido, 
merece rccibir un don nuevo y una giacia mis 
grande; y quien usa mal, serd privado dc eso 
mismo que recibib. A1 siervo perezoso se le quit6 
el talento que habia recibido de su senor, porque 
no us6 bien de el, y fu^ dado al que habia recibi- 
do cinco. Lo mismo ocurre con los dones del Es- 
piritu Santo. 

Nadie puede amar a Dios, si no es por el Espi- 
ritu Santo. No somos nosotros los que prevenimos 
la gracia de Dios, es ella la que nos previene a 
nosotros. Por eso debe decirse que los Ap6stoles 
recibicron efectivamente en primer lugar al Espi- 
ritu Santo para que amasen a Dios y obedcciesen 
a sus mandatos. Pero era necesario adem^s que 
recibiesen rads ampliamente al Espiritu Santo, 
para usar bien del don del Espiritu Santo ante- 
riormente recibido, amando y obedeciendo. En 
este sentido debe leerse: Si me amdis, por el Es- 
piritu que tendis, y obedecdis mis mandatos, reci- 
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bir^is mds plenamente al Espi'ritu Santo, que ya 
pose^is. 

(/n Joan., XIV.) 


Viemes despuSs de la octava de la Ascensidn 

EL ESPflUTU SANTO NO SE DA AL MUNDO 

A quien no puede recibir el mundo, porque ni 
lo ve, ni lo conoce. (Joan., XIV, 17.) 

I. E1 Senor llama aqui mundo a los amadores 
del mundo. Estos, mientras aman al mundo, no 
pueden recibir al Espiritu Santo, que es amor 
de Dios. Nadie puede amar a Dios y al mundo 
con un amor que les considere como un fin, como 
dice San Juan: Si alguno ama al mundo, la cari- 
dad del Padre no estd en el. (I Joan., II, 15.) 
Pues dice San Gregorio; "El Espiritu Santo infla- 
ma todo lo que llena en el deseo dc las cosas in- 
visibles.” Y porque los corazones mundanos sola- 
mente aman las cosas visiblcs, cl mundo no recibe 
a aqu^l, pues no se mueve a amar lo invisible. 
Ciertamente, cuanto mis se dilatan hacia afuera 
los corazoncs mundanos en sus deseos, mds se 
estrechan para recibir al Espi'ritu Santo. 

II. Cristo da la razdn por la cual el Espiritu 
Santo no se da al mundo, cuando dice: Porque 
ni lo ve, ni lo conoce. Pues los dones cspiritualcs 
no sc dan si no son dcseados. La divina sabidurfa 
toma la delantera a los que la codician. (Sap., 
VI, 14.) Pero los doncs no son dcscados si no son 

conocidos de algun modo. 

No son conocidos por dos motivos: en primer 
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lugar, porquo cl hombre no se aplica a conocer- 
los; en segunclo lugar, porque uno es incapaz de 
ese conocimierito. Los mundanos no poscen nin- 
guna de estas dos cosas. 

Primero, porque no tienen voluntad para de- 
searlos, Y en cuanto a csto, dice: Parque nn la 
ve, es decir, no dirige su intencidn a conocerlo. 
Resolxrieron fijeir en tierra sus ojos. (Psal., XVI, 
11 .) 

Segundo, tampoco pueden conocerlos. Por eso 
agrega: Ni lo conoce. Pues, como dice San Agus- 
tin, el amor mundano no posee ojos invisibles, 
por los cualcs el Espiritu Santo no puede ser visto 
sino invisiblcmente. El hornbre animal no-perci- 
be aquellas casas que son del Espiritu de Dios. 
(I Cor., II, 14.) Asi como la lengua infcctada no 
siente el buen sabor a causa dc la corrupcidn del 
humor, dcl mismo rnodo el alma infectada por la 
corrupcidn del mundo, no gusta la dulzura de las 
cosas celestiales. 

III. Mas vosotros lo conocereis, porque mora- 
rd en vosotros, y estard en vosotros. (Joan., XIV, 
17.) Aqui' ensena a qui^nes se da el Espiritu San- 
to, es decir, a los ficles. De ahi estas palabras: 
Mas vosotros, que sois movidos por el Espiritu , 
Santo, lo conocereis. EI Apdstol dicc a los Corin- , 
tios: Nosotros no hemos recihido el espiritu de . 
este mundo, sino el Espiritu que es de Dios. (I ;! 
Cor., II, 12.) Y csto, porquc desprecidis al mundp: . 
No atendiendo nosotros a las cosas que se ven, f 
sino a las que no se ven. (11 Cor., IV, 18.) I 

La razdn es: porque permanecerd en xjosairos. J 
Donde adviertc primcro la familiaridad del Es-1 
plriiu Santo para con los apbstolcs, porque pi-’^~M 
rnanecerd en vosotros, esto es, para vuestra utili-B 
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dad; y segundo, una pornianencia intima del 
mismo Espi'ritu, porque eMard en vosotros, csto 
es, en lo intimo de nuestro corazon. 

{In Joan., XVI.) 


Sdhado, Vispera de Pentecostes 

DIVERSAS OPERACIONES DF.I, KSPI'RITU SANTO 

Y el Consolador, el Espiritu Santo, que enviard 
el Padre en rni nonibre, el os enseiiard todas las 
cosas. (Joan, XIV, 26.) 

Aqut se advierten tres cosas. 

I. Hay una descripcidn del misrno Espiritu 
Santo, pues cs llainado Consolador, Espiritu y 
Santo. Es Consolador, porque nos consuela cn las 
tristczas qtie proceden dc las perturbaciones de 
estc mundo. Y esto lo hacc eri cuanto cs amor, 
que nos Ileva a amar a Dios y nos da idea de su 
grandeza, lo cual nos mucve a padeccr con ale- 
gri'a jas aCrentas, como se lee en los Hechos de 
los Apdstoles: Pero ellos salieron gozosos de de- 
lante del concilio, porque habian sido hallados 
dignos de sufrir afrentas por el nornbre de Jesus. 
(Act., V, 41.) Porque, siendo el Espiritu Santo 
amor de Dios, nos hace despreciar las cosas te- 
rrcnas y unirnos a Dios, por lo cual cxcluye de 
nosotros el dolor y la tristeza, y nos da la alegn'a 
dc las cosas divinas. Nos con.sucla adeimis de las 
tristezas de los pecados pasados; y esto lo hace 
en cuanto nos da la esperanza de pcrddn. 

Es Espiritu, porque muevc los corazones a obc- 
deccr a Dios. Y por<|ue este vocablo Espiritu en- 
''Uelve cierta idea dc impulsibn, pues todo mq- 
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vimiento produce un efecto conforme a su prin- 
cipio, como ia calefaccidn da calor, se deduce que 
el Espiritu Santo hace scmejantes a aqudl de 
quien es Espfritu, a aquellos a quicnes es envia- 
do, y por lo tanto, siendo Espiritu de la Verdad, 
ensena toda verdad. Y como es el Espiritu dcl 
Hijo, hace hijos. 

Es Santo, porque nos consagra a Dios; todas 
las cosas consagradas se llaman santas. 

II. Se describe su misitSn: Qtie enviard el Pa- 

dre en mi nomhre. Sc dice que el Espfritu Santo 

es cnviado, no porque cambic de lugar, puesto 

que llena todo el orbe, sino en el sentido de 

que comienza a habitar por la gracia de un mudo 

nuevo en aqutSllos a los quc hace tcmplo de 

Dios. Enviard el Padre en mi nombre, porque el 

Espiritu Santo es enviado por el Padrc y cl Hijo, 

como se expresa en el Apocalipsis: Me mostro un 

rio de agua de x/ida (Apoc., XXII, 1), esto es, 

al Espfritu Santo, que salia del trono de Dios y 

del Cordero. Por eso, al hablar de la misidn del 

Espi'ritu Santo, se hace mencidn del Padre y dcl 

Hijo, por los que cs enviado con igual e id^ntico 

poder. 

■ * 

III. Se describc su efecto: El os ensenard iodas 
las cosas. Porque asi como el efecto de la misidn 
del Hijo fu^ llevarnos al Padrc, asi el efecto de la 
misidn del Espiritu Santo es conducir a los ficles 
hacia el Hijo. Sicndo el Hijo la Sahiduria engen-. 
drada, cs la misma Verdad. Por eso el efecto de i 
tal misidn es hacer a los hombres participantes .j 
de la divina sabiduria y conoccdores de la ver-*-] 
dad. E1 Hijo nos entrega la doctrina, puesto que | 
es el Verbo; mas el Espiritu Santo nos hace capa-'J 
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ces cle esa doctrina; pues dice: £.1 os ensenara 
todas las cosas, porc[ue cualquiera que sea la en- 
senanza exterior del hombre, si el Kspiritu Santo 
no le da interiormente inteligencia, se trabaja en 
vano, ya que si el Espiritu Santo no estd presente 
en el corazdn del que escucha, serA letra muerta 
el discurso del que ensena, y a tal punto que 
aun hablando el inismo Hijo por cl 6rgano de 
su humanidad, no puede nada sin la asistencia 
del Espiritu Santo. 


(/n ]oan., XIV, 26.) 
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Fiesta de Pentecostes 

EL DON DE DIOS ALTISIMO 

I. Compete a una persona divina ser don y 
darse. Pues lo que se dona tiene aptitud y habi- 
tud, ya rcspecto de aqu^l por quien se da, ya de 
aqu^l a quien sc da; toda vez que no serla dado 
por alguno si no fucra de y ademds se da a 
uno para que sea de dste. Ahora bien, una per- 
sona divina se dice ser de alguicn, o por razbn 
de origen, como el Hijo es del Padre, o porque 
alguno la tiene. Tener decimos al disponer libre- 
mentc y usar o disfnitar de algo a nuestro arbi- 
trio. De este raodo s61o la criatura racional unida 
a Dios puede tener una persona divina; las de- 
rads criaturas pueden ser movidas por una perso- 
na divina mas no hay.en ellas aptitud para gozar 
de su poscsibn y usar de su efecto. La criatura 
racional llega alguna vez a ello, como cuando par- 
ticipa del Verbo divino y del Arnor procedcnte, 
y hasta poder libremente conocer de verdad a 
Dios y amarlo como se debe. 

Luego, sola la criatura racional puede poseer 
a una persona div.ina. Pero no puede llegar a po- 
seerla de este modo por su propia virtud. Li icgo 
es necesario que esto le sea dado de lo alto., 
Pues se dice que se nos da lo que poseemos dC; 
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afuera. En este sentido compete a una persona 
divina darse y ser don. 

(I? par., q. XXXVIII, a. 1.) 

II. E1 Espiritu Santo cs un don de Dios. Pues 
como el Espiritu Santo procede por el modo de 
amor con que Dios sc ama a si mismo, y como 
Dios por el mismo amor se ama a si mismo, y a 
las otras criaturas a causa de su misma bondad, 
es evidente que el amor con quc Dios nos ama 
corresponde al Espiritu Santo, como tambidn cl 
amor con que amamos a Dios, dado quc nos hace 
amadores de Dios. 

En cuanto a ambos amores convienc al Espi- 
ritu Santo el ser dado. 

19 Por raz6n del amor con que Dios nos ama, 
de la misma manera que decimos de alguien que 
da su amor a otro cuando empieza a amarle. 
Aunque Dios no comienza a amar a nadie en el 
tiempo si tenemos en cuenta su divina voluntad 
con la cual nos ama, sin embargo el efccto de su 
amof se produce en alguno en cl tiempo, cuando 
lo atrae a si. 

29 Por raz6n del amor con que nosotros ama- 
mos a Dios, pues este amor el Espiritu Santo lo 
obra en nosotros; de donde se sigue que por lo 
que a este amor se refiere el habita cn nosotros 
y nosotros lo tenemos a 61 como a alguien de 
cuya riqueza gozamos. 

Y puesto que proviene al Espiritu Santo del 
Padre y del Hijo el que por cl amor que obra en 
nosotros est6 en nosotros y sea posefdo por nos- 
otros, dicese con raz6n que nos cs dado por el 
Padre y por el Hijo. Dicesc tambi6n que 61 mis- 
too se nos da a nosotros en cuanto que el amor 



396 


Santo Tom^s de Aqiiino 


por el cual habita cn nosotros lo obra en nos- 
otros juntamente con el Padre y cl Hijo. 

{Contra Gent., IV, XXIII.) 

III. E1 nombre propio del Espiritu Santo es 
don. Enti^ndese por don aqucllo que se da para 
no ser devuelto, es decir, lo que no se da con 
idea de retribucion, De aqui que envuelve la 
idea de donacidn gratuita, cuya raz6n de ser es 
el amor. Pues cuando damos algo gratuitamentc 
a otro es porque lc dcscamos algiin bien. Luego, 
lo primero que le damos es el amor con que le 
deseamos algiin bien. De donde se sigue que el 
amor tiene cardctcr de primer don, por el- cual 
son dados todos los dones gratuitos. Si, pues, el 
Esplritu Santo procede como amor, siguese que 
procedc como primer don. Por consjguiente, por 
este don que es el Esplritu Santo los miembros 
de Cristo reciben muchos otros dones. 

(D q. XXXVIII, c. II.) 

Liines de la infraoctava de Pentecostds 
o6mo. nos mueve el espi'riitu santo hacia mos 

* 4 

I, Cosa muy propia de la amistad es, sin duda, 
conversar con el amigo. Ahora bien, la conversa- 
ci6n del hombre con Dios tiene lugar por medio 
de la contemplaci6n, como decla el Ap6stoI: 
Nuestra conversacidn estd en los cielos. Si, pues, 
el Esplritu Santo nos hace amadores de Dios, 
slguese que a 61 tambi6n debemos el llegar a ser 
conterapladorcs de Dios, como lecmos en la se- 
g^nda carta a los Corintios, III, 18: Asi todos 
nosotros, registrando a cara descubierta la gloria 
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del Senor, somos transformados de claridad en 
claridad en la misma imagen, como por el Espi- 
ritu del Senor. (II Cor., III, 18.) 

II. Es tambi^n propio de la amistad sentirse 
feliz cn presencia del amigo, alcgrarse de sus di- 
chos y hechos, y encontrar en consuelo en todas 
las aflicciones; por eso en las tristezas buscamos 
principalraente el consuelo en los amigos. Y como 
quiera que el Espiritu Santo nos constituye ami- 
gos de Dios, y hace que dl habite cn nosotros y 
nosotros en 61, siguese que recibarnos de Dios, por 
el Espiritu Santo, gozo y consuelo contra todas las 
adversidadcs y pruebas del mundo. Por eso el 
Espiritu Santo es llamado por el Senor Par^clito, 
esto es, Consolador. 

III. Igualmente es propio de la amistad con- 
scntir en los deseos del amigo; raas la voluntad 
de Dios sc nos tnariifiesta por medio de sus pre- 
tcptos; correspcfnde, por tanto,’ al amor con- que 
amamos a Dios cumplir sus mandatos. Y como 
el Espiritu Santo es quien nos hace amar a Dios, 
por 61 tambien en cierto modo somos movidos a 
cumplir los pree6ptos de Dios. 

IV. Noteraos, sin einbargo, que los hijos dc 
Dios son movidos por el Espiritu Santo, no como 
siervos, sino como libres. Porquc siendo libre el 
que es causa de si' mismo, ejecutamos libremente 
lo que hacemos por nosotros mismos, esto es, lo 
que hacemos voluntariamente; y lo que hacemos 
contra nuestra voluntad no lo hacemos libre- 
mente sino servilmente. Mas el Espiritu Santo 
nos inclina a obrar de tal raodo, que lo hacemos 
librcmente, por lo mismo que nos hace amar a 
Dios. Asi, pues, los hijos de Dios son movidos 
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libremcntc por el Espi'ritu Santo a obrar por 
amor y no servilmente por el temor. Por eso dice 
cl Apostol: No habiis redbido el espiritu de ser- 
vidumbre para estar oira vez con temor, sino 
que habeis recibido el espiritu de adopcidn de 
hijos. {Rom., VIII, 15.) 

{Contra Gentiles, lib. 4, cap. 22.) 


Martes de la infraoctava de Pentecostes 

PROriEDADES DEL ESPIRITU SANTO 


El Espiritu donde quiere sopla; y oyes su voz, 
mas no sabes de donde viene, ni addnde tm; asi 
es todo aquel que es nacido de Espiritu. {Joan., 
III, 8.) 

I. Cuatro cosas se indican aqui acerca del 
Esjiiritu Santo: 

'l^) Su podcr: El espiritu donde quiere sopla. 
a1 librc idbedn'o de su potestad inspira donde 
cjuiere y cuando quiere, ilustrando los corazones. 
Si fuese ministro del Padre y dcl Hijo, no sopla- 
rla donde quisiese, sino donde le fuere ordenado. 

2*?) La manifestacidn del Espi'ritu Santo ( cuan- 
do se dice: Y oyes su voz). Hay dos voces dcl Es- 
piritu Santo: una que habla interiormente en el 
corazdn del hombrc, como dice el Profeta: Oire 
lo que el Sehor Dios me hable. {Psal., LXXXIV, 
9.) Otra con la que habla cl Espiritu Santo en la 
Escritura, o por medio de los predicadores, segiin 
lo que se dice cn San Mateo: No sois vosotros los 
que habldis, sino el Espiritu de vuestro Padre, 
que habla en vosotros (X, 20). Esta voz la escu- 
chan tambidn los infieles y pecadores. 
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39) Su origen, que cs oculto: No sabes de ddn- 
de viene, aun ruando oyes su voz, y esto, porque 
viene del Padrc y del Hijo. Mas el Padrc y el 
Hijo habitan cn una luz inaccesible que ningun 
hombrc ha visto ni puedc ver. 

49) Su fin, que es oculto: Ni adonde va. Con- 
ducc a un fin oculto, es decir, a la bienavcntu- 
ranza eterna. Por eso sc le llama prenda de he- 
rencia. Ojo no vio, ni oreja oyo. etc. (I Cor., 

II. 9.) 

O no sabes de donde viene, esto es, de qu^ 
modo entra en cl hombre; ni adonde va, es dccir, 
a qu^ pcrfeccidn le conduce. 

II. Asi es todo aquel que es nacido de Espiri- 
tu, que equivale a decir: es como el Espi'ritu 
Santo. No debe extranarnos esto, porque en el 
vardn espirituat*-sc dan laj propiedadcs dcl Es- 
piritu Santo, del mismo modo quc cn el carbdn 
encendido sc dan las propicdades del fuego. Exis- 
ten efectivamente en las cuatro mencionadas 
propiedades del Espiritu. 

19) La libertad, como dice el Apostol: En don- 
de estd el Espiritu del Senor, alli hay libertad (II 
Cor., III, 17), porque el Espiritu del Senor condu- 
ce a lo que cs recto, y libra de la servidumbre del 
pecado y dc la ley. 

29) Toma su manifestacidn o seiial por la voz 
de sus palabras; desdc que se lc oye, se conoce 
su espiritualidad. De la abundancia del corazdn 
hahla la boca. (Matth., XII, 34.) 

39) Tiene un origen oculto y tambien sus fi- 
nes, porciue ninguno puede juzgar al espiritual. 

O no sabes de donde viene, el principio de su 
nacimiento espiritual, c|ue es la gracia bautismal; 
o addnde va, es decir, tle qu^ se hace digno, esto 
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es, de la vida eterna, que todavia esti oculta 
para ti. 

(In Joan., III.) 


Miercoles de la infraoctava de PentecosUs 

MULTIPLICIDAD DE FRUTOS QUE DIMANAN 

DEL ESPIRITU SANTO 

Son muchos los frutos que nos vienen dei Es- 
piritu Santo. 

19) Purifica de los pecados. La razdn de ello es 
que corresponde sanar a quien toca constituir. 

£1 alma es creada por el Espiritu Santo, por- 
que Dios lo hace todo por el; pues Dios crc6 
todas las cosas por amor a su propia bondad. 
Amas todas las cosas que son, y ninguna aborre- 
ces de aquellUs que hiciste. (Sap., XI, 25.) San 
Bionisio dice; “E1 araor divino no permitid cjue 
61 estuviese sin germen.” Luego es necesario que 
sean restaurados por el Espiritu Santo los cora- 
zones de los hombres destruidos por el pecado. 
Enviards tu espiritu, y serdn criados; y renovards 
el semblanle de la tierra. (Psal., CIII, 30.) No es 
de admirar que purifique el Espiritu Santo, por- 
que todos los pecados son perdonados por amor. 
Perdonados le son sus muchos pecad^, porque 
amd mucho. (Luc., VII, 47.) La caridad cubre 
todas las faltas. (Prov., X, 12.) 

29) Iluraina la inteligencia, porque todo lo 
que sabemos lo conocemos por el Espiritu Santo, 
como dice el Evangelista: El Consolador, el Es- 
piritu Santo; que enviard el Padre en mi nombre, 
el os ensehard todas las cosas, y os recordard todo 
aquello que yo os hubiera dicho. (Joan., XIV, 
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20.) Y en otro lugar; Su uncidn os ensena en to- 
das las co^sas. (Joan., II, 27.) 

3*?) Ayuda y en derto tnodo obliga a guardar 
los mandamientos. Porque nadie puede observar 
los mandamientos dc Dios sin amar a Dios. Si 
alguno me ama, guardard mi palabra. (Joan,, 
XIV, 2.3.) Lucgo el Espiritu Santo nos hace amar 
a Dios. Os dare un corazon nuevo, y pondrd un 
espiritu nuevo en medio de vosotros; y quitare el 
corazon de piedra de vuestra carne, y os dare co- 
razon de came. Y pondre mi espiritu en medio 
de vosotros; y hare que andeis en mis preceptos, 
y que guardeis, y hagdis mis juicios. (Ezech. 
XXXVI, 26, 27.) 

4?) Confirma la csperan/.a de la vida eterna, 
porque es como la prenda de esta herencia, 
segiin el Apbstol: Fuisteis sellados con el Espiritu 
Santo, que era prometido, el cual es la prenda 
de nuestra herencia. (Eph., I, 13.) Pues es 
como las arras de la vida eterna. l>a raz6n es que 
la vida eterna se debe al hombre, cn cuanto es 
hijo dc Dios; y llega a serlo haciendose semejanle 
a Cristo; mas uno se asemeja a Cristo en cuanto 
tiene eJ Espiritu de Cristo, que es cl Espi'ritu San- 
to. No habeis redbido el espiritu de servidumbre 
para estar otra vez con temor, sino que habeis 
recibido el espiritu de adopcion de hijos, por el 
cual clamamos: Abba (Padre). Porque el mismo 
E.spiritu da testimonio a nuestro espiritu de que 
somos hijos de Dios. (Rom., VIII, 15, 16.) Y en 
otro lugar dice cl mismo Ap6stol: Y por cuanto 
vosotros sois hijos, ha enviado Dios a vuestros co- 
razones el Espiritu de su Hijo, que clama: Abba, 
Padre. (Gal., IV, 6.) 

59) Easena cudl es la voluntad de Dios: El que 
tiene oreja, oiga lo que el Espiritu dice a las Igle- 
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sias. (Apoc., II, 7.) Poira que le oiga como a maes- 
tro. {Is., L, 4.) 

(/n Symbol.) 


Jueves de la infraoctava de Pentecostes 

afaiuc1'6n del ESpiRn u santo en figura 

DE PALOMA 

Vi el Espiritu que descendia del cielo como 
paloma. (Joan., I, 32.) 

^Por qu6 cl Espiritu Santo aparccid en figura 
de paloma mds bien que en la de otra especie? 
Para simbolizar las cualidades de los bautizados; 

IP) Por la sencillez de la paloma; porque la 
paloma es sencilla. Sed, pues, prudentes como 
serpientes, y sencillqs como palomas. (Matth., 
X, IG.) Mas porque el Espiritu Santo nos hacc 
contemplar al que es uno, es decir, a Dios, nos 
hace sencillos; por esto aparece en figura de pa- 
loma. A la vcrdad, dice San Ag^stin, aparecid 
tambi^nr en figura de fuego sobre los apdstoles 
^•euniclp.%;porque hay algunos que son sencillos, 
perd'tibios; otros son fervorosos, pero maliciosos. 
Para que los bautizados por el Espiritu Santo 
abandonen todo dolo, cl Espiritu Santo aparece 
en figura de paloma; y para que su scncillez no se 
entibie con la frialdad, aparece en forma de 
fuego.” 

2"?) Por la unidad de la caridad; pues la palo- 
ma tiene el amor ardiente. Una sola es mi palo- 
ma. (Cant., VI, 8.) Para mostrar, pucs, la unidad 
de la Iglesia, aparecc el Espiritu Santo en figura 
de paloma. ' 

3*?) A causa de su gemido, pucs el canto de la| 
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paloma cs un gemido. Asi dice San Pablo: El 
Espiritu pide por nosotros con gemidos inexpli- 
cables. {Rom., VIII, 26.) 

4*?) Por la fecundidad, porque la paloma es un 
animal fecundisimo; y para significar la fecun- 
didad de la gracia espiritual en la Iglesia, el Es- 
piritu Santo aparece en figura de paloma. 

5*?) Por la cautela de la paloma. Pues la palo- 
ma se posa sobre las riberas de los rios, y cuando 
en ellas divisa al halcon quc vuela, se guarda de 
Sus ojos como palomas. {Cant., V, 12.) Y 
coino en el bauiismo el Espiritu Santo es nues- 
ii’A tutela y defensa, convenientemente aparcce 
el Esjiiritu Santo cn figura de paloma. 

Correspondc a la figura del antiguo testamen- 
to, Asi como la paloma, Ilevando una rama de 
olivo verdc, mostrd una senal de la clemencia de 
Dios a los que habian sobrevivido de las aguas 
del diluvio, asi tambi^n en el bautismo, viniendo 
el Espiritu Santo en figura de Paloma, mostrd la 
sehal dc la clemencia divina, que perdona los 
pecados a los bautizados y les confiere la gracia. 

{In Joan., I.) 


Viernes de la infraoctava de Pentecostes 

DESCENSO Y PERMANENCIA DEL ESPiRITU SANTO 

Vi el Espiritu que descendia. .. y reposd sobre 
il. {Joan., I, 32.) 

La prc.scncia del Espiritu Santo en el bautismo 
de Cristo realizado por San Juan, se armoniza con 
el bautizado y el bautismo. Con el bautizado, 
Por(|ue asi como el hijo quc procede dcl Padrc 
nianifiesta al Padre, como dicc cl Evangelista: He 
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manifestado iu nombre a los hornbres (Joan., 
XVII, 6), asi el Espiritu Santo, que procede del 
Hijo, rnanificsta al Hijo, segun se lee en cl 
Evangelio de San Juan: kl me glorificard; porque 
de lo rnto tomard (XVI, H). 

La presencia del Espiritu Santo se armoniza 
con el bautismo, porque el bautisino de Cristo 
es la inauguracidn del nuestro. Mas nuestro bau- 
tismo es consagrado por la invocacidn de la San- 
tisima Trinidad, luego lo que nosotros invoca- 
mos en nuestro bautisrao cstuvo presente en cl 
bautismo de Cristo: E1 Padre cn la voz, el Espi- 
ritu Santo en la paloma, el Hijo en la naturaleza 
humana. 

Dice que descendia. Porque existc un doble cs- 
pxritu: el del mundo y el de Dios. EI esplritu 
del mundo es, efectivamentc, el amor del mundo, 
que no procede de arriba, antes bien, desde aba- 
jo asciende hasta cl hombre y hace descender a 
^ste; pero el espiritu de Dios, es decir, el amor de 
Dios, desciende de arriba hasta cl hombre y lo 
hace subir con Nosotros no hemos recibido 

* • P 

el espiritu de este rnundo, sino el Espiritu que 
es de Dios. (I Cor., II, 12.) 

Dicc despties: y reposd sobre 61, porque con la 
permanencia se designa el descanso. Y que el E.s- 
plritu Santo no descanse en uno se debe a dos 
causas: 

Una se deriva del pecado. Porque todos los 
horabres, excepto Cristo, o estin heridos por la 
llaga del petado mortal, que ahuyenta al Esplritu 
Santo, o estin oscurecidos por la mancha del pe- 
cado vcnial, que impide algunas acciones del 
Espiritu Santo. Pero en Cristo no existid ni el 
pecado mortal, ni cl venial, ni el original. Por 
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lo cual no fue inquietado en el Espi'ritu Santo, 
sino que repos6 sobre 61, esto es, descans6. 

Otra causa es que las gracias gratuitas no siem- 
pre dan a los santos el poder de obrar por ellas; 
no siempre tienen los santos el poder de haccr 
milagros, ni los profetas el espi'ritu de profecia. 
Pero Cristo posey6 siempre el poder de realizar 
todas las operaciones de las virtudes y de las gra- 
cias, y esto significa la expresi6n: pos6 sobre 61. 
Y 6sta fue la senal apropiada para conoccr a 
Cristo. Reposard sobre el el Espiritu del Setior 
(Js., XI, 2). Esto ha de cntenderse de Cristo en 
cuanto al hombre. 

(In Joan., I.) 


Sdbado de la infraoctava de Pentecostes 

EFECTOS ATRIBUIDOS AL ESPIRITU SANTO CON RELA- 
Ci6n A LAS DADIVAS QUE DIOS NOS DA 

I. E1 Espiritu Santo es quien revela los miste- 
rios secretos. En efecto, es propio de la amistad 
rcvelar sus secrctos al amigo. La amistad es una 
fusi6n de scntiraientos; ella hace, por dccirlo asi, 
un solo coraz6n de dos corazones, y parece que 
no sacdramos del corazon lo que revelainos al 
amigo. Por eso dicc el Scnor a los discipulos: 
No os llamare ya siervos, porque el siervo no sabe 
lo que hace su sehor; mas a vosotros os he llama- 
do amigos, porque os he hecho conocer todas las 
cosas que he oido de mi Padre. (Joan., XV, 15.) 
Si, pues, por el Espi'ritu Santo somos constitui- 
dos amigos dc Dios, couvenientemcnte se dice 
quc los misterios divinos son revelados a los hom- 
bres por el Espiritu Santo. Por eso dice el Ap6s- 
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tol: Estd escrito: Que ojo no vid, ni oreja oyd, 
ni en corazdn de hontbre subid lo que prepard 
Dios para aquellos que le aman; mas Dios nos lo 
reveld a nosotros por su Espiritu. (I Cor., II, 
9, 10.) 

II. Por el Espi'ritu Santo expresanios los rais- 
terios divinos. E1 hombre habla de lo que conoce; 
y es justo que por el Espfritu Santo el hombre 
hable de los misterios divinos, segdn aquello del 
Ap6stoI: En espiritu habla misterios (I, Cor., 
XIV, 2), y San Mateo dice: No sois vosotros los 
que habldis, sino el Espiritu de vuestro Padre 
que habla en vosotros (X, 20). Por eso se dice en 
el sfmbolo acerca del Espfritu Santo: que habl6 
por los profetas, 

III. E1 Espfritu Santo es quien nos comunica 
los bienes divihos. No s61o es propio de la amis- 
tad revelar al amigo sus secretos, a causa de la 
uni6n de los corazones, sino que esa uni6n exige 
tambidn que todo lo que el amigo posce, lo co- 
munique a su amigo. En efecto, cl hombre con- 
sidera al amigo como otro yo, y es menester, por 
consiguiente, que le ayude como a sf mismo, 
dindole participaci6n en sus cosas. Por eso es 
propio del amigo hacer bien al amigo, segiin 
aquello de San Juan: El que tuviere riquezas de 
este mundo, y viere a un hermano tener necesi- 
dad, y le cerrare sus entrahas, icdmo estd la cari- 
dad de Dios en el7 (I Joan., III, 17.) 

Esto sucede sobre todo con Dios, cuyo querer 
es eficaz en cuanto al efecto. Por eso se dice muy 
bien que todos los dones de Dios se nos dan por 
el Espfritu Santo, como afirma San Pablo: A uno 
por el Espiritu Santo es dada palabra de sabidu- 
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ria; a otro, de ciencia segtin el mismo Espiritu, 
y despu^s de enumerar muchas otras cosas anade: 
Mas todas estas cosas obra solo uno y el mismo 
Espiritu, repartiendo a cada uno como quiere. 
(I Cor., XII, 8-11.) 

{Contra Gentiles, lib. IV, cap. 21.) 

IV. Cristo es cabeza de la Iglesia, mas c! Es- 
plritu Santo es el coraz6n. 

La cabeza tiene una superioridad manifiesta so- 
bre los demds miembros exteriores; pero el cora- 
/ zdn tiene cierta influencia oculta; por eso es 
comparado al coraz6n el Espi'ritu Santo, que vi- 
vifica y une invisiblemente a la Iglesia; y el mis- 
mo Gristo es comparado a la cabeza por raz6n 
de su naturaleza visible, segdn la cual como hom- 
bre tiene la preferencia sobre todos los hombres. 

(3? p., q. VIII, a. I, ad 3«”.) 


Fiesta de la Santisima Trinidad 

- VA'. 
jv 

VENIDA DE LA TRINIDAD AL ALMA 

No solamente el Hijo, sino tambi^n el Padre 
y el Espiritu Santo vienen por la gracia al alma 
humana y habitan en ella, segun aquello de San 
Juan: Vendremos a el, y haremos morada en il. 
{Joan., XIV, 23.) 

E1 Padre viene por su poder, confortdndonos. 
El que da fuerza al cansado {Is., XL, 29), a lo 
que anade la Glosa: "fuerza de crcer y de obrar". 

EI Hijo viene por su sabiduria, ilumindndo- 
nos, porque es luz verdadera que alumbra a todo 
hombre. {Joan., I, 9.) 
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E1 Espiritu Santo viene por su bondad, infla- 
mindonos en su amor. 

E1 Espiritu Santo derrama en nosotros su bon- 
dad inflamdndonos en su amor; porque el amor 
de Dios es la fuente de todo bicn. £I sg nos co- 
munica de una manera soberana. Pero cstd lleno 
de suavidad en nosotros, cuando nos alegra con 
el gusto interno de su dulzura. Por eso, sobre las 
palabras del Salmo (CXIV, 9); Suave es el Senor 
para con todos, agrega la Glosa: “pero princi- 
palmcnte para los que le gustan”. Y San Bernar- 
do anade: “E1 solo Consolador es nuestro hu^s- 
ped, el Dios de caridad, el cual, aunque punca 
abandona a los justos para hacerlos merccer, con 
frecuencia se ausenta, sin embargo, y se abstiene 
de consolarlos; aquello es mis agradable, esto es 
mds litil. Se le tiene, en verdad, pero oculto, cuan* 
do aquella suavidad poseida no toca la sensibili- 
dad del corazdn. Y asi como cl pueblo israclita, 
cuando al principio el- Sefior le hizo llover el ma- 
n^, deci'a admirado: iManhui, que quicre deeir: 
iQue es esto7 (Ex,, XVI, 15), asi el alma devota 
se admira al experimentar en su interior la sua- 
vidad de la bondad divina, porque no la ha ex- 
pcrimentado tal en las cosas creadas.” Por cso di- 
cc San Anselmo: “Pensad cual sea aquel bien 
que contiene el placer dc todos los bienes, y no 
experimentdis en las cosas creadas, pero que di- 
fiere como el Criador de la criatura.” 

Ademis, la suavidad de esta bondad no se pue- 
de expresar con palabras, ni se ensena con la 
lengua sino con la gracia. Al vencedor dare yo 
mand escondido (Apoc., II, 17), porque no cs 
descubierto por ningiin lenguaje. Por lo cual dice 
San Bernardo: "lOhl, quc quien est^ ansioso por ■ 
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sabcr que es gustar clel Verbo prepare, no su 
oido, sino el alma, porque no es la lengua la 
quc lo ensena, sino la gracia.” 

Todavia mas, .sobrepasa a toda inteligencia y 
a todo deseo, lo cual es mayor, porque sabemos 
muchas cosas que no expresamos; pero la suavi- 
dad de la bondad divina es tan grande que no 
s61o no podemos expresarla con palabras, sino 
que aun somos impotentes |:>ara buscarJa. Por eso 
dice el Profeta: Me acordt^ de Dios, y me de- 
leite (en lo cual esta la suavidad), y me ejer-' 
cite, y desmayd mi espiritu. (Psal., LXXVI, 4.) 
Y San Bernardo nos explica c^ue la inteligencia 
no puede comprenderlo sino cuando tiene la ex- 
periencia. 

Asi deben entenderse las palabras del profeta 
que dice; Maravillosas tus obras, y mi alma lo co- 
noce mucho (Psal., CXXXVIII, 14), esto cs, raa- 
ravillosos son el poder del Padre, la sabidun'a del 
Hijo, y la dulzura del Espiritu Santo, que haccn 
desfallecer el alma cuando intenta conocer la 
grandeza del poder, la profundidad de la sabi- 
duria y la abundancia de la dulce suavidad. 

(De Humanitate Christi.) 


Lunes de la infraoctava de la Trinidad 

LA IMACEN DF, DIOS EN EI. HOMBRE 

I. Crio Dios al hombre a su irnagen. (Gen., 
I, 27.) 

EI hombre es en gran manera semejante a Dios 
en cuanto que la naturaleza intelectual puede 
imitar mucho a Dios. Pero en lo que mas imita 
a Dios la naturaleza intelcctual es en quc Dios 
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se conoce y se ama a si mismo. Por consiguiente 
podcmos eonsiderar desde tres aspectos la imagen 
de Dios en el hombre: 

Uno, cn la aptitud natural que el hombre tiene 
para conocer y amar a Dios; y esta aptitud reside 
en la misma naturaleza del espiritu, que es co- 
mun a todos los hombres. 

Otro, en que el hombre conoce actual o ha- 
bitualmente a Dios y lo ama, aunque dc un modo 
iraperfecto, y esta imagen surge de la conformi- 
' dad que da la gracia. 

Tercero, en que el hombre conoce a Dios en 
acto y le ama perfectamente; y ^sta es la imagen 
segun la semejanza que da la gloria, Por lo cual, 
sobre aquello: Sellada estd, Senor, sohre nosotros 
la imagen de tu rostro (Psal., IV, 7), distingue 
la Glosa tres clases de imagen: de creacidn, de 
restauracidn y de semejanza. La primera se en- 
cuentra en todos los hombres; la segunda, unica- 
mente en los justos; la tercera, sdlo en los bien- 
aventurados. 

(l^ q. XCIII, a. 4.) 

II. La imagen de Dios estd principalmente en 
nosotros, cuando en acto conocemos y amamos a 
Dios. Pues JU .criatura intelectual, se aseincja en 
gran manera a Dios por ser intclcctual;‘ya que 
posee esa semejanza sobre las demis criaturas y 
esto incluye a todas las otras. 

Por lo que hace al g^nero de esta semejanza, 
mds se asemeja Dios cuando lo conoce en acto 
que cuando lo conocc en hdbito o en potencia, 
pues Dios cs siempre inteligente en acto. 

Y cuando conoce en acto, se asemeja en gran 
manera a Dios, por cuanto conoce al mismo Dios; 
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y Dios conoce todas las otras cosas, conoci^ndose ■ 
a si mismo. 

(Contra Gentiles, lib., III, cap. 23.) 

Asf, pues, la imagen de la Trinidad se consi- 
dera primaria y principalmente en el alma se- 
gtin sus actos, es decir, por el conocimiento que 
tenemos pensando, y del que formamos el vcrbo 
interno, del cual prorrumpimos en amor; secun- 
dariamente y como por consecuencia segiin sus 
potencias y principalmente segiin sus hdbitos, esto 
^s, en cuanto incluyen virtualmente los actos. 

(H, q. XCIII, a. 7.) 

III. La imagen de Dios en el hombre puede 
estar tan borrosa que sea casi nula, como en los 
que no tienen uso de raz6n; o bien oscura y de- 
forme, como cn los pecadores; 0 'clara>^ h^rmo-; 
sa, como en los justos. (San Agustfn, De Trin., I.* 
14, c. 4.) 

(H, q. XCIII, a. 8, ad 3««.) 


Martes de la infraoctava de la Trinidad 

EL AMOR Y COLTO DE LATRIa DEBIDOS \ DIOS. 

SOBERANO E INFINITAMENTE BUENO 

I. Amemos nosotros a Dios, porque Dios nos 
amd primero. (I Joan., IV, 19.) Debemos amar 
a Dios de tres maneras: 

19) Que Ilenemos todo nuestro corazdn con su 
amor. Amards al Senor Dios tuyo con todo tu co- 
razdn {Deut, VI, 5.) 

29) Que no arnemos cosa alguna sino por dl. 
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San Agustin dke; “Menos te araa quien contigo 
araa alguna cosa a la que no ama por ti.” 

39) Que ninguna adversidad nos aparte de su 
caridad. iQuien nos separard del amor de Cristo} 
{Rom., VIII, 35.) 

Debemos amar mucho a Cristo por tres moti- 
vos: 

Por su bondad. San Bernardo coraenta: ''La 
causa de amar a Dios es Dios mismo. Su bondad 
es tan grandc que, aun cuando no nos hubiese 
hecho ningim bien ni lo hubiere de hacer, debc- 
riamos sin erabargo amarlo siempre.” 

Por su caridad. Amemos nosotros a Dios, por- 
que Dios nos amo primero. Y San Agustin cx- 
clama: “iMiserable de mil Cudnto debo amar a 
rai Dios quc me hizo lo que no era, que me redi- 
mid cuando yo habia perecido, cuando estaba 
vendido coij mis pccados; vino por mi, y tanto 
me amd que did por mi el precio de su sangre.” 

Por nucstra utilidad. Pues dispuso bienes ine- 
narrables para los que le aman. Ojo no vid, etc. 
(I Cor., II, 9.) 

(Serm. LXXVIII.) 


II. Por el culto de latria confesamos nuestra 
dependencia dc Dios, puesto que el nos cre6. Por 
lo tanto, debemos el culto de latria cn cuanto 
es nuestro Creador, nuestro fin y primera fuente 
de nuestro ser. Y porque es Creador, bueno, sa- 
bio y poderoso, y por otros atributos, le debemos 
el culto de latria y no s61o por uno de ellos. 

Y porque el Padre y el Hijo y el Espiritu Santo 
son un solo Creador, les debcmos tambi^n ese 
culto de latria, que es debido a Dios como Crea- 
dor. 
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Por todos estos tftulos debemos rcndir a Dios 
culto de latrfa. 

Existen en nosotros tres clases de bienes: el 
espiritual, cl corporal y el externo. Y como todos 
ellos nos vieneii de Dios, por todos ellos deberaos 
ofrecer a Dios culto dc latria. Por nuestra altna, 
le debemos un amor especial; por nuestro cuerpo, 
le ofrecemos postraciones y canticos; por los bie- 
nes externos le ofrecenios sacrificios, luminarias, 
etcetera. No ofrecemos a Dios todo esto porque 
lo necesite, sino para reconocer que todo lo 
recibimos de el. Y porque por todo le damos 
gracia, asi tambit^n le honramos con todo. 

(3 Dist. 9, q. I, a. 3.) 


Miercoles de la infraoctava de la Trinidad 

PECADO CONTRA EL PADRE, CONTRA EL HIJO 
V CONTRA EL ESPIRITU .SANTO 

I. Pecar contra el Padre es pecado de debili- 
dad. Pecar contra el Hijo es pecado de ignoran- 
cia. Pecar contra el Espiritu Santo es pecado de 
malicia. En otros t^rininos, se peca contra el Pa- 
dre no tributdndole lo quc le es debido por ra- 
z6n de su poder; contra el Hijo, cuando se des- 
precia su sabiduriaf'que es su atributo; contra el 
E.spiritu Santo ctiarulo se ofende su bondad, que 
es su atributo. 

E1 pecado se comete de tres modos: por igno- 
rancia, por pasidn y por librc decisidn. Por igno- 
rancia, cuando se desconoce aquello cuyo cono- 
cimiento hubiese impedido el pecado, por lo cual 
la ignorancia es la causa en este caso. Es el pecado 
contra cl Hijo. Pbr pasibn, cuando csta obscu- 
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rece el juicio de la raz6n. Y esto es propiamente 
pecar por debilidad y contra el Padre. Por libre 
decisidn cuando el hombre, despu^s de deliberar, 
elige cl pecado, no que es vencido por la ten- 
tacidn, sino, porque el corazdn estd corrompido, 
y le place el pecado en sl. Esto es pecar por ma- 
licia, que es el pecado contra el E.spiritu Santo. 

(2. Dist. 43, q. I, a. 1.) 

II. En cuanto al pecado contra el Esplritu 
Santo, se asignan seis especies, que se distinguen 
segun el alejamiento o desprecio de las cosas que 
puedcn impedir al hombre la eleccidn del peca- 
do. Estas cosas provienen, ya de parte del juicio 
divino, ya de parte de sus dones, ya tambiin de 
parte del mismo pecado. 

!•?) E1 hombre sc aparta de la eleccidn del pe- 
cado o por consideracidn al juicio divino o por 
la esperanza que despierta la considoracidn de la 
miscricordia que perdona los pecados y premia 
las cosas buenas, la cual se dcstruye por la deses- 
peracion; ademds por el temor, que surge al 
considerar la justicia divina, que castiga los pe- 
cados, el cual sc destruye por la presuncidn, es 
decir, raientras uno prcsume que puede alcanzar 
la gloria sin m<^ritos y el pcrdon sin penitencia. 

29) Los dones de Dios, que nos retraen del 
pecado, son dos: uno es el conocimiento-de.'la 
verdad, al que se opone la impugnacidn de la 
verdad canocida, esto es, cuando uno combate 
la verdad conocida de la fe con el fin de pecar 
mis libremcnte; otro es cl auxilio de la gracia 
interior al que se opone la envidia de la gracia 
fraterna; esto es, cuando uno no s61o envidia a t 
la pcrsona del hermano sino tambi^n la gracia j; 
de Dios que se acrecienta en el mundo. i 
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3?) Con relaci6n al pecado dos son las cosas 
qnc pueden retraer al hombre de una es el 
dcsorden y fealdad dcl acto, cuya consideracidn 
suele producir en el hombre la penitencia del 
pecado cometido, y a esto se opone la impeni- 
tencia, que encierra el propdsito de no arrepen- 
tirsc. Otra es la pequenez y brevcdad del bien que 
se encuentra en el pecado, como dice el Apbstol: 
iQue fruto tuvisteis entonces en aquellas cosas 
de que ahora os avergonzdis} (Rom., VI, 21.) La 
consideracibn de eslo suele inducir -al hombre a 
que su voluntad no se afirmc en el pecado, lo 
cual se destruye por la obstinacidn, cuando el 
hombre sc aferra en su propdsito de permanecer 
en pecado. 

(2^ 2“«, q. XIV, a. 2.) 


Fiesta del Corpus Christi 

LA LUCARISTiA CONFIERE GRACIA 

El pan que yo dard, es mi carne por la vida del 
mundo. (joan., VI, 52.) 

E1 efecto de este sacramento debe ser consi- 
derado: 

1?) Por io que en el sacramento se contiene, 
■*que es Cristo, quien, viniendo visiblemente al 
mundo le confirib la vida de la gracia, del mis- 
mo modo que viniendo al hombre sacramental- 
mente, obra la vida de la gracia, como dice el 
Evangelista: El que me come, dl mismo vivird 
por mi. (Joan., VI, 58.) Por eso comenta San 
Cirilo: "El Verbo vivificante de Dios, uni^ndose 
a su propia carne, la hizo vivificante. Pues con- 
venia que se uniese de algiin modo a nuestros 
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cucrpos por su carne sagratla y su sangre preciosa, 
que recibimos en el pan y en el vino como ben- 
dicion vivificante.” 

29) Por lo que en se representa, esto es, la 
Pasibn de Cristo, y en consecuencia, este sacra- 
mento obra en el hombre eJ mismo efecto que 
la Pasi6n de Cristo obr6 cn el mundo. De ahf 
que, comentando las palabras: Salid luego sangre 
y agua (Joan., XIX, 34), diga San Cris6stomo; 
"Puesto que de aqui' tienen su origcn los sagrados 
misterios, cuando te acercares al treniendo ciliz, 
acdrcate corno si hubieras de beber dcl mismo cos- 
tado dc Cristo”8fi. Por eso dice el mismo Cristo: 
^lsta es mi sangre del nuei^o Testamento que serd 
derramada por rnxtchos para remision de pecados. 

(Matth., XXVI, 28.) 

39) Se considera el efecto de este sacraraento 
por el modo con que es dado: como comida y be- 
bida. Y por esto, todo el cfecto que jjioduce la 
comida y la bebida materiales en la vida corporal, 
es dccir, que sustentan, acrecicntan, reparan y de- 
leitan, todo csto lo producc este sacramcnto en 
cuanto a la vida espiritual. Por csta raz6n dice 
San Ambrosio: “Este pan es el dc la vida eterna, 
que sostiene la substancia de nuestra alma”87. San 
Juan Cris6storao agrega: “Se nos da a los quc 
lo deseamos para .scr palpatlo, comido y abraza- 
do” 88. 

Y son palabras del mismo Jesucristo: Mi carne 
verdaderamente es comida; y mi sangre verdade- 
ramente es behida. (Joan., VI, 56.) 

49) Se considcra el efccto de este sacramento 
por ] as especics en que sc da. A este respccto dice 

Hom. 84 in Joan. 

^ De Sacramentisj lib. IV» cap. 

^ Super Joan., horn. XLV, 
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San Agustin: “Nuestro Senor ha puesto su cuer- 
po y sangre en estas cosas que, de multiples que 
ellas son, se reducen a una sola: porque la una, 
es decir, cl pan, resulta como sintesis de muchos 
granos; la otra, cs decir, el vino, se produce de 
muchas uvas, que forman un solo licor” 89. Por 
lo cual cxclama: “jOh sacramento de piedad, oh 
signo de unidad, oh vinculo de caridadl” 90. Y 
puesto que Cristo y su Pasidn son causa de la gra- 
cia y reit:cci6n espiritual, y la caridad no puede 
existir sin la gracia, deducese de todo lo dicho 
que este sacramento confierc la gracia. 

(3?, q. LXXIX, a. 1.) 


Viemes de la infraoctava del Corpus 

QUE GRACIA CONFIERE LA EUCARISTIA 

10) E1 sacramento de la Eucaristi'a tiene por 
si mismo la virtud de confcrir la gracia, y 
nadic tiene la gracia antes de recibirlo, a no 
ser por algiin deseo, ya expresado por si mis- 
mo, como los adultos, ya por la Iglesia, como 
los nihos 9i. Por lo cual, debido a la eficacia de 

80 Tract. 26 in Joan. 

90 Lugar citado. 

Para aclarar este piinto y evitar torcidas interpreta- 
cioncs convieiie hacer algunas advcrtencias. No hay duda 
dc que la rc(;c|)Li6n rcal de cste sacramento es necesaria 
para la salvacidn con necesidad de prccepto, tanto divino 
como ecksi^stico, ya cn articulo dc muerte, ya rnuchas 
veccs en la vida. I-a existencia del precepto consta por 
cl Evangelio de San Juan, cap. VI, y por las leyes leg£- 
timas de la Iglesia que en csta niateria obligan bajo grave 
detcrminadas circunstancias. En cambio, no es nece- 
J^aiia diclju recepcibn real con necesidad dc mediOf ni 
iatn|joco con voto^ propiamente dicho. Pues s61o es nece- 
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la virtud del misrno, resulta que tambien por cl 
deseo de este saeraincnto alguno consiguc. la gra- 
cia que lo vivifica cspiritualmente. Sucede, ade- 
ma.s, que cuando se recibe realmente cste sacra- 
mento se aunienta la gracia y .se perfecciona la 
vida cspiritual, pero dc modo distinto que con 
el sacramento de la Confirniacion, en cl que sc 
aumcnta y perfccciona la gracia para rosistir a 
los ataques extcriores de los enemigos de Cristo, 
pucs por la Eucaristla se aurnenta la gracia y se 
perfecciona la vida espiritual, para qiie el bom- 
bre sca perfeeto en sl mismo por su union a 
Dios. 

2^) Dste sacramcnto contiere espiritualinentc la 


sario con necesidad dc inedio para la salvacidn. lo que se 
rc(|uiere como nieclio ]);un h\ priinern ]ustificaci<!)n, ya surja 
de la necesidad de lu nauiralcza de dicha cosa, ya de 
una posiLiva institucj<in de Dios. Pero la Eucaristia no ha 
sido iustitiifda i egula i riicnte para conferir la justificacidn 
primeia, antes bicn, la supone, pues es sacramcnto de 
vivos y no de muertos, y jay de aquel que sc acerquc eii 
pccado mortal a recibirlol Tuego no put^cle ser necevSaria 
la rccepcidn real del niismo con nccesidad de rnedio paia 
la salvaCion. 

Pero si la recepcidn del mismo sacrarnento no es nece- 
saria ni realincnte ni en deseo, lo es en cambio res sacra- 
menii, el cfecto del sacramento de la Eucaristfa para al- 
canzar la salvacibn. Poifjue cl incdio necesario para la 
salvacit^n es la incorfioraciuu a Cristo (juc tiene lugar cn 
la priinera justificacion, justificacidn (|ue formahnenle 
consiste en la prirncra gracia y en la caridac! habitual, que 
cs el mismo viticuIo por el cual nos uniinos como miem- 
hros vivos a Cristo y a su cuerpo mfstico. Es asf que cl 
efccto de estc sacramcnto es precisamcntc la iniidad per- 
fecta del cuerpo niistico, csto es, la uni6n perfecta del 
alma a Cristo y a sus miembro.s por la caridad. l.uego cl 
efecto dc cstc sacramcnto (rcs sacramenti) es necesario con 
nccesidad de medio, ya en realidad ya en desco implicito 
o explicito. En estc scntido hemos dc entendcx las jrala' 
bras dc Santo ToraAs que han raotivado esta nola. 
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gracia con la virtud de la caridad. Por eso San 
Juan Damasceno 92 compara este sacraraento al 
carbdn que vi6 Lsaias (Is., VI). Pues el carbdn no 
es simple madera, sino lena, unida al fuego, y asi 
tambien el pan dc la comunidn no es simple 
pan, sino que estd unido a la Divinidad. Pero, 
como dice San Gregorio 93, “el amor de Dios no 
es ocioso; porque obra grandes cosas cuando exis- 
te." Y por consiguiente, por este sacramcnto, se- 
gun su propia virtud, no s6Io sc confiere e! ha- 
bito de la gracia y dc la virtud, sino tambicn se 
cxcita a obrar, segdn aquello: El amor de Cristo 
Hos estrecha. {II Cor., V, 14.) De ahi quc por la 
virtud de este sacraraento se fortifique el alma 
espiritualmente, por cuanto se deleita espiritual- 
mente, y se embriaga, en cierto modo, con la dul- 
zura dc la bondad divina, corao dice el Cantar 
de los Cantares: Comed, amigos, y bebed, em- 
hriagaxys, los muy amados (V, 1). 

39) Puesto que los sacramentos obran la salud 
que significan, se dice, por cierta analogia, que 
en este sacramento se ofrece el cucrpo por la 
salud del cuerpo, y la sangre por ]a salud del 
alma, aunque el uno y la otra obren por la salud 
dc los dos, pues todo Cristo sc contiene bajo am- 
bos. Y aunque el cuerpo no sca el sujeto inme- 
diato de la gracia, el cfccto de ella redunda, sin 
embargo, del alma al cuerpo, al prcsente mien- 
tras exhibimos nuestros miembros como instrii- 
mentos de la justicia de Dios, y en el futuro 
cuando nuestro cucrpo alcance la incorrupcidn y 
la gloria del alma. 

(39, q. LXXIX, ad. I.) 

«2 Orth. fid., lib. IV, cap. 14. 

^3 Hom, Peni. 30 m Evangeliurn, 
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Sdhado de la infraoctava del Corpus 

EFECTO DE LA EUCARISTIA ES LA CONSECUCION 

DE LA GLORIA 

Si alguno comiere de este pan, vivird eterna- 
mente. (foan., VI, 52.) 

En este sacramento podemos considerar aque- 
llo que obra el efecto, o sea, el mismo Cristo 
en el contenido y su pasidn en <51 representada, 
y aquello por lo cual tiene efecto, a saber, el uso 
del sacramento y sus especies. En cuanto a arabos 
extremos puede afirmarse que este sacramcnto 
causa la consecucidn de la vida eterna. 

En efecto: el inisrao Cristo por medio dc su 
pasidn nos abrib la entrada a la vida etcrna, co- 
mo sc dice en la carta a los Hebreos, IX, 15: Es 
mediador de un nuevo Testamento para que, in- 
terviniendo la muerte, reciban la promesa de la 
herencia etema los que han sido llamados. 

Del mismo modo, la refeccidn del manjar es- 
piritual y la unidad significada por las especies 
del pan y dcl vino tienen lugar, ciertamente, en 
la vida presente, pero dc manera imperfecta; per- 
l'cctamcntc sc dan en el estado glorioso. De donde 
dice San Agustin: “Los hombres cuando comen 
y cuando beben lo que buscan es no tencr ham- 
bre ni sed; pero csto, en realidad, solamente lo 
proporciona esta comida y esta bebida quc hace 
inmortalcs e incorruptibles a los que la toman, 
en la compania de los santos, donde tendnl lugar 
la paz y la unidad plena y perfecta,” 

Y aunque este sacramento corresponda a los 
viadores, incapaces aiin de la gloria, no sc siguc 
que el efecto del mismo no sea la consecucidn 
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Los pecados venialcs pueden scr considerados 
de dos modos; I*?, segiin quc sean pasados; 29, 
segiin que sc cometaji actualmente. Del primer 
modo, los pecados veniales no impiden cn ma- 
ncra alguna el efecto dc este sacramento; porque 
puede suceder que alguno, despuds de habcr 
comctido muchos pccados veniales, so acerque 
devotamentc a este sacramento, y reciba plena- 
mente su efecto. Mas del segundo inodo, los pe- 
cados veniales no impiden del todo el efecto dc 
este sacraracnto, sino en parte; pues el efecto de 
este sacrainento no cs linicamente la adquisicibn 
de la gracia habitual o dc la caridad, sino tam- 
bidn cierta refeccidn actual de la dulzura eSpi- 
ritual, la que es impedida si alguno se acerca 
a este sacramento con la mente distralda por los 
pecados veniaJes; pero no se destruye el aumento 
de la gracia habitual o de la caridad, 

Aqu^I que se’ acerca a este sacraraento con el 
acto de pecado venial, come espiritualmente de 
una manera habitual (el pan celestial), mas no de 
un modo actual, y por tanto, percibe el efecto 
habitual de este sacraraento, pero no el actiial. 

Es cierto que los pecados veniales no impiden 
el efecto del Bautismo, pcro no debe hablarse 
id^nticamcnte de la Eucaristla y del Bautismo. 
l*ues el Bautismo no se ordena del mismo modo 
al efccto actual, esto es, al fervor de la caridad, 
como este sacramento; porque el Bautismo es la 
regeneracidn cspiritual por la que se adquiere la 
priraera perfeccidn, que es el hdbito o la forma; 
mas cste sacramcnto es la inanducacidn espiritual 
que tiene delectacidn actual. 

(3^ q. LXXIX, a. 8.) 
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Lunes de la infraoctava de Corptis 

LA KUGARISTIA PRTSERVA AL HOMliRE DE LOS 

PEGADOS FmUROS 

Este €S el pan que desciende del cielo; para 
que el que corrncre dc el no muera. []oan,, VI, 
50,) 

EI pecado cs cierta muertc cspiritual del alnia, 
Por lo tanto, alguno es prescrvado dcl pecado 
futuro como lo es cl cuerpo dc la muerte tutura; 
lo cual se vcritica de dos modos: cn cuanto 

la naturaleza del hombre se robustcce interior- 
mente contra Jos lactorcs intcrnos de corrup' 
dbn, y de este modo es preservado dc la muerte 
por la comida y por la medicina; porque se 
defiende de los ataques exteriores, y asi cs pre- 
scrvado por Jas arrnas de quc estd provisto su 
cuerpo. 

De uno y otro modo prescrva del pecado este 
sacramcnto: 

1’^) Por el mismo hccho de que una a Cristo 
por la gracia, y esta robustezca la vida espiritual 
del honibre, como un manjar y medicina cspixi- 
tual, .scgbn aquello: El pan corrobore su corazon, 
[PsaL, CIII, 15.) Y San Agustin dice; ‘‘Ac^rcate 
con confianza, cs pan, no veneno" 95. 

2*^) En cuaiito cs una scnal dc la Pasibri dc 
Cristo, por la cnal han sido vcncidos los demo- 
nios, rcchaza todo ataqiic de los demonios. Por 
lo cual dicc San Juan Crisbstomo: '‘Como )os 
Iconcs quc exhalan llarnas, asi nos rctirarnos dc 
aquella mesa, hcchos tcrriblcs para el diablo’' 06 , 

05 Super Jonn.j tract. 26. 

06 Super Joan., hom. 45. 
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Es cicrto que muchos que se acercan digna- 
mente a cste sacramento, caen despu6s en el pe- 
cado, y la razdn es que el hombre en estado de 
viador se halla en una condicidn tal, que por su 
librc albedrio puede doblcgarse al bien o al mal. 
Por lo cual, aunquc este sacramento en si mismo 
tenga una virtud preservativa del pecado, no 
quita, sin embargo, al hombre la posibilidad de 
pecar. 

Y lo mismo hay que decix de la caridad. Pues 
la caridad en si misma preserva al hombre del 
pecado; pero por la mutabilidad del librc albe- 
drio ocurre que alguno, despuds de poseida ia 
caridad, peca como despuds dc haber recibido 
este sacramento. 

Aunque este sacramento no se ordene dirccta- 
mente a disminuir el fomes de la concupiscencia, 
sin embargo lo disminuye por cicrta consecuen- 
cia, en cuanto acrecienta la caridad, pues, como 
dice San Agustin, “el aumcnto de la caridad es 
la disminucidn dc la concupiscenr.ia”. Afirma di- 
rectamente el corazbn del hombre en el bien, por 
lo que tambien es preservado del pecado. 

q. LXXIX, a. 6.) 


Martes de la infraoctava del Corpus 

POR LA EUCARISTIA SE PERDONA LA PENA 

DEL PECADO 

E1 sacramento de la Eucaristia es a la vez sa- 
crificio y .sacramento; es sacrificio en cuanto es 
ofrecido, y sacramento en cuanto se recibe. Y 
por esto el efecto como sacramento se producc en 


T 
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el que lo sumc, y como sacrificio en el que lo 
ofrece o en aquellos por quienes se ofrece. 

Si, pucs, se considera conio sacramento, tiene 
dos clases de cfectos: 19, directamcnte por virtud 
del sacramento; 29, como por cierta concomitan- 
cia. Por virtud del sacramento ticne directamcnte 
aquel efecto para el que ha sido instituido; y no 
lo ha sido para satisfacer, sino para alimentar es- 
piritualmente por la unidn a Cristo y a sus miem- 
bro.s, como tambien el nutrimiento se une al que 
se nutre. Pcro como esta unidn se verifica por 
la caridad, por cuyo fervor uno consigue el per- 
4 ^) 11 , no sdlo de la culpa, sino tambi^n de la 
pena, de ahi resulta que, por cierta concomitan- 
cia con su efccto principal, el lioiiibre consigue 
la remisidn de la pena, no de toda ella, sino se- 
giin el modo de su devocidn y fervor. 

En cuanto cs sacrificio, tiene una virtud sa- 
tisfactoria; pero en la satisfaccidn se atiende mds 
al afecto del ofcrente que a la cantidad de la 
oblacidn. Por eso el Sefior dice acerca de la viuda 
que ofrecid dos ascs, que echo mds que todos los 
otros {Marc., XII, 43); asi', aunque esta oblacidn 
baste por su cantidad para satisfacer por toda 
pena, sin embargo se hace satisfactoria para aqu^- 
IIos por quienes se ofrece o tambi^n para los que 
la ofrccen, segiin la cantidad de su devocidn y 
no por toda pcna. 

La virtud de' Cristo, que se contiene en este sa- 
cramento, es infinita. Por consiguiente, el que 
sdlo se quite por este sacramento parte de la pc- 
na, y no toda, no provicne del defccto de la 
virtud de Cristo, sino del defecto de la devocidn 
del hombre. 


(3^ q. LXXIX, a. 5.) 
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Miercoles de la injraoctava del Corpus 

LA EUCARISTIA PERDONA LOS PECADOS VENIALES 

En estc sacramento pueden considerarse dos co- 
sas: el sacramento rnisrao y la cosa dcl sacramen- 
to. Y de una y otra resulta que este sacramento 
ticne virtud para perdonar los pecados veniales. 

Porque este sacramento se toma bajo la espccie 
dc manjar nutritivo; y la nutricidn del manjar 
es necesaria al cuerpo para reparar lo que diaria- 
mente picrde por la accidn del calor natural. 
Bajo cl concepto espiritual hay cn nosotros* una 
pdrdida diaria, que resulta del calor de la con- 
cupiscencia por medio de los pecados venialcs, 
que disminuyen el fervor de la caridad. Y asi, 
compete a este sacramento perdonar los pccados 
veniales; por lo cual dice San Ambrosio C[ue 
“este pan cotidiano se toma para reraedio dc la 

dcbilidad cotidiana”‘->'t. 

La cosa, empero, de este sacramento cs la ca- 
ridad (no s6Io en cuanto al habito, sino tambien 
en cuanto al acto), c[uc cs excitada en cstc sa- 
cramento, por el cual .son borrados los pecados 
vcniales. Luego es evidente que por virtud de 
este sacramento se perdonan los pecados veniales. 

Aun cuando los pecados venialcs no scan con- 
trarios a la caridad, considerada en cuanto al 
hdbito, la contrafian, sin embargo, en cuanto al 
fervor del acto, que es excitado por este sacra- 
mento, en raz6n dcl cual son borrados los pe- 
cados veniales. 

q. LXXIX, a. 4.) 


0" De Sacramentis, lib. V, cap. 4. 
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£n virtud dc este sacramento sc verifica cierta 
transforrnacidn dcl hombre en Cristo, por cl 
amor; y esta es el efecto propio de este sacramen- 
to. Y como por cl fervor de la caridad se pcrdo- 
nan los pccados vcniales, |>ort|uc le son contra- 
rios; siguese que por la virtud de este sacramento 
son dcstruidos los pecados veniales. 

Adera^is, cl fcrvor de la devocidn puede ser tan 
grande cjue dcstruya todos los pecados venialcs. 
Pues no hay inconveniente en tjue en un mo- 
inento cst6 el hombre libic de todo pecado ve- 
nial; aunquc esto no puede durar inucho tiempo 
a causa de la dificultad de evitar los pecados ve- 
nialcs. Ni tampoco cs nccesario que siempre des- 
truya todos los pccados vcniales, sino que lo hace 
segiin la medida de la devocidn; porquc no es su 
efccto inmcdiato la dcstruccidn de los veniales, 
sino una consecuencia. 

(4, Dist. 12, q. II.) 


Jueves de la infraoctava del Corpus 

USO DE LA EUCARISTIA 

I. La Eucarisiia debe recil)irse frecuentemente. 

Los cfcctos de estc sacramcnto son analogos a 
los de la nuiricidn corporal. De continuo .se ve- 
rifica un desperdicio del humor natural por la 
accidn del calor y el trabajo; y es necesario tomar 
frecuentementc alimento corporal para reparar 
lo perdido, dc modo que el desgaste continuo no 
produzca la muerte. 

Asi, por la concupiscencia original y la ocu- 
pacidn en cosas exteriores, sc verifica un desgaste 
de devocidn y de fervor, con los que el hombre' 
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se rccogc cn Dios. Por consiguiente, cs nccesario 
reponcr muchas veccs lo pcrdido, para que el 
hombre no se aleje totalmcnte de Dios. 

II. (jEs necesario comulgar diariamente? 

En estc sacramcnto dos cosas sc rcquieren por 
parte del que le recibc: el deseo de unirsc a Cris- 
to, lo cual realiza el amor, y la revcrencia al sa- 
cramcnto, que provienc del don del temor. Lo 
primero invita a la frecucncia cotidiana de este 
sacraraento, pero lo segundo rctrae. 

Por lo cual si alguno sabe, por expericncia, cjue 
con la coinunidn diaria se acrccienta en ^I el fer- 
vor del amor, y que no se disminuye su revcren- 
cia, ese tal debe comulgar diariaraente. Pero si la 
comunidn diaria disminuye en el la reverencia y 
no se acrccicnta mucho el fcrvor, debe abstenerse 
algunas veces/ para acercarse despu^s con mayor 
reverencia y devocidn. 

Por consiguiente, cada cual debe, cn esto, ser 
dejado a su criterio. Y esto cs lo quc dicc San <= 
Agustin: “Si dijcra a alguno que no debe reci- 
birse diariamente la Eucaristla, y otro afirmara 
que debe toraarse todos los dias, haga cada cual 
lo que piadosamente cree deba hacerse segiin su 
fe.” Y lo prueba con los cjcmplos de Zaqueo y 
del Centuridn, uno de los cualcs recibe gozoso 
al Senor, mientras el otro dice; No soy digno de 
que entres en mi casa (Matth., VIII, 8), y los dos 
alcanzaron miscricoidia, honrando ambos al Se- 
nor, aunque de raanera distinta. 

Sin embargo, el amor y la esperanza, a los cua- 
les nos induce .siempre la Escritura, son preferi- 
dos al temor: Por lo que habiendo dicho Pedro; >' 
Sehor, apdrtate de mi, que soy un hombre peca- iij 
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dor {Luc., V, 8), respondi6 Jesus: No temas. 
{Ihid., 10.) 

A nos acercarnos ciertamente muchisiino por 
la humildad; pero no se sigue que sea m4s lau- 
dabJe abstenerse de cstc sacramento, como rads 
meritorio; porque la caridad es la que nos une 
directamente a Dios, inientras que la humildad 
dispone a esta uni6n, ya quc somete el hombre 
a Dios. Por lo que el m^rito consiste mds en la 
caridad que en la humildad. 

(4, Dist., \2, q. III, a. 2.) 


Fiesta del Sacratisimo Corazdn de Jesus 
EL SACRATISIMO CORAZ6n DE JESOs 

Mi corazdn se ha hecho como cera que se de- 
rrite en medio de mi vientre. {Psal., XXI, 15.) 

E1 derretimiento pertenece al amor. Mi alma se 
derritio. {Cant. V, .6.) Antes que-un cuerpo se 
derrita, es duro y compacto en si mismo; al derre- 
tirsc, se esparce y de si tiende a otra cosa. Tam- 
bi6n a vcces se cndurece cl tcmor, cuando no es 
grande, y asi ocurre con el amor; pues cuando so- 
breviene el amor el horabre tiende a otra cosa 
que antes estaba en 61. Este derretimiento puede 
entendersc dc Cristo en cuanto es cabeza de la 
Iglesia; porque este derretirse procede del Espl- 
ritu Santo, y estd en el fondo de las entranas, es 
dccir, del corazdn. 

Por el corazdn de Cristo puede entendcrse tam- 
bien la sagrada Escritura, la cual nos revela el 
Corazdn de Cristo. 

Todo esto estaba cerrado antes de la Pasi6n, 
porque era obscuro, pero lleg6 a ser claro por la 
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Pasi6n, porque los que comprenden, lo estudian, 
y disciernen cdrao dcben ser cxpucstas las profe- 

cias. 

{In Psal, XXXI.) 

II. iQue cosa es cl hombre para quc lo engran- 
dezcas o por que pones sobre el tu corazdn? {Job, 
VII, 17.) 

iQu^ es el hombre? Esto es; |qu6 pequefio y 
ddbil de cucrpol Lo engrandeces con gran honor 
entrc las demas criaturas. Pones sobre el tu cora- 
z6n, cs decir, guarddndolo y protegidndolo con cs- 
pecial cuidado. 

Aunque todas las cosas estin sometidas'' a la 
divina Providencia, sin embargo, de distinta ma- 
ncra ,est<ln dispuestas j>or Dios en rclacidn con 
los demds seres del universo. Los seres que tienen 
- cierta perpetuidad, concurren especialmente a la 
perfeccidn del' universo y son !idministrados por 
sf ml^os por Dios; ios que carecen de perpetui- 
dad, pertenecen accidentalmente a la perfeccidn 
del universo, y no son gobernados por jf mismos, 
sino por la conservacidn -de la especie. Pero el 
hombre es perpetuo como cspccic y como indivi- 
duo, y por eso Dios pone sobre 61 su corazdn y 
provee a su bien. 

^C6mo pone Dios sobre 61 su corazdn? Mu6s- 
tralo cuando anade: Le visitas de ■ ijiadrugada, 
{Job, VII, 18), esto es, desde su paciraiento, pro- 
curandole con su Providencia las cosas necesarias 
a la vida y a su cngrandccimiento tanto corporal 
como espiritual; y de repente le pruebas, es decir, 
por las adversidades, en las cuales aparece cdmo 
hace pruebas de su virtud. E1 horno prueba las 
vasijas de barro; y la tentacidn de la tribulacidn, 
a los hombres justos. Se dice quc Dios prueba al 
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horabre, no para saber lo que es el hombre, sino 
para darlo a conocer a los otros, y para que 61 
se conozca a si mismo. 


{In Job., VIIL) 


Sdhado despues de la octava del Corpus 

EL AMOR DE CRISTO 

Habiemdo amado a, los suyos que estaban en. el 
mundo, los amo hasta el fin. (Joan., XIII, 1.) 

Por estas palabras se recomienda el profundo 
amor de Cristo, y esto por cuatro cosas. 

I. Fue prevcnicnte, segtin aquello de San 
Juan: No que nosotros hayamos amado a Dios, 
sino que dl nos amd primero a nosotros. (I Joan., 
IV, 10.) Y cxplicando ^to, dicc:- H/ibiendo- amado 
a los 'suyos, como indlCando Vf&e Ibs amb’antes. 
Nos amb, es decir,. gntcs de crearnos, pucs, como 
dice la ^Jtbidqria: Arr0,s'todas las cosas^'que..‘SQn. 
•(Sap., ja, 25.) Nos ailDCb ^tes de lla’fnarpos. Cdn. 
amor perpetuo te amd; por eso te atraje, teniendo 
misericordia. (Jer., XXXI, 3.) Nos am6 antes de 
redimirnos. 

IL F.U6^n araor adecuado, porqu^,am6 a los 
suyos: ‘ * < 

Se es suyo de diversas maneras; .segtin esto son 
amados por Dios de diferentes modos. Se es suyo 
de tres rhancras: Pbr creacibn, y a 6stos los aijia 
conservdndoles los bienes de naturalcza: A lo suyo 
vino, y los suyos, por creacibn, no le recibieron. 
(7oan., I, 11.) Otros son suyos por consagracibn, 
como los que han nacido de Dios Padre por la fe. 



432 


Santo TomAs dc Aquino 

como dicc el Evangelista: Tuyos eran y me los 
diste a mi. (Joan., XVII, 6.) A dstos los ama con- 
servdndolos cn los bienes de gracia. Otros son 
suyos por una especial devocidn, como se lee en 
el Antiguo Testamcnto: Hueso tuyo sornos, oh 
David, y carne tuya. (I Paral., XI, 1.) A ^stos los 
ama consolindolos especialmente, 

III. E1 amor dc Cristo £u6 necesario, porque 
amo a> los suyos, que estaban en el mundo. Pues 
son suyos algunos que ya cstaban en la gloria del 
Padre, porque tambieri cran suyos los Padres an- 
tiguos, por la esperanza de ser librados por 61. 
Pero 6stos no necesitan tanto de su amor como"' los 
que estaban en el mundo. Y por eso dice: que es- 
taban en el mundo, es decir, con el cuerpo, pero 
no con el corazdn. 

i 

.1 

IV. Se recomienda el amor de Cristo como ; 
perfecto. De ahi estas palabras: los amo hasta el . i 
fin. EI fin de la intencidn, al cual debe ordenarse J 
la nuestra, es la vida eterna. Y 6ste debc ser tam- | 
bi6n el fin de Cristo. Estos dos fines no son m^s | 

„:que uno, pqrque la vida eterna no es otra cosa i 
• quc el gocc de Cristo en su divinidad, como dice 3 
. 'cl EvangeJio; £sta es la vida etema: Que te.co- J| 
' nhzcan a ii solo Dios verdadero, y a Jesucristo a M 
quien enviaste. (Joan., XVII, 3.) Segtin esto dice, ,9 
pues: los ama hasta el fin, para conducirlos a si 9 
mismo como fin, o a la vida cterna que es la '■ 
misma cosa. 

EI fin de ejecucion es aquello que es termino » 
de una cosa, y de este -inodo la muerte puede lla- W 
marse fin. Por eso sc dijo: los amd hasta el fin,^M 
esto es, hasia la muerte. No en el sentido de qiic» 
los amo s61o hasta la muerte y no mas allji; puesW 
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esto seria falso. Lcjos de nosotros el pensar que 
con la niuerte dej6 de amar cl que no tuvo fin 
en la muertc. Otro signif icaclo de los amd hasta el 
fin es que el amor hacia ellos les llev6 hasta la 
inuerte. 


Otra interprctacidn de hasta el fm es: que ha- 
bi^ndoles dado anteriormente muchas pruebas de 
amor, al fin, es decir, muy cerca de la muerte, les 
di6 senales de mayor amor. No os dije estas cosas 
al principio, porque estaba con vosotros (Joan., 
XVI, 5), como diciendo: No fu6 entonces nece- 


■ sario a vosotros que yo os demostrase cuinto os 
/ amaba, sino al dejaros, para que de ese modo se 


imprimiesen mas profundamente en vuestros co- 


razoncs el amor a mi y el recuerdo de mi. 


{In Joan., XIII.) 


Sidbado despues de la octava del Corpus 

FIESI A DEL PL’RisiMO CORAZ6 n DE MARIa 

I. La Rienaventurada Virgen Man'a fue'puni- 
siriia. Pues era necesario que la Madre de Dios. 
brillas^ por una mdxima pureza. Ninguna cosa 
es reccptaculo 'de Dios, sr no esta limpia, scgiin 
■aquello 'de David: A tiz casa convtene santiaad, 
Sehor. {PsaL, XCII, 5.) 

(R 2-., q. LXXXI, a. 5, ad 3«'".) 

La Bieriaventurada Virgen no mcreci6 la en- 
carnaci6n sino suponiendo que eHa debia reali- 
zarse. Y asi mereci6 que se vcrificasc por clla, no 
ciertamente de condigno, sino por conveniencia; 
en cuanto cjue era conveniente que la Madre de 
Dios resplandecicse con lal pureza que no pudie- 
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ra conccbirse ninguna mds grande despu^s de la 
pureza divina, como dice San Anselmo. 

(3. Dist., 4, a. 4.) 

II. La Bienaventurada Virgen hizo voto de 
viiglnidad. 

Ciertamentc, las obras de perfeccidn son mas 
loables cuando se hacen por voto. La virginitlad 
debid brillar principalmcnte en la Madrc dc 
Dios. Por lo tanto fud muy conveniente que su 
virginidad fuese consagrada por voto. 

Refiri^ndose a ello dice San Agustin: “Maria 
contestd al Angel de la Anunciacidn: serd 

esto, porque no conozco varon? (Luc., l, 34.) Lo 
que no hubiera dicho si antes elia no hubiese 
ofrecido a Dios los votos de su virginidad.” 

Como la plenitud de la gracia existio perfecta- 
. i^iite en Cristo, y, no obstante, algun principio 
de mla existid anteriormente en su Madre, asi 
tatnbi^n la observancia de los consejos, que es 
efecto de la gracia de Dios, coraenzd perfecta- 
inente en Cristo pero de algun raodo fu6 incoa- 
da en la Virgen, su Madre. 

(3?, q. XXVIII, a. 4.) 

i 

III. La Bicnaventurada Virgen obtuvo la au- 
rcola de la virginitJad. 

La aureola es una rccompensa privilegiada quc 
correspondc a una victoria privilegiada. Por eso 
hay tres aureolas segun las victorias privilcgia- 
das en tres luchas, propuestas a todo hombre. En 
la lucha contra la carnc, el que obtiene la victo- 
ria rais preciosa es aquel que sc abstiene de los 
deleites carnales, como la Virgen. En la lucha, 
contra el mundo, la victoria principal es la del 
que soporta la persccucidn dcl mundo hasla la 
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muertc. En la lucha contra el diablo, la victoria 
principal es la quc se obticne cuando uno arroja 
al enemigo no s61o de si mismo, sino tambi^n de 
los corazones de los demas, io cual se lleva a cabo 
por la doctrina de la predicacidn. Por consi- 
guiente, la aureola se debe a los virgenes, a los 
martires y a los predicadores o doctores. 

Luego la aureola es debida a la Bienaventura- 
da Virgcn, en la cual se da la virginidad pertec- 
tisima, que lc ha valido el titulo de Virgen de tas 
Virgenes. 

Algunos objetan que no se le debe aureola, 
porquc no soportd ninguna lucha con respecto a 
la continencia. Ademas, dicen otros que la Bien- 
aventurada Virgcn no tiene aureola por premio 
de la virginidad, si la aureola se toraa propia- 
mente en su relacidn con la lucha, pero que po- 
see una cosa mayor quc la aureola, por el prop^^- 
sito perfectisimo de guardar virginidad. Pero 
otros dicen que posee aureola excelentisima; pucs 
aunque no sintid lucha, conocid, sin embaigo, al- 
guna lucha de la carne, mas a causa de la vehe- 
inencia de' su virtud le estuvo de tal modo sujeta 
la carne que esa lucha le fu6 insensible. 

Esto no parcce convcniente, pues la £e ensena 
que la Bienaventurada Virgen fu6 totalmente in- 
munc del fomes dcl pccado y sus inclinaciones 
a causa dc su perfccia santif icacidn; y no es pia- 
doso suponer quc hubo en ella alguna lucha. 
Por lo cual dcbc decirse que posee propiamente 
aureola, para conformarse en esto con los demas 
miembros de la Iglesia, que son virgencs; y si 
clla no tuvo quc luchar contra las tentaciones 
de la carne, tuvo, sin embargo, que luchar contra 
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l:t ientaci<')n dcl cneinigo, quc no rc.s{)et6 sicjuiera 
al mismo Crislo. 


(4, Dist., 49, q.V,a. 3, ad 2’^"'.) 


Nota. — Desdc cl di'a de raarlana hasta el pri- 
raero dc julio, dehen buscar.se las incditaciones 
entrc las quc se omitieron antes dc septuag^siina. 




M E D I T A C I O N E S 
PARA ALGUNAS FIESTAS 


W de noviemhre 


SAN ANDRES 

£.st€ hallo primero a su hermano Simdn, y le 
di)o: Hemos hallada al Mesias. . . Y le llevo a 
Jesus. {}oa>n., I, 41, 42.) 

I. La senal evidente de una perfecta convcr- 
si6n es que el convertido no cesa hasta que ha 
llevado a Cristo a aqu^llos que le son mas cer- 
canos. Por eso San Andrcs, perfectamente conver- 
tido, no retuvo para si solo el tesoro hallado, sino 
que se apresura y corrc aprisa hacia su hermano, 
para comunicarle los bienes que habia recibido. 
Asi, pues, dice; £.ste halld primero, esto es, prime- 
ramente a su hermano Simdn a quien buscaba, 
para hacer de su hermano en la fe, como ya 
era su hermano en la sangre. El que lu oye, diga: 
Ven. (Apoc., XXII, 17.) 

II. Dicele Andres; Hemos hallado al Mesias. 
Jesiis lo habia instruido hasta hacerle conocer 
que 61 era el Cristo, y por eso dice; Hemos halla- 
do. Con lo cual insirnia que lo habia buscado con 
deseo durante mucho tiempo. Bienaventurado el 
hombre que halld la sabiduria. (Prov., III, 13.) 
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III. Senaiase luego el fruto quc c.onsigui6, por- 
que lo llevd a Jesus, csto es, Ilevo a Pedro hacia 
Jesds. En lo cual se recomienda la obediencia de 
Pedro; porquc al instante acudid sin tardanza. 

Considera la dcvocidn de Andres, pues lo con- 
dujo a Jcsus, no a si mismo, porque se reconocia 
d^bil. Por consiguiente, lo conduce a Cristo para 
que este lo inslruya; ensefiando al mismo ticmpo 
con esto que el predicador no debe atribuirsc a 
si mismo los frutos de la predicacidn, ni haccrlos 
servir para su propia honra y provecho, sino lle- 
var las almas a Cristo, para honra y gloria suya, 
como dice el Ap6stoI: Porque no nos predicamos 
a nosotros mismos, sino a Jesucristo. (II Cor., 
IV, 5.) 

(In Joan., I.) 


25 de marzo 

■ ■ ANUNCIACION DE LA BIENAVENTURADA 

.. VIRGEN MAklA 

I. Fu6 conveniente se anunciase a la Bienaven- 
turada Virgen que conccbiria a Cristo. 

I9) Para que se guardase el orden convenientc 
dc la uni6n dcl Hijo de Dios con la Virgcn, cs 
decir, para que su espiritu lo supiera antes que 
lo concibie.sc en la carne. Por lo cual dice San 
Agusti'n: “Mas dichosa es Maria percibiendo la 
fe de Cristo que concibicrido la carne de Cristo”. 
Y despues anade; “De nada hubiera aprovechaclo 
a Maria su cualidad de Madre, si no liubiese Ile- 
vado mds felizmente a Cristo en su coraz6n que 
en su cuerpo” 98. 

88 De Virginitate, cap. 3. 
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2'?) Para que tuviera mds cierta noticia de este 
niisterio una vcz c[ue ya habia sido instruida de 

[jor parte de Dios. 

.S9) Para que ofreciese a Dios el presente volun- 
tario de su obcdiencia, a lo que se ofrecid dis- 
pucsta, diciendo: He aqui la esclava del Sefior. 
{Luc., I, 38.) Y da ejcmplo de recibir la fe, por- 
que la anunciacidn, que es por la prcdicacidn de 
la fc, segun aquello: la fe es por el oido {Rom., X, 
17), preccdid a la conccpcion espiritual de Cristo, 
que es por la fe. 

49) Para que se manifestase haber cicrto matri- 
monio espiritual entre el Hijo de Dios y la natu- 
ralcza hurnana; y por eso, se esperaba por la 
anunciacidn el consentimiento de la Virgen en 
nonibre de toda la naturaleza humana. 

II. La anunciacidn fue hecha por el Angel 
con un orclen convenicnte. 

Tres cosas se proponia el Angel con relacidn a 
la Virgen. 

•19) Llamar la atencidn de su'aJma a la consi- 
deracidn de una cosa grandc, lo cuat hizo al salu- 
dar de una manera nueva y desusada; porque 
para un alma humilde nada es mds extraordina- 
rio que oir hablar de su excelencia; pero la adini- 
racidn excita la atencidn de la manera mis viva; 
y por esto el Angel, quericndo llamar la atencidn 
de la mente dc la Virgen a la audicidn de un mis- 
terio tan grande, comienza por alabarla: Dios tc 
salve, llena de gracia. {Luc., I, 28.) En la cual la 
expuso primero su idoneidad de concebir, al de- 
cir: llena de gracia', cxpresti que concebirla en es- 
tas otras palabras: El Serior es contigo', y le anun- 
cid el honor consiguiente, cuando dijo: Bendita 
tu entre las mujeres. 
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2*?) Proponiasc insiruirla en cl niisterio de la 
Encarnacidn, quc debia cumplir.se en ella, lo cual 
hizo preanunciando la (oiirepcidii y cl parto: 
Concebirds en tu seno y parirds (Ibid., 31), y al 
manifestarle la dignidad de la prole concebida, 
cuando dijo: /tste serd grande, ctc. {Ibid., 32), y 
tarnbi^n al dcmostrar cl modo de la concepcidn, 
en estas palabras: El Espirilu Santo vendrd sobre 
ti. (Ibid., 35.) 

39) Trataba de atraer su animo al consenti- 
micnto, lo cual hizo con el ejemplo de Isabel y 
con el argumento tomado dc la ornnipotenria 
divina. 

(3^ q. XXX, a. 1 y 4.) 


24 de mayo 

rtESTA DE marIa auxiliadora 

Debe colocarse la esperanza en la Bienaventurada 
, ( Virgen 

Se.cuenta en la Escritura c(5mo el rey Asuero, 
por una falsa sugesti(5n del traidor Aman, pro- 
mulgd una senlencia de condenacion y de muer- 
te contra todo el ]jueblo judio que vivia en su 
reino. Ya estaba dictatla la sentencia, ya estaba 
sellada con el anillo del rey, ya publicada por los 
prcgoneros y scnalado el dia; no restaba sino lle- 
var a cabo la matanza. Pero fue revocada por la 
intercesidn de la reina Esther, por la extensidn 
del cetro de oro y el dsculo-de la extremidad del 
mismo. 

La realidad correspondiente a esta figura es la 
siguiente: a causa del pecado de los primeros pa- 
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dt es, pcrpctrado p(M’ la falsa sugcstion dcl traidor 
Amiln, fuc; diciada por el rey Asuero, es decir por 
Dios, sentencia de condenacion conira todo el g^- 
ncro humano. Ya habia sido dictada la sentencia, 
ya habia sido consignada en la sagrada Escritura, 
ya habia sido promulgada por los prcgoncros, 
esto es, por los profctas, ya estaba senalado el 
dla. Pucs apcnas moriamos, descendfamos a los 
infiernos. 

Pero, gracias a la reina Esther, es dccir, a la 
intercesi?>n de la bienaventurada Virgen Maria, 
la sentencia fue revocacla por la extensicui del 
cctro de oro y el (Ssculo de la extrcmidad dcl 
raismo. 

En el libro de Esther, tapitulo VIII, se refierc 
que la reina Esther fu(^ grata a los ojos del rey, y 
que <5ste extendid hacia ella cl cctro de oro, y qye . 
la reina bes6 la extreihidad del cetro. Y el rcy le 
dijo: iQuti peticion es la tuya, Esther, para que 
se te conceda; y que quieres que se haga? Aunque 
pidas la mitad de mi reino, la alcanzards. Al cual 
ella respondio: Si he hallado gracia en tus njos, 
oh rey, y si a ti place, co'ncedeme la vida, por la 
que te ruego, y a mi pueblo, por quien intercedo. 
Porque hemos sido entregados, yo y mi pueblo, 
a ser destruidos, degollados, y a perecer (Esther, 
VII, 2-4), a causa dcl pecado original contraido 
y de nuestros pecados actuales sobreahadidos. 

Pero la reina Esther, es decir, la Bienavcntu- 
rada Virgen, fue grata a los ojos del rey para la 
restauracidn del g^nero humano, y encontrd gra- 
cia ante 61, no solamentc para si, sino para todos 
los hombres. 

El rey alargd el cetro de oro. E1 Sehor Dios 
I*adre nos alargd ese cetro de oro, cuando, por la 
niixima caridad que nos tenia, expuso a su Hijo 
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a la Pasion. La Bienavcnturada Virgen toc6 la 
cxtremidad del cetro, cuando concibio en su seno 
al Flijo de Dios, y despues lo did a luz. 

Y asi alcanzd la mitad del reino dc Dios, de 
modo que sea reina de misericordia aqudlla cuyo 
Hijo es rey de justicia. De ese modo fue tambicn 
revocada la sentencia de nucstra condenacidn. 
Esa revocacidn fu6 promulgada por mensajeros 
los Ap6stoIes, enviados especialrnente para ello. 

(Del prdlogo de la exposicion 
a las siete Epistolas Canonicas.) 


24 de junio 


SAN JUAJ^ BAUTISTA 


El era una antorcha, que ardia y alumhraba. 
(Joan., V, 35.) 

Juan fu6 un testigo grato de Cristo, y csto se 
dcmuestra por tres cualidades de su perfcccion. 
La primcra pertenece a la condici6n de su natu- 
raleza, cuanrio dice: Era una antorcha) la segun- 
da a la perfecci6n d^ su amor, porque ardia; la 
tercera a la perfecci6n de su inteligencia, porque 
alumbraba. ■ 


I. Juan era perfccto en su naturaleza, ])or(|ue i 
era una antorcha, es decir, estaba iluminado por ,^ 
la gracia y por la luz del Verbo de Dios. Pues j 
la antorcha se diferencia de la luz en que la luz 
brilla por si misma y la antorcha no brilla por si| 
mi.sma, sino por participaci6n. La verdadera luz| 
es Cristo, como dice cl Evangelisia; Era la luz ver-. 
dadera, que alumbra a todo hombre. (Joan., I,| 
9.) Pero Juan no era luz, sino antorcha, pues eS?' 
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taba iluminado, para que. diese testimonio de la 
luz (Jbid., 8), conduciendo los hombrcs a Cristo; 
antorcha de la cual se dice: Preparada tengo una 
antorcha a mi Cristo. (Psal., CXXXI, 17.) 

II. En el habia un amor ardiente y ferviente; 
por cso dice: Que ardia. Porque algunos son an- 
torchas linicamente por oficio, pero estdn apa- 
gadas en el corazbn. Pues asi como la antorcha no 
puede arder, si no se enciende con fuego, del mis- 
mo modo la antorcha espiritual no brilla, si con 
yajiterioridad no arde y es inflamada por el fuego 
de la caridad. Por eso el ardor precede a la luz, 
pucs, por el ardor de la caridad se da el conori- 
miento de la vcrdad. A vosotros os he llamado 
amigos, porque or he hecho conocer todas las 
cosas que he otdo de mi Padre. (Joan., XV, 1.5.) 
L,os que temeis al Serior, amadle; y serdn ilumi- 
nados vuestros corazones. (Eccli., II, 10.) Porque 
el fuego ticne dos propiedades: arde y rcsplande- 
ce. F,I ardor del fuego representa al amor por 
trcs causas: 

19) Porque el fuego es cl mas activo de todos 
los cuerpos, y del mismo modo el ardor de la 
caridad, en cuanto que nada puede soportar su 
impctu, como dice el Apostol: El amor de Cristo 
•nos estrecha. (II Cor., V, 14.) 

29) Porque asi como el fuego, por herir mucho 
la sensibilidad, produce mucho calor, asl tambidn 
la caridad causa calor hasta que el hombre logre 
su fin. 

39) Porque como el fuego se dirige hacia arri- 
ba, asi tambien lo hace la caridad, para unirnos 
a Dios. Quien permanece en caridad, en Dios per- 
'fnanece, y Dios en el. (I Joan., IV, 16.) 
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ITI. Ahimhraba tarnbien en ol entendimiento. 

1*?) Interiormentc, por el conociiniento de la 
verdad. Llenard tu alma de resplandores (Is,, 
LVIII, 11), csto es, hara que resplandezca. 

2°) Extcriorinente por la predicacidn. Entre 
los cuales resplandeceis como lumbreras en el 
mundo. (Phil., IT, 15.) 

39) Por la manifestacidn de las buenas obras. 
A este modo ha de brillar vuestra luz delante de 
los hombres, para que vean vuestras buenas obras. 
(Matth., V, 16.) 

(In Joan., V.) 
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19 de julio 

EXCELKNCIA DE l A NATUEALEZA DIVINA 

^ 19) Dios no cstA abarcado en el tiempo; es 
4terno. Se dice eterno, porque carcce dc principio 
y de fin, y porque su ser escapa de las variaciones 
del pasado y del futuro, Nada se le substrae, nada, 
ademds, puede sobrevenirle de nuevo. Por eso dice 
a Mois^-s: Yo Sov el que Soy {Ex., III, 14); pues 
su ser no conoce pasado ni futuro, sino que 
siemprt estd en el presente, 

29) Su grandeza sobrepasa incomparablemcnte 
a la grandeza de todas las criaturas, porque es 
inmenso. ' 

Un ser puede scr medido por otro si, cxcedi^n- 
dole cn magnitud, guarda en su cxceso alguna 
proporcidn. Asi, el numero dos mide al seis, por 
eiiahtQ'tres'^ejGes dos son seis. El seis, pues, excede 
al dos en alguna proporcidn segun la cual el dos 
mide al sei.^* que es triple de aquel. Pero Dios 
excede inJiiiiiamcntc a toda crialura por la gran- 
'deza dc su dignidad. Y, por consiguiente, se dice 
tnmenso, porque no existe ninguna medida o pro- 
porcidn entre ^I y una criatura. Por eso dicc el 
Salmo CXLIV, 3: Grande es el Senor^ y muy 
^oable; y su grandeza no tiene limite, y cn Baruc 

(III, 25): Grande es y rw tiene fin: excelso e in- 
'ncnso. 
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39) Dios excedc toda mutabilidad, porque es 
inmutable, ya que en el no existe ninguna varia- 
cion, segiin aquello de Santiago: En el cual no 
hay mudanza, ni somhra de variacion. (Jac., 1, 

17.) 

49) Su poder sobrepuja a todas las cosas, por- 
que es omnipotente: lo puede todo absolutamen- 
te. Por eso dice el G^nesis: Yo soy el Dios Todo- 
poderoso (XVII, 1). 

59) Exccde la razdn y la inteligencia de todos, 
porquc es incomprensiblc. Comprender es pene- 
trar hasta el fondo, es agotar todo lo que hay 
de cognoscible en un ser. Ahora bien, ninguna 
criatura puede conocer a Dios en cse gradO; luego 
ninguna criatura pucde compreiiderlo. De alii es- 
tas palabras del libro de Job (XI, 7): iDards, aca- 
so, alcance a las huellas de Dios, y encontra/rds 
perfectarnente al Todopoderoso?, que es como si 
dijese: “no”. El Sehor de los ejercitos es tu 'nom- 
bre. Grande en consejo e incormprensible en pen- 
samiento. (Jer., XXXII, 18, 19.) 

69) Excede a todo lo que pueda decirse, por- ■ 
que es inefable, es decir, ninguno puede expresar . 
una alaban/a que iguale a su excelencia. Por esd 
dice el Eclesidstico: Ensalzadlo cuanto poddis; j 
porque mayor es que toda alabanza '(XLIII, 33.) 1 

(In I Decret.y\ 


2 de julio 

VISITACION DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIa 

Se lee que la Bienavcnturada Virgen Maria Iiizd 
tres cosas, despuds de la concepcidn de Cristo, qu^ 
senalan en sentido mistico lo que dcbe imitaC 
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toda alma piadosa despu^s dc concebir espiritual- 
raente ai Verbo dc Dios: subib a la montana, sa- 
ludb a Isabel y glorificb magnificamente al Senor. 
Por lo primero se significa la perfeccibn de las 
virtudes; por lo segundo, el amor fraterno; por lo 
tcrcero, la alabanza y ia alegria. 

l'?) Levantdndose Maria, fiU con prisa a la 
monlana. (Luc., I, 39.) Dice la Glosa: "Recibido 
el consentimiento de la Virgen, se va a los cielos 
el Angel, a quien imita la Virgen al marchar a la 
montana. Del mismo modo el alma, que concibid 
(espiritualmente) al Verbo de Dios, sube a las 
cumbres de las virtudes progrcsando en el amor, 
para penetrar en la ciudad de Judd, esto es, en 
la fortaleza de la confesidn y de la alabanza, y 
morar en ella unos tres meses hasta la perfeccidn 
de la fe, de la esperanza y de la caridad.” En csta 
subida hay tres cosas: el valle del temor y de la 
humildad, la subida del trabajo y de la dificul- 
tad, la cima del amor o caridad. Por eso dice San 
Bernardo: “La virtud quicre ser ensenada con 
humildad, ser adquirida con trabajo, scr po.selda 
con amor.” Y como estas tres cosas le pertenecen 
de derecho, no puede ser enscnada, adquirida o 
poseida de otra mancra. 

2^) Y entrd en la casa de Zacarias, y saludd a 
Isabel. [Luc., I, 40.) EI saludo cs deseo de salud; 
desear salud al prdjimo correspondc al amor fra- 
terno; pues esta es la forma verdadera de amar 
prdjimo, expresada en San Mateo: Amards a 
tu prdjimo como a ti mismo (XXII, 39). EI alma 
santa, despu<is de haber concebido espiritualmen- 
fe al Vcrbo de Dios, debe insistir en ese amor, 
pues se dice en San Juan: Si nos amdremos los 
tznos a los otros, Dios estd en nosotros, y su cari- 
^ad es perfecta en nosotros, (I Joan., IV, 12.) Y 
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Saii Agustin dice: “llienaventurado cs el que te 
ama, |oh Dios miol, y al amigo en ti, y al ene- 
raigo por ti”. Y en otro lugar dice el mismo cs- 
critor: “dQue puede faltar donde estA el verda- 
dcro arnor? (jQu^ ventaja puede habcr donde no 
hay amor?’’ 

3‘?) Mi alma engrandece al Senor. (Luc., I, 46.) 

Es cantico de alabanza y de regocijo el (]ue puede 
cantar toda alma santa, despucs de haber concc- 
bido al Vcrbo de Dios. Por cso aconseja San Am- 
brosio: “Que en cada uno dc nosotros cst^ el 
alma de Maria glorilicando a Dios, que estd en 
cada uno el espiritu de Marla rcgocijindose en 
Dios.” 

Que cosa sea cngrandccer a Dios lo explica el 
mismo San Ambrosio: "Dios es glorificado no por- 
quc la alabanza humana le ahada alguna cosa, 
sino porque es cngrandecido cn no.sotros, cuando 
nuestra alma, que h'^ sido creada a imagen de 
Dios, sc aSemeja por la justicia a Cristo, (juc es 
imagcn del Padre. Y de cste modo, cuaiulo cn- 
grandece a Cristo, iraitandolo, se hacc mis subli- 
rae por cicrta participacion de su grandeza, de itio- 
do que parcce expresar en sl la misma iraa'gen por 
el esplendor de las buenas obras y cicrta enmla- | 
cidn dc virtud.” Y Origen’fcs; "Cuando yo glorifi- ), 
co mi alma con obras, pensamientos y palabrais,.. 
entonccs sc hace grande la imagcn de Dios, y el \ 
mismo Sehor, del cual es imageh, es glorificado 
en mi alma”. Por liltimo, dice San Bcda: "En-,;j 
grandece a Dios el alnia del que consagra al ser- 
vicio y a las alabanzas divinas todos los afectos , 
dc su hombre interior. Se rcgocija (ui Dios, su,, 
Salvador, el esplritu de a(]U(?l a quien nada de 
lo tcrreno agrada, a quicn no ablanda la aflucn-i 
cia dc las cosas caducas, a quien no qucbrania 
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ninguna adversidad, sino que unicainente le do- 
leita el recuerdo de su Criador, del cual espcra 
la salvaci6n eterna.” 

(De Humanitate Christi.) 


y de julio 

rRUro DEL OONOCIMIENTO DE DIOS 

Juan, el precursor de Cristo, decia: De quien 
no soy digno de desatar la correa de sus zapatos 
(Luc., III, 16), como si hubiese querido decir: no 
entend^is nue yo lo tengo por superior a mi cn 
dignidad, al modo con que un hombre estd sobre 
otro hombre; sino de modo tan excelente que 
nada soy en comfiaracion con el. Y esto es ma- 
nifiesto, porque el .no soy digno de desatax la cof- 
rreq de sus zapatqs, es el’obsequio mas pcqueno 
que pucde bfrecetsc a los hombrei 

De esto resulta que Juan se habia acercado mu- 
cho al conocimiento de Dios, cn cuanto que por 
la .consideracibn dc ,la grandeza infinita de aqudl 
se vilipcndiaba totalmentcvy decfa no ser nada. 
Dcl mismo mod’o AbrahAn, habieridp conocido 
a Dios, manifestaba: Hablard a mi S-ehor, siendo 
yo polvo y ceniza. (Gen., XVIII, 27.) Asi tani- 
bi^n Job, habiendo visto al Senor, dijo: Ahora 
te ve mi ojo. Por esto yo me reprendo a mi 'miS- 
mo, y hago penitencia en pavesa y ceniza. (J.oh, 
XLII, 7.) Despu<5s que Isaias vi6 la gloria de Dios, 
exclani6: Todas las naciones, como si no fueran, 
(isi .son en su presencia (XL, 17). Por eso dice 
San Gregorio: “Cuarito mas perfcctamente co- 
noce el cspiritu humano los biencs cclestiales, 
tanto rads se humilla en si mismo. Y todo var6n 
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santo, cuanto mds alto se eleva a contemplar la 
divinidad, tanto mis se abisma en su nada den- 
tro de si mismo.” 

Segiin San Gregorio, por el calzado, que se 
hace con pieles de aniniales muertos, sc entiende 
la naturaleza humana mortal que tomd Cristo. 
Sobre la Idumea extendere mi calzado (LIX, 10). 
La correa del zapato es la uni6n de la divinidad 
y la humanidad, uni6n que ni Juan ni otra perso- 
na alguna puede desatar, ni nadie pudo penetrar 
plenamente, puesto que hace un Homl>rc-Dios, 
y un Dios-Hombre, y por eso dice: no soy digno 
de desatar la correa de sus zapatos, que equivale 
a "explicar el mistcrio de la iuK.arnacibn”. Debe 
entenderse plena y perfectameiite, poi'que tanto 
Juan como los otros predicadores desatan de al- 
gun modo la correa de su zapato, aunque imper- 
fectamente. 

. . . - ‘ (/n /oun., I.) 


4 de julio 

•. PRESf NCIA DE DIOS EN T06AS PARTES 

4 

« ♦ 0 ~ 

is>) DioVcstd en todas las cosas, rlo como parle 

de su esencia o como accidente, sino como un 

' * * # 

agcntc esti en aquello.donde obra. Siendo Dios 
ser por esencia, es necesario que el scr creado 
sea su efecto mds propio, como quemar es el efec- 
to propio del fuego. Dios produce ese cfecto en 
las cosas, no s61o en el primer momento de su 
existencia, sino mienlras las conserva en cl ser, 
como la luz es producida en el aire por el sol,. 
mientras el airc cstd iluminado. Por tanto, mien- 
tras una cosa tiene existencia, es necesario que,; 
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Dios este presentc a ella, conforrae con su modo 
de existir. Y como el existir es lo que hay de mds 
intimo en cada cosa y lo mds profundamente 
unido, puesto quc es formal respecto de todo lo 
que hay en la cosa, se deduce que Dios esta i'nti- 
mamente en todas las cosas. 

29) Esti en todo lugar, es decir, en todas par- 
tes, como dicc la Escritura: ^Acaso no lleno yo el 
cielo y la tierra, dice el Senor? {Jer., XXIII, 24.) 
Asf como Dios est^ en todas las cosas, dandoles 
el ser, la virtud y la accidn, del mismo modo estd 
en todo lugar, dindole el ser y la virtud locativa. 
Es mAs, Ilena todos los lugares porque da el ser 
a todos los objetos colocados, los cuales Ilenan 
todos los lugares. Estar en todas partes convicne 
por si y primariamente a Dios y es cosa propia- 
mente suya, porque, sean cuales fueren Ibs luga- 
res que se pongan, es necesario que Dios estd en 
cada uno de ellos, no como parte, sino segiin 
su propio ser. 

39) Dios esti cn todo lugar por esencia, pre- 
sencia y potencia. • , 

Se dice que Dios *estA en alguna cosa Se-dos 
maneras: 1?, como causa agente, y asi estd en 
todas l£B cosas creadas por ^I; 2^, como objeto 
de operacipn en el operante',*lo cual es propio dC’ 
las operaciones ^el alma, por cuanto el objeto 
conocido ^estd en el eognoscente, y el deseado en. 
el que desea. De esta segunda manera es como 
Dios estd especialmente en la criatura racional, 
que lo conoce y ama actual y habitualmente. Y 
como la criatura racional obtiene esto por la gra- 
cia, se dice, en este sentido, quc estd por gracia 
en los santos. 

Mas para saber c6mo estd en las otras cosas 
creadas por 61, es preciso examinarlo por ana- 
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iogi'a con las cosas humanas. Se dice que un rey 
esta en todo el reino por su poder, aUnque no 
estd presente en todas partes. Se dice que una cosa 
esta presentc en todas las cosas que estdn ante su 
mirada, igual que de todas las cosas que estdn en. 
una casa se dice que cstdn presentes a alguno; 
el cual, sin erabargo, no esti sustancialmente en 
cada pajtte de la casa. Se dice que una cosa esta 
esencial o sustancialmente en un lugar en el cual 
su sustancia existe. 

Por consiguiente, Dios estd por potencia cn to- 
do, porque todo estd sometido a su poder; estd 
en todo por presencia, porque todo estd descu- 
bierto a sus ojos; y estd en todo por esencia, por- 
que se halla presente en toda cosa como causa 
de su ser. 

(l^ q. VIII. a. 1, 2, 3.) 


5 de julio 

\ 

INMUTABILnJAD^DE DIOS 

I. Existe en’ Dios una raanerd de ser o, perfec- 
. cidn, .s^iin la-cual es inmutable cn su naturaleza’, 
* coThd ateStigua dl mismo por cl profeta Mala- 
quias: Yo soy el Sefior, y no me mudo (III, 6). 
Todo lo quc se mueve adquiere con su raovi- 
rhiento alguna cosa y llcga a aquello a lo que 
antes no Ilegaba. Pero siendo Dios infinito, y com- 
prcndiendo en sf mismd toda la plenitud de per- 
fcccidn 'de todo ser, nada puede adquirir, ni ex- 
tendcrse a nada donde antes no tocara. Por 
consiguiente, de ninguna manera es compatible 
con dl el movimiento. 

Es verdad que se dice en el libro de la Sabi- 
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duria: La sabiduria es mds dgil que todas las 
cosas movibles (VII, 24). Pero se dice que la sa- 
bidurla es movil por via de sirail, cn atencidn a 
que esta Sabiduria difunde su semejanza hasta lo 
ultimo del ser; pues nada puede existir quc no 
proceda en similitud de la divina sabiduria, como 
de su primer principio efectivo y formal, al modo 
con que tambien las obras de arte proceden de 
la sabiduria del artifice. Asi, pues, en cuanto la 
semejanza de la divina sabich.uia procede gra- 
dualmente desde las criaturas superiores que mis 
participan de su scmejanza, hasta las cosas infe- 
riores, que participan menos, se dice quc hay 
cierta procesidn o raovimiento de la divina sabi- 
duria a las cosas; como si dij<framos que cl sol 
baja a la tierra, por cuanto el rayo de su luz 
alcanza y toca la tierra. 

En sentido metafdrico se usan estas palabras 
en la Escritura: Acercaos a Dios, y el se acercard 
a vosotros. {Jac., IV, 8 .) Pues, asi como se dice 
. que el sol entra en una casa y sale dc ella, para 
indicar quc su rayo Ilega hasta la casa, del mismo 
modo sd dice que Dios se acerca a nosotros*o se 
aleja de nosotros* para indic^r que expcriraen- 
tamos'influeneia de su bondad o' nos separamos 
de ^l. 

(D, 9 . ixi'a. I.) 

II. Tambien nosotros debcmos procurar, para 
constancia del alma, ser inmutables en el bien 
y no apartarnos del camino de la rectitud, ni do- 
blegados por las adversidades, ni seducidos por la 
prosperidad. Pero, |ayl, somos excesivamente in- 
constantes en las santas meditaciones, en los afec- 
tos ordenados, en la seguridad de la conciencia, 
en la recta voluntad. jAyl, cuin subitamente nos 
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mudatnos del bien al mal; de la esperanza, al 
tenior injusto; y por el contrario: del gozo, al 
dolor injusto; de la taciturnidad, a la locuacidad; 
de la madurez, a la ligereza; de la caridad, al ren- 
cor o a la envidia; dcl fcrvor, a la sequedad; de 
la humildad, a la vanagloria o a la soberbia; de 
la mansedumbre, a la ira; de la alegria y del 
amor espiritual, al carnal; de tal modo que nun- 
ca permanecemos estables un solo momento en el 
misrao estado, sino que somos constantes en la 
inconstancia, en la irifidelidad, en la ingratitud, 
en los defectos espirituales, en la imperfeccidn, en 
la perdida del tiempo, en las ligerezas, en los pen- 
samientos y afectos impudicos. La incstabilidad 
de los sentidos y de los miembros extericres ar- 
guyc mutabilidad de los afectos y de los movi- 
mientos interiores. Esforc^monos en estas cosas 
razonablemente, y conduzcdmonos con igualdad 
y frecuenteipente de un mismo modo, esto es, 
con madurez y bcnignidacl en el reposo y en la 
manera de andar, y en toda nuestra vida. 

(De divinis moribus.) 

6 de julio 

♦ , 

■ ' 

■ t 

UTIUDADES DERIVADAS DE LA CONSIDERACION 

DE DIOS CREADOR 

I^)* Por esa meditacidn, el hombre se dirige al 
conocimiento de la majestad divina; porque el 
artifice descuella sobre sus obras. Y como Dios 
es artifice de todas las cosas, $e sigue quc 61 es 
mds eminente que todas ellas. Por consiguiente, l 
cualquier cosa que puede ser conocida o pensa- J 
da, es menor que el mismo Dios. Ciertamente | 
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Dios es grande, que sobrepuja nuestro saber. 
Gob., XXXVI, 26.) 

29) Por ello el hombre se inclina a darle gra- 
cias. Pues .siendo Dios criador de todas las cosas, 
es cierto que todo lo que somos y cuanto posee- 
mos procede de Dios, como dice el Apostol; iQue 
tienes tu, que no hayas recibido? (I Cor., IV, 7.) 

Y el Real Proleta: Del Sehor es la tierra y su 
pleriitud; la redondez de la tierra y todos sus 
habitadores. (Psal., XXIII, 1.) Por consiguiente, 
debemos darie acciones de gracias. 

39) Ei homore es inducido a la paciencia en 
las adversidades. Porque, aunque toda criatura 
proceda de Dios, y por eso sea buena segtin su 
naturalcza, sin embargo, si en algo nos perjudica 
o causa pena, dcbemos creer que esa p>ena pro- 
cede de Dios, mas no la culpa; pues ningiin mal 
procede de Dios, sino .el que se ordena al bien. 

Y por lo tanto, si toda pena que el hombrc sufre 
procede de Dios, debe soportarse pacientemente. 
Las penas purifican los pecados, humillah a los 
reos, provocan a los buenos al amor de Dios. 
Por eso decia Job: Si de la mano de Dios hemos 
recibido los bien.es, ipor qui no recibimos los 
males? (Job., II, 10.) 

r 49) Esta meditacidn nos Ilcva a usar rectamen- 
te de las cosas creadas. Porque debemos emplear 
las criaturas para lo que han sido hcchas por 
Dios. Mas las cosas han sido hechas con dos fines: 
para gloria de Dios, pues todas las cosas las ha 
hecho el Sehor por st mismo (Prov., XVI, 4), esto 
es, para su gloria; y para utilidad nuestra: Aque- 
llas cosas que el Sehor Dios tuyo crio para servi- 
cio de todas las gentes que estdn debajo del cielo. 
(Deut., IV, 19.) Debemos, por tanto, usar de las 
cosas para gloria de Dios, a fin de agradarle con 
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cllo, y para utilidad nuestra, es decir, de modo 
que, usando de ellas, no cometamos pecado. Tu- 
yas son todas las cosas; y lo que hemos recibido 
de tu mano, eso te hemos dado. (I Par., XXIX, 
14.) Luego todo lo que tienes, ciencia, hermosura, 
todo debcs referirlo y usarlo para gloria de Dios. 

59) Nos lleva al conocimiento de la dignidad 
humana. Porque Dios hizo todas las cosas por el 
hombre, como se dice en el Salmo (VIII, 8); 
Todas las cosas sujetaste dehajo de sus pies, y el 
hombre es m4s semejante a Dios que todas las 
criaturas, exceptuados los dngeles. Pof eso se lee 
en el G^nesis (I, 26); Hagamos al hombre a 
nuestra imagen y semejanza. Esto no lo ha-dicho 
del cielo, ni de las estrellas, sino del hombre; pero 
no en cuanto al cuerpo, sino en cuanto al alma, 
que posee voluntad libre y es incorruptible, en 
lo cual se asemeja a Dios mds que las dernds 
criaturas. 

Debemos, pues, considerar al hombre, despu^s.^ 
de los dingeles, inis digno que las demds criafii-*' 
ras, y no aminorar de ninguna manera nucstra 
dignidad por el pecado y por el apetito desorde- 
, nado de las cosas corporales, que son mds viles 
que nosotros y han sido creadas para nuestro 
servicio; antes bien debemos conducirnos del 
modo que Dios nos ha hecho. Porque Dios cri6 
al hombrc para que presidiesc a todas las cosas 
que estdn en la tierra, y para que se sujetase a 61. 
Debemos, por lo tanto, dominar y presidir a las 
cosas, pero someternos a Dios, obedecerle y ser- 
virle, y con ello Ilegaremos al goce de Dios. 

(In Symbol.) 
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7 de julio 

DIOS, COBERNADOR DE TODAS LAS COSAS 

Creo en Dios. 

I. Este nombre “Dios” no significa otra cosa 
qne gobemador y provisor de todas las cosas. 
Asi, pues, cree en la existencia de Dios el que 
cree que 61 gobierna todas las cosas de cste mun- 
do y es su providcncia. Pero el que crec quc 
todas las cosas provienen de la casualidad, ese tal 
no crce que existe Dios. Nadie hay tan nccio que 
no crca quc todas las cosas naturales son gober- 
nadas, provistas y ordenadas, ya que todas pro- 
oeden con cierto orden y en determinados tiem- 
pos. Porque observamos que el sol, la luna, las 
estrellas y todas las otras cosas naturales guardan 
un curso determinado, lo cual no ocurriria si 
procedies.cn de la casualidad. 

II. Hay, sin embargo, algunos que, aun admi- 
tiendp que Dios gobierna y ordena las cosas na- 
turales, no aeen, sin erabargo, que Dios tenga 
providencia de los actos humandS, y creen, por 
tanto, que los actos humanos no son ordenados 
por Dios. £sos razonan asi porque observan que 
cn este raundo son afligidos los bucnos, y prospe- 
ran los malos; lo cual parece una negacibn de la 
providencia divina con respecto a los hombres. 
Pero esto es una necedad. Les ocurre a esos in- 
dividuos lo mismo que al que, desconociendo la 
TOcdicina y viendo a un medico propinar agua a 
^n enfermo y vino a otro, creyese que cso es 
debido a la casualidad, e ignorara que el arte 
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de la medicina, por justa causa, da vino a uno 
y agua a otro. Asi ocurre con Dios, pues 6ste, por 
jtista causa y con su providencia, dispone las co- 
sas necesarias a los hombres; y de este modo 
aflige a algunos buenos, y deja en la prosperidad 
a algunos malos. Por lo cual, quien crcyere que 
esto ocurre casualmente, es un necio y por tal es 
reputado, pues tal cosa no ocurre sino porquc 
ignora el arte y la causa de las dispusiciones 
divinas. 

III. Por consiguiente, debe crcerse con firme- 
za que Dios gobierna y ordena, no s61o las cosas 
naturales, sino tambi^n los actos humahos. V 
dijeton: No lo vera el Senor, ni lo sabrd el Dios 
de Jacob. Entended, insensatos del pueblo, y 
vosotros, necios, entrad una xtez en cordura. El 
que plantd la oreja, ^no oirdf... El Senor conoce 
los pensamientos de los hombres. (Psal,, XClil, 
7*11.) Dios ve, pues, todo: los pen^mientos y las; 
cosas ocultas de la voluntad. Por eso se imponc,' 
de manera especial, a los hombres la ncccsidadj 
de obrar bien, porque cuanto picnsan y obran! 
estd patente a las miradas divinas. ii 

, (In Symbol. Apost.)\ 


8 de julio 


DIOS PADRE NUESTRO 

I. Dios se llama Padre nuestro por raz6n d< 
nuestra creaci6n singular, porque nos cri6 a st 
imagen y semejanza, a diferencia de las demit 
criaturas inferiores. TambiCn por raz6n de s.j 
providencia, pues aunque gobicrna a las dem^ 
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cosas, a nosotros nos gobicrna como a senores, 
y a las demds cosas como a siervos. Ademds, por 
raz6n de la adopcion, porque a las demds cria- 
turas les di6 pequenos dones, pero a nosotros 
nos di6 su herencia, porque somos hijos, como 
dice el Ap6stol: Si hijos, tambien herederos 
(Rom., VIH, 17), y en cl versiculo 15 habia di- 
cho: Porque no hab^is recibido el espiritu de 
servidumbre para estar otra vez con temor, sino 
que hahiis recibido el espiritu de adopci&n de 
hijos, por el cual clamamos: Abba, Padre. 

II. Cuatro cosas le debemos a Dios: 

19) E1 honor. Si yo soy Padre, id&nde estd el 
konor que se me debe? (Mal., I, 6.) Ese honor 
debido a Dios consiste en tres cosas, una de las 
cuales es el tributo de alabanza debido a Dios: 
Sacrificio de alabanza me honrard (Psal., XLIX, 
23), alabanza que no debe ser uhicainente de bo- 
ca, sino tambidn de coraz6n. Por eso se queja el 
Senor scgdn Isaias: Este pueblo . n con sus labios 
me honxcr; mas su corazon estd lejos de mi 
(XXIX, 13). E1 honor debido a Dios consiste 
' tambi^n en la pureza del cuerpo para nosotros 
mismos; Glorificad a Dios,_y llevadle en vuestro 
cuerpo (I Cor., VI, 20), y cn la equidad de juicio 
para con el projimo: El honor del rey ama la 
justicia. (Psal., XCVIII, 4.) 

29) La imitaci6n, porque es padre: Me llama- 
^ds padre y no cesards de ir en pos de mi. (Jer., 
ni, 19.) Esta imitaci6n consiste en tres cosas. En 
amor: Sed, pues, imitadores de Dios, como 
nijos muy amados; y andad en caridad. (Eph., 
1, 2.) Es necesario que ese araor sea de cora- 
^pn, para quc no sea simulado. En la compa- 
si6n, pues el amor debe ser compasivo: Sed, pues, 
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misericordiosos (Luc., VI, 36), y esa compasi6n 
debe ser de obra. En la perfeccibn, porque el 
ainor y la misericordia deben scr perfectos. Sed^ 
pues, xmsotros, perfectos, asi como xniestro Padre 
celestial es perfecto, {Matth,, V, 48.) 

S^) La obediencia y la sujecibn: ^'Cdmo no ohe- 
decerernos mucho mds al Padre de los espiritus? 
(Hebr., XII, 9) Y esLo por ties motivos: A causa 
de su dominio, pues es cl Senor; por el ejera- 
plo, pues e! verdadero Hijo de Dios se hurnilld 
a si mismo, hecho obediente hasta la muerte 


{Philip,, 11, 8); por la utilidad y ventaja: Danza^ 
re, y me hare mds vil que los hermanos, y sere 
humilde en la presencia del Sehor que me lligid* 
(II Reg., VI, 22.) 

4^) Paciencia en los castigos. Na deseches, hijo 
mio, la correccidn del Sehor; ni desmayes cuan^ 
do el te castiga, Porque al que arna el Sehor, lo 
casiiga; y se.tomplace en el, como 'un padre en 
su hijo. {Prov., \ll, 11, 12.) 

(Oraliones Dominicae cxpos.) 


9 de julio 


AMOR DE DIOS 


Amas todas las cosas qUe son, y nmguna abo 
rreces de aquellas que hiciste. (Sap., XI, 25.) 


I. Dios ama todas las cosas existentes, porquc' 
todo lo existente es bueno, pucsto que existe, y 
la existencia misma de cada cosa es un bien, lo 
mismo que cada una de sus pcrfeccioncs. La vo 
limtad de Dios es !a causa de todas las cosas; J; 
asi es necesario que en cada una haya tanto d 
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ser y de bien cuanto Dios ha querido que hu- 
biera. Por consiguientc, Dios quierc algiin bien 
para toda cosa que cxiste, y como amar no es 
otra cosa que querer el bien para aJguno, es cvi- 
dente que Dios ama todo cuanto existe. 

Pero no de la manera que amamos nosotros. 
Porque nuestra voluntad no es causa de la bon- 
dad de las cosas, sino quc es niovida por elia 
como por su objeto; el amor nuestro por el que 
queremos el bien para alguno no es causa de la 
bondad de ^ste, sino que, por el contrario, su 
bondad real o supuesta incita ese araor con que- 
queremos conservarle el bicn que tienc y ana- 
clirle el que no tiene, y para este fin obramos. 

Pero el amor de Dios infunde y crea la bon- 
dad en los seres. 

De cste modo el amante sale fuera de si trans- 
•portado al amado, en cuanto quiere para este el . 
bien'y'por su providciicia .se lo projiorciona, como 
lo hace para si. Por cso dice'San Dionisio; “Se 
ha de tener valor y decir con verdad que tambien 
dl; causa de todas las cosas, salc de si mismo, 
en la abundancia de su bondad amativa, provce- 
dora de todo lo existente” i. 

(n, q. XX, a. 2.) 

I 

II. Dios ama con amor admirable' a los micm- 
bros de su Unig^nito. Conozca el mundo que tu 
me has enviado, j que los has amado, como tam- 
biSn me amaste a mt. (Joan., XVII, 23.) 

Es preciso saber que Dios ama todas las cosas 
que hizo, dandolcs el scr; pero ama sobre todo 
a su Hijo Unigienito, a quien di6 toda su natu- 
faleza por la generaci6n etcrna. Entre cstos dos 

^ De div. nom., cap. 1. 
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amores estd el amor que ticne a los miembros dc 
su Unig^nito, es decir, a los fieles de Cristo, 
dindolcs la gratia por la cual Cristo habita 
en ellos. 

Los has amado, como tambien me amaste a mi; 
estas palabras no expresan identidad dc amor, 
sino motivo y semcjanza. Coino diciendo: E1 
amor con que me has amado es raz6n y causa 
de vuestro amor a cllos; porque, al amarme a 
mi, amas a los que me aman y que son mis 
miembros. El mismo Padre os ama, porque vos- 
otros me amasteis, (/oan., XVI, 27/ 

Es I6gico que ahora no podamos conocer cudn- 
to nos ama Dios, porque los bienes que DiOs ha 
de dariios exceden nuestro apetito y deseo, y no 
piieden ser contenidos en nuestro coraz6n. Ojo no 
vio, ni oreja oy6, ni en corazdn de hombre subid, 
lo que pfepard Dios para aquellos que le aman. 

(I Cor,, JI, 9,) Por tanto el mundo creyente, esto 
es, los santos, conocer^ por experiencia cuAnto 
nos ama; pero los amadores del mundo, es decir, 
l6s malos, conoceran esto viendo y admirando la 
gloria de los santos, como dice el libro de la 
Sabiduria: Lstos son los que en otro tiempo tuvi’ 
mos por escamio, y como ejemplo de oprobio 

(V, 3). Y mds abajo: Ved cdmo han sido contados 
entre los hijos de Dios, y entre los santos estd 
la suerte de ellos. {Ibid,, 5.) 


(/n Joam, XVIL) 


lO de julio 


4fi5 


10 de julio 


LA CENA DFX Se55oR 

Podcmos distinguir trcs ceiias de Cristo: sacra- 
mental, espiritual y eterna. 

De la primera sc dicc cn cl Apocalipsis (XIX, 
9): Bienaveturados los que han sido llamados a 
la cena de las bodas del Cordero. Verdaderamen- 
te son bicnaventurados, en el presente por la 
gracia, y cn cl futuro por la gloria. Y me vinieron 
todos los hienes juntamente con ella. (Sap., VII, 
H .) A esto anade la Glosa: “EI quc recibe a Cris- 
10 en el corazdn, o pcrcibe la noticia de todas 
Jas cosas, ^ste ticne aqui igualmente la virtud 
y la gracia, y en el futuro la vida etcrna.” Esta 
es la cena en la cual Iav6 Cristo los pies de sus 
discipulos, esto es, la parte afectiva de nuestra 
alma de los pecados veniales, porque en estc sa- 
cramento se verifica la transformacidn dcl hom- 
bre en Cristo, por el amor. Y porque losf pecados 
veniales son contrarios al fervor del amor, fervor 
que es exciiado en este sacramento, por eso se 
perdonan, en consecuencia, los pecados veniales. 
Y asi explica San Bernardo: “El alma se embria- 
ga de ceiestial dulzura en el sacramento del altar, 
el pecado venial es destruido y el hombre se ro- 
bustece en la gracia.” 

De la segunda se dice tambi^n en el Apocalip- 
sis (III, 20); He aqui que estoy a la puerta, y 
llamo, a las pucrtas cerradas del corazdn, seghn 
la Glosa; si alguno oyere mi voz, y me ahriere la 
puerta, entrare en el, y cenari con il, y el con- 
migo, esto es, como se enticnde por la Glosa; 
“me deleitard en su fe y sus obras”. Esta cena 
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estd expresada misticamente en el Evangelio de 
San Juan, donde se dice: Jesus, seis dias antes de 
la Pascua, vino a Betania... y le dieron alli una 
cena, y Marta servia. (Joan., XII, I, 2.) Por lo 
cual explica Alcuino que misticamente la cena 
del Serior es la fe de la Iglcsia, que obra por 
amor. Marta sirve con fe, cuando el alma eje- 
cuta las obras de su devocidn. Ldzaro es uno dc 
los que estaban sentados, cuando aquellos que 
resucitaron a la justicia despu^s de la muerte de 
los pecados, juntamente con los que permanecie- 
ron en su justicia, se regocijan de la presencia de 
la verdad y se sustentan con los dones de la 
gracia celestial. Y bien se dice en “Betania’', que 
significa “casa de obediencia". 

De ]a tercera cena dice el Senor en San Lucas, 
XIV, 16: Un hombre hizo una grande cena, lo 
que la Glosa explica asl: “porque nos prepard 
la saciedad de la dulzura interior". £sta es la 
cena en la' cual Juan, esto-es, todo elegido eh 
quign reside la gracia, est^ sentado, libre del es- 
tr^pito de la vida presente; porque, como dice 
San Bernardo; AJII estd el descanso de los tra- 
bajos, la paz sin enemigos, la amenidad de la 
novedad, la seguridad de la eternidad, la suavi- 
dad y la dulzura de la visidn de Dios. 

(De Humanitate Christi.) 


:>) 

f. 





LA VIDA PURGATIVA 


11 de julio 


vocaci6n de los hombres 

Dios quiere que todos los hombres se salven, 
(I Tim., II, 4.) 

Dips quiere tres cosas de nosotros: 

19) Que poseamos la vida eterna: Pues el que 
hace alguna cosa con cierto fin, quiere para esa 
cosa aquello para lo cual la hizo. Mas Dios cri6 
al hombre de la nada, pero no para la nada, 
como se dice en gl Salmo (LXXXVIII,. 48): 
iAcaso criaste en vano a todos los hijos de los 
hombres? Luego hizo al hombre para algo; mas 
no para las voluptuosidadcs, porquc tambien las 
poseen los brutos; sino para que poseyeseii la 
vida eterna. 

Guando un ser alcanza el fin para el que ha 
sido hecho, se dice que se salva; pero cuando no 
lo consigue, se dice que est4 perdido. Cuando el 
hombre consigue la vida etcrna, se dice que se 
salva; y esto lo quiere el Senor, como dice el 
Evangelista: La voluntad de mi Padre, que me 
^nvid, es esta: Que todo aquel que vea al Hijo, 
y crea en dl, tenga vida eterna. Qoan., VI, 40.) 

Esa voluntad est4 ya cumplida en los dngeles y 
los santos que estdn en el cielo, porque vcn a 
Dios y lo conocen, y disfrutan de ^I; pero nos- 
otros deseamos que, asl corao se ha cumplido la 
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voluntad de Dios en los bienaventurados que 
estdn en los cielos, se cumpla igualmente en 
nosotros, que estamos en la tierra; y esto lo pe-, 
dimos, cuando oramos: Hdgase tu voluntad en 
nosotros que estamos en la tierra, corao en los 
santos que estan en el cielo. 

2*?) Que guardemos sus mandaraientos. Pues 
cuando alguien desea una cosa, no solamentc 
quiere lo que desea, sino tarabi^n todas las cosas 
por las cuales puede obtenerla, del mismo modo 
que el mddico quiere la dieta, la medicina y 
otras cosas semejantes para conseguir la salud. 
Como por la observancia de los mandamicntos 
llegamos a la vida eterna, Dios quiere que guar- 
demos los raandamientos. 

39) Que el hombre sea repuesto cn el estado 
y dignidad en que fu^ criado el primer hombre, 
ia cual dignidad fu^ tanta, que el espiritu y el 
alma no sentlan ninguna rebelidn ni resistencia 
de parte de la carnfe y de la sensualidad, Porque 
mientras el alma estuvo somctida a Dios, de tal 
modo estuvo tambifen la carne sometida al espl- 
ritu que no sinti6 ninguna corrupcidn de la 
muerte o de las enfermedades y de los otros pa- 
decimientos; f>cro desde el momento en.que el 
espiritu y el alma, que cstaba sitiiada entre Dios 
y la carne; se rebeld contra Dios por el pecado, 
se rebel6 entonces el cuferpo contra el almia, y ; 
comenzd a sentir la muerte y las enfermedades,. j 
y la continua rebeli6n de la sensualidad contra J 
el esplritu. Asi se desencaden6 csta continua lu-;| 
cha entre la carne y el espiritu, y el hombre se'| 
cnvilece continuamente por el pecado. Es, porl 
consiguiente, voluntad de Dios que el horabreJ 
sea restituido a su estado primitivo, esto es, qu^J 
no haya cn la carne cosa alguna que repugne 
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espi'ritu, como dice el Apostol: ]£sta es la valun- 
tad de Dios, vuestra santificacion ... que sepa 
cada uno de vosotros poseer su vaso en santifica- 
cidn y honor. (I Thess., IV, 3, 4.) 

(In oration. Dominic.) 


12 de julio 

TINIEBI-AS Y SOMBRA DE MUERTF. 

Los saco de las tinieblas, y sombra de muerte. 
(Psalm., CVI, 14.) 

19) Existen tres clases de tinieblas, a saber: a) 
Tinieblas de ignorancia. Nd supieron, ni enten- 
dieron, en tinieblas andan. (Psal., LXXXI, 5.) 
Estas son tinieblas de la razdn, considerada en 
si misma, en cuanto que se ofusca por si misraa. 
b) Tinieblas de culpa, y a ^stas se refiere el Apds- 
tol cuando dice: En otro tiempo erais tinieblas; 
mas ahora sois luz en el Sehor. (Eph., V, 8.) £stas 
son tambidn de la raz6n humana, no producidas 
por sf misma, sino por el apetito, en cuanto que, 
mal- dispuesto por las pasiones o por cl hdbito, 
ailsilif.^go como bueno aunque. en .yerdad no es 
un bicn. c) Por liltimo, cstdn las tinieblas de con- 

denacidh eterna. Al siervo iniiiil echadle en las 

1 • ► 

tinieblas exteriores. (Matth., XXV, 30.) Las dos 
priraeras especies de tinieblas se dan en la vida 
prescnte; pero la tercera, al t^rmino de la vida. 

Pero Cristo los sacd de las tinieblas, porque es 
la luz del mundo, no un sol criado, sino autor de 
la crcacidn del sol; y sin embargo, como dice San 
Agustln, la luz que cri6 al sol fu6 hecha bajo 
el sol, y estd cubierta por la nube de la carne, no 
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para obscurecerla, sino para templarla. Y porque 
esta luz es universal, por eso cxpulsa universal- 
mente todas las tinieblas. El que me sigue, no 
anda en tinieblas (Joan., VIII, 12), es decir, en 
las tinieblas de la ignorancia, porque yo soy la 
verdad; ni de la culpa, porque yo soy el camino; 
ni de la condenacidn eterna, porque yo soy la 
vida. (in Joan., c. VIII.) 


2*?) La noche se entiende de dos maneras. Una 
que resulta de la substraccidn de la gracia actual, 
a la cual llcva el pecado mortal, y cuando llega 
esta noche nadie puede ejecutar obras meritorias 
de la vida eterna. 


La otra es la noche consumada, cuando uno 
no solamente es privado de la gracia actual por 
el pecado mortal, sino tambi<5n de la facultad 
de alcanzarla, a causa de la condenacidn eterna 


en el infierno> donde existe noche profunda, que 
envolverd a aqu^llos dc quienes se dice: Apartaos 
de mt, malditos, al fuego eterno. (Matth., XXV, 
41.) Entonces ninguno podrd obrar, porque no es 
tiempo de raerecer, sino de recibir lo merecido. 
Por consiguiente, mientras vives, haz lo que debes 
hacer. Por cso aconseja la Escritura: Cualquier 
cosa que pueda hacer tu mano, obrala con ins- 
tancia; porque ni obra, ni razdn, ni sabiduria, ni 
ciencia habrd en el sepulcro, adonde caminas 
aprisa. {Eccle., IX, 10.) 


39) La muertc es la condcnacidn en el infier- i 
no. Ellos serdn pasto de la muerte. (PsaL, i 
XLVIII, 15.) La sombra de la muerte es la seme- 'I 
janza de la condenacidn futura que existe en los 
pecadores. Mas la pena mayor de los que estin) 
en el infierno es la separacibn de Dios; y puesto 
que los pecadores ya se han separado dc Dios,; 
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por eso tienen una semejanza de condenacidn £u- 
tura, al contrario de lo que ocurre a los justos, 
quienes poseen una scmejanza de la futura bien- 
aventuranza. 

(In Matth., V.) 


13 de jtdio 

HERIDAS DE LA NATURALEZA COMO CONSECUENCIA 

DEL PECADO 

/ El sentido y el pensamiento del corazon huma- 
no son propensos al mal desde su juventud. 
(Gen., VIII, 21.) 

Por la justicia original la raz6n contenia per- 
fectamente a las fuerzas inferiores del alma, y la 
misma raz6n era perfeccionada por Dios, es- 
tando a sujota. Pcro esta justicia original se 
perdi6 por el pecado del primer padre; y en 
consecuencia todas las fuerzas del alma quedan 
en cierto modo destituidas del propio ordon con 
que naturalmente se ordenan a la virtud; y la mis- 
ma destituci6n se llama lesi6n de la naturaleza. 

Empero, hay cuatro potencias del alma que 
pueden ser sujetos de las virtudes: la raz6n, en 
la cual esta la prudencia; la voluntad, asiento 
de la justicia; la potencia irascible, en la que se 
halla la fortaleza; y la concupiscible, sujeto de la 
templaza. Asl, pues, en cuanto la razon es des- 
titulda de su orden a lo verdadero, hay Iesi6n de 
ignordncia; en cuanto la voluntad es destituida 
de su propio orden al bien, hay Ilaga de malicia; 
en cuanto la potcncia irascible es despojada de su 
orden a lo arduo, hay lesi6n de debilidad; y en 
cuanto la concupiscencia es destituida de su pro- 
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pio orden a lo deleitable raoderado por la raz6n, 
tenemos la vulneracidn de concupiscencia. 

Asi, pues, cstas cuatro lesiones son las Ilagas 
inferidas a toda la naturaleza humana por el pe- 
cado del primer padre, mas, por cuanto la in- 
clinacidn al bien de la virtud se disminuye en 
cada uno por el pecado actual, tambi^n son, esas 
mismas cuatro heridas, consecuencias de los otros 
pecados, en cuanto por el pecado la raz5n se 
embota principalmente en el obrar, la voluntad 
se endurece para el bien, se acrece la dificultad 
para obrar bien, y se inflaraa mls la concupis- 
cencia. 

(l^ 2“«, q. LXXXV,-'a. 3.) 


14 de julio 


enfermedades del pecado 

Yacia grande muchedumbre de etifermos, cie- 
gos, cojos, paraliticos, esperando el movimiento 
dcl aguo). (Joan., V, 3.) 

Aqui se describen las enfermedades del pecado. 

I. En cuanto a la posicidn, pues yacian pos- 
trados, es decir, adheridos a lo terreno por los 
pecados; el que yace se adhiere totalmente a 
la tierra. San Mateo dice que Jesiis se compadecid 
de ellas (de las turbas), porque estaban fatigadas 
y decaidas, como ovejas que no tienen pastor. 
(Mattk., IX, 36.) Los justos en cambio no yacen, 
sino que estdn de pie, dtrigidos hacia lo celestial. 
Ellos fueron atados, y cayeron; mas nosotros (los 
justos) rios levantamos y pusimos derechos. (Psal., 
XIX, 9.) , 
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II. En cuanto al numero, puesto que son mu- 
chos. Por eso dice: Grande muchedumbre. Y en 
el Eclesiast^s se leen cstas palabras: Los perver- 
sosj con dificultad se corrigen, y el numero de los 
necios es infinito (I, 15). Y San Mateo agrega: 
Ancha es la puerta, y espacioso el camino que lle- 
va a la perdicion, y muchos son los que entran 
por el. (Matih., VII, 13.) 

III. En cuanto a la disposici<6n o hdbito cle 
los enfermos; y aqui se ponen cuatro cosas en 
las quc incurre el hombre por el pecado: 

l^) Por el hecho de someterse el hombre a las 
pasiones de los pecados dominantes se torna 
enfermo, y en cuanto a esto dice: de enfermos. 
Por lo cual Cicercin llama enfermedades del alma 
a las pasiones de la misma, como la ira, la con- 
cupiscencia, ctc. Por eso decia el Profeta: Apid- 
date de mi, Senor, porque e.'stoy enfermo. (Psal., 
VI, 3.) . 

2P) Por el dominio de las pasiones y su victoria 
sobre el hombre se ciega la raz6n por el consenti- 
miento, y en este sentido debe tomarse la ex- 
presidn: de ciegos, es dccir, por los pecados, segiin 
aquello del libro dc la Sabiduria: Los cego su 
malicia (Sap., II, 21), y del Salmo (LVII, 9): 
Cayd fuego 'de drriba, y no vieron el soL. 

3*?) Ei hombre enferrao y ciego se hace incons- 
tante en sus obras y csta casi cojo. Por eso se 
exprcsa en los Proverbios: FA impio hace obra, 
que no subsiste (XI, 18). Y se les Ilama cojos 
segiin .se lec en el libro III de los Reyes: iHasta 
cudndo cojedis por ambos lados? (XVIII, 21.) 

4*-*) Enfermo el hombre de csa manera, ciego de 
entendimiento, cojo en las obras, se hace drido en 
ei afecto, por cuanto se seca en 61 toda la sua- 
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vidad de la devocidn que pedia el Profeta di- 
ciendo: Como de grosura y de gordura sea relte- 
nada mi alma. (PsaL, LXII, 6.) A dstos se les 
llama paraliticos. De ellos dice el Salmo (XXI, 
16): Secdse como un tiesto mi vigor. 

Pero hay otros de tal modo afcctados por la 
enfermedad del pecado, que no esperan el movi- 
miento del agua, descansando en sus pecados, 
segiin aquello de la Escritura: Viviendo en gran- 
de guerra de ignorancia, llaman paz a tantos y 
tan grandes males. (Sap., XIV, 22.) De los tales 
se dice: Los que se alegran cuando hacen mal, y 
saltan de contento en cosas maiisimas. (Prov., 
II, 14.) La raz6n es que no aborrecen el pecado, 
ni pecan por ignorancia, o debilidad, sino por 
una malicia evidente. 

Mas estos enfermos, como no pecan por mali- 
cia, no descansaban en los pe’cados, antes bien 
esperaban con deseo el movimiento del agua. Por 
eso agrega: esperando. 

(In Joan., V.) 


15 de julio 


LA MANCHA DEL PECADO 




I. Se dice propiamente que un cuerpo tiene ^ 
mancha cuando de brillante que era se torna 
sin brillo por el contacto con otro cuerpo, como 
el vestido y el oro, la plata u otros semejantes; 
y por analogia puede decirse que hay mancha'j 
en las cosas espirituales. Ahora bien, el alma del' 
hombre posec un doble brillo, ya por la reful- j 
gencia de la luz de la raz6n natural, por la que 
se rige en sus actos; ya por la de la luz divina;^ 
es decir, de la sabiduria y de la gracia, por la qu^ 
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tarabi^n se perfecciona el hombre para obrar 
bien y decentemente. Pero existc como cierto 
contacto dcl alma, cuando se adhiere a algunas 
cosas por cl amor. Cuando peca, se adhiere a 
algunas cosas contra la luz de la razdn y de la 
ley divina; por lo que el detrimento del brillo, 
proveniente de tal contacto, se Ilaraa metafdrica- 
mente mancha del alma. 

(l^ q. LXXXVI, a. 1.) 

Una cosa se dice manchada cuando padece de- 
trimento en la hermosura que debe tener; por lo 
cual la mancha, en ese sentido, no tiene algo 
positivo, sino que, con respecto al dano que cau- 
sa a la belleza, se dice que produce algdn cfecto; 
igual quc una cosa colocada en el rostro quita o 
tapa el candor del raismo, Ahora bien, la belleza 
del alma consiste en la semejanza que debe tener 
con Dios, por la claridad de la gracia recibida 
de ^l. Y asi como la claridad corporal del sol es 
interceptada ante nosotros por un obstaculo in- 
terpuesto, asf tambi^n la claridad de la gracia es 
substraida al alma por el pecado cometido, que 
se interpone entre Dios y nosotros. 

La luz de la gracia dirige la inteligencia y mue- 
ve la voluntad, pero el pecado introduce un de- 
fecto en arabas facultades: eri la inteligencia, por- 
que todo pecado procede del error; en la volun- 
tad, porque todo pecado estd en la voluntad. Y 
por consiguiente la mancha afecta a la inteli- 
gencia y a la voluntad, pero principalmcnte a 
esta. 

(4, Dist., 18, q. I, a. 2.) 

IL La mandia del pecado permanece en el al- 
raa, despu^s del acto de pecado, porque la man- 



476 San to Tomils^de Aquino 

cha importa cierto defecto de resplandor, a causa 
del receso de la luz de la raz6n o de la ley divi- 
na; y por tanto, mientras el hombre permanece 
fuera de esa luz, queda en el la mancha del peca- 
do; mas despu6s que retorna a la luz de la raz6n 
y a la luz divina, lo cual se verifica por la gracia, 
entonces cesa la mancha. Pero aunque cese ei acto 
del pecado, por el cual el hombre se alej6 de la 
luz de la raz6n o de la ley divina, el hombre no 
retorna, sin embargo, inmediatamente al estado 
cn que se hallaba, sino que se requiere algun 
movimiento de la voluntad, contrario al primcr 
movimiento; como cuando uno, distantc de otro 
por algiin movimiento, no se aproxima a el inme- 
diatamente despu6s de cesar el movimiento, sino 
que es necesario que se le acerque volviendo por 
cl movimiento contrario. 

(la 2“®, q. LXXXI, a. 2.) 

16 de jiilio 

EL PECADO PUEDE SER PENA DEL PECADO 

Sobre el pccado podemos hablar de dos modos: 
per se y per accidens. Del primer modo, el peca- 
do no piicde ser de ningiin modo pena del 
pecado, porque el pecado se considera per se 
corao procedente de la voluntad, y en este con- 
cepto tiene raz6n de culpa; al paso que la pena 
es de suyo contraria a la voluntad. Por lo cual 
es evidente que el pecado, propiamente hablan- 
do, de ningun modo pucde ser pena del pecado. 

Mas per accidens el pecado puede scr pena dcl j 
pecado de tres modos: j 

l^) Por parte de la causa, que es la remoci6n dcl j 
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obstdculo; pues son causas incitativas al pecado 
las pasiones, la tentacidn del diablo y otras seme- 
janies; las cualcs causas se neutralizan por el 
auxilio de la gracia divina, que se substrae por 
el pccado, y asi, siendo la misma substracidn de 
la gracia cierta pena, y procedente de Dios, de aqui 
el Ilamarse tambien pena per accidens, aun el 
pecado que de esto se sigue. En cse sentido habla 
el Apostol al dccir: Por lo cual los entregd Dios 
a los deseos de su corazdn (Rom., I, 24), que son 
las pasiones del alma, por cuanto desamparados 
los hombres del auxilio de la gracia divina, son 
vencidos por las pasiones. De cste modo el peca- 
do se dice ser siempre pena del pecado prccedente. 

2^) Por parte de la substancia del acto quc 
produce afliccidn; ya sea el acto interior, como 
se ve en la misma ira y en la envidia; ya exterior, 
como cuando algunos afrontan grave trabajo o 
daho para realizar el acto pecaminoso, conforme 
a aquello: Nos hemos cansado en el camino de 
la iniquidad y de la perdicidn. (Sap., V, 7.) 

39) Por parte del efecto, y asi algun pecado se 
Ilama pena respecto dcl efccto consiguiente. Mas 
de estos dos ultimos modos un pecado no s61o 
es pena de otro precedcnte, sino tambi^n de 61 
mismo. 

Ciertamente las penas han sido impuestas para 
que por ellas sc reduzcan los hombres al bien de 
la virtud. E1 scr algunos castigados aun por Dios, 
al permitirles 6ste que caigan en otros pecados, 
se ordena al bien de la virtud, y a veces tambi6n 
al bien de los mismos que pecan, cuando despu6s 
dcl pecado se levantan m<is humildes y mds cau- 
tos. Pero siempre para enmienda de los otros, 
que, al ver a algunos rodar de pccado en pecado, 
teinen raiis el pccar. Mas en los otros dos raodos es 
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evidente que la pcna se ordena a la enmienda; 
porque cl hecho misrao de padecer el hombre 
trabajo y detrimcnto al pecar, naturalmente re- 
trae a los hombres del pecado. 

(R 2“«. q. LXXXVII, «. 2,) 


17 de julio 

EL REATO DE I.A PENA ES EFECTO DEL PECADO 

Sc dice en la epistola a los Romanos: Tribula- 
cidh y angustia serd sobre toda alma de hombre 
que obra mal. (II, 9.) Obrar raal es p>ecar. X.uego 
ei pecado lleva aneja la pena que se designa con 
el nombre de tribulacidn y angustia. 

De las cosas naturales se deriva a las cosas hu- 
manas la ley siguiente: lo que actiia contra algo 
sufre detrimento de ello. Veraos, en efecto, en 
las cosas naturales, que un contrario reacciona 
con raayor veheraencia cuando sobreviene otro 
contrario; de ahi quc en los hombres se halle 
por inclinacion natural que cada uno abata al 
que le contrarla. Pero es evidente que cuantas 
cosas se contienen dcntro de un orden, son cn 
cierto modo una sola en orden al principio de 
orden; asl, pues, lo que contrarresta a algdh 
orden, es consecuente que sea deprimido por 
aquel orden y por el principio del orden. 

Por lo tanto, sienclo el pecado un acto des- 
ordenado, es manifiesto que todo cl que peca 
obra contra algiin orden; y por lo tanto es 
consecuente que sca abatido por el mismo ordeii, 
el cual abatiraicnto, ciertamente, es una pena. 
Asi, pues, segiin los tres brdenes a que estd so- 
metidla la voluntad huinana, puede ser castigado 
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el hombre con tres pcnas; porque la naturaleza 
humana estd sometida: 1*?, al orden de la propia 
raz6n; 2*?, aJ orden de un hombrc exterior, que 
gobierna espiritual o temporalraente, politica o 
econdmicamente; 3*?, al orden universal del r6gi- 
men divino; y cada uno de estos trcs brdenes se 
subvierte por el pecado, pues el que peca obra 
contra la razdn, contra la ley humana y contra 
la ley divina, y por ello incurre en tres penas: 
una, por si mismo, que es el remordiraiento de 
la conciencia; otra por el hombre; y la tercera, 
de parte de Dios. 

(I? 2-^®, q. LXXXVII, a. 1.) 


18 de julio 

DIFERENCIA ENTRE EL PECADO VENIAL 
Y EL PECADO~MOIPrAL 

I. La diferencia del pecado mortal 

es consecuencia de la diversidad del desorden 
que completa la raz6n de pecado; porqife hay 
dos clases de desorden: una por la substrac- 
ci6n del principio del orden, y otra por, la 
que, aun salvo el principio de orden, hay des- 
orden a<Jerca de lo posterior al principio; como 
en el cuerpo del animal a veces el desconcierto de 
ia complexi6n llega hasta la destrucci6n dcl prin- 
cipio vital, que es la muerte; pero otras, salvo el 
principio de la vida, hay cierto desorden en los 
humores, constitutivo de la enferraedad. 

II. E1 principio de todo orden en lo moral es 
el fin 61timo, que en las cosas operativas es como 
el principio indemostrable en las especulativas; 
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y por consiguiente, cuando el alma se dcsordcna 
por el pecado hasta apartarse del ultimo fin, 
que es Dios, a qiiicn se une por la caridad, en- 
tonces hay pecado mortal; pero cuando el des- 
orden no llega hasta la aversidn a Dios, entonces. 
hay pecado venial. Pues asi' corao en los cuerpos 
el desorden de la muerte, que se verifica por la 
remocion del principio de vida, es irreparable 
por naturaleza, pero el desorden de la enferme- 
dad pucde repararse por aqucllos medios con que 
se salva el principio de la vida; asi tambi^n suce- 
de en las cosas que atanen al alma, puesto que, 
en las cosas especulativas, al que yerra acerca de 
los principios no se le puede persuadir, pcrb al 
que yerra salvando ios principios, por los mismos 
principios se le puede sacar de su error. 

Del mismo modo ocurre en las cosas practicas; 
el que pecando se aparta del dltimo fin, por 
cuanto cs de la- naturaleza del pccado, tiene una 
caida irreparable, y por eso se dicc que peca raor- 
talmente, y debe ser castigado eternamentc. Mas ; 
el que peca sin apartarse del todo de Dios, por ; 
la misma razdn de pecado se desordena repara^ 1 
bJemcnte, porque se salva el principio; y por tan- | 
to se dice que pcca venialmente, es decir, porque .| 
no peca de niodo que merezca pena interminable. | 

(I^ 2“«, q. LXXII, a. 5.) | 

III. EI pecado mortal es, por un lado, scme- J 
jante a la muertc, y por otro, semejante a la cm J 
fermedad. En cuanio separa de Dios, que es lafl 
vida, ticne semejanza de muerte, y ^sta es 1^|| 
muerte primera. Pero por cuanto deja una 
bilidad de retornar a la vida, tiene semejanza de|| 
enfermedad, la cual conduce a la muerte de I^H 
condenacidn, que cs la rauerte segunda. £sta r^B 
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tiene semcjama absoluta con la muerte, ya que 
por ella el hombre se separa de Dios, y cs impo- 
sible el regreso a la vida dc la gracia. Pues asi 
como cn las enfermedades corporales unas son 
curables y otras no (en cuanto depende de la 
naturaleza de la enfermedad) y estas ultimas se 
llaman enfermedadcs mortales, asi tambi^n los 
pccados, unos son mortales porque de por sl son 
irremisibles. Se dice que el pccado cs mortal por 
raz6n de la muerte primera; y tambicn pecado 
para la muerte, por raz6n de la muerte segnnda. 

(2, Dist. 43, q. I, a. 3.) 


19 de julio 

EL PECADO MORTAL OBLICA A LA PENA ETERNA 

Irdn estos al suplicio eterno. (Matth., XXV, 46.)^ 

I. Por tres razoncs sc dice que el pecado mor- 
tal obliga a' la pena cterna. 

1*?) Por parte cft aqu6f contra el cual se peca, 
c{ue es itil’initamente grandc, Dios. Por consi- 
guiente, la ofensa contra el merece pena infinita, 
pues cuanto mds digno es aqu6I contra quien se 
peca, m4s gravemente debe ser castigado el pe- 
cado. 

2*?) Porque parte de la voluntad del pecador. 
Pues consta c{ue quicn peca mortalmente pone 
>su fin en el objeto de su pecado y del placer que 
en 61 busca, hasta el punto de despreciar a Dios 
por elloi Mas es evidente que quien ama suma- 
tnente una cosa como fin de su voluntad, querria, 
por lo mismo, adherirse sicmpre a ella. Y por lo 
*^anto quien mortalmentc pcca, con aquel acto de 
la voluntad con c{ue cligid el pecado mortal, eli- 
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gio asiraismo adherirse sicmpre al pecado, a no 
ser que accidentalmente se retraiga, ya por el 
temor de la pena, ya por otra cosa parecida. Pero, 
si pudiera adherirse infinitamente, se adheriria 
siempre, y por consiguiente, quien peca eterna- 
mentc merece una pena eterna. 

3*?) Por parte del estado del que peca mortal- 
mcnte, el cual cs privado de Ja gracia por el 
pecado. Por lo cual, como sin la gracia no podria 
tener lugar el perdon de la culpa, si muere cn 
pecado mortal, siempre permanecerd en la culpa, 
pues ulteriormcnte no sera ya capaz de recibir Ja 
gracia. A1 subsistir la culpa, siempre queda sujeto 
a Ja pena, ya que, en caso contrario, permanece- 
n'a una cosa desordenada en el universo. 

(2, Dist., 42, q. I, a. 5.) 


II. De que el pecado haya sido una cosa tem- 
poral no se colige que s6Io deba ser castigado con 
pena temporal. Porque la pena es proporcionada 
al pecado en cuanto a la acerbidad, tanto en el 
juicio divino cuanto en el humano. Pero, como 
dice San Agustin (De civit. Dei, 1.-21, cap. 41),' 
en ningdn juicio se requiere que la pena iguale 
a la culpa en duracidn; pues no porque el adul- 
terio o cl homicidio se cometan en un momento. 


se castigan con pena momentinea, sino que unas 
veces con cdrcel perpctua o destierro, y otras ve- 
ces con la muerte; en la que no se considera la 


duracidn del asesinato, y si mds bien el ser per- j 
petuamente arrancado de la sociedad de los vi- f. 
vientes; y asi representa a su modo la eternidad 
de la pena divinamente impuesta. 

Es justo, segun San Gregorio (Dialog., I, 4 
c. 44), que quien pec6 en su eterno contra Dios 
sea castigado en io eterno de Dios; y se dice qU' 


m 
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uno peca en su eterno no s61o por la continuacion 
clel acto durante toda la vida del hombre, sino 
porque en el hecho mismo de cifrar su fin cn el 
ppcaclo, tiene voJuntad de pecar etcrnamenle. Por 
Jo cual dice San Grcgorio que "los pecadores ha- 
brian querido vivir sin fin, para poder perseverar 
sin fin en sus iniquidades”. (Moral, 1. 4.) 

(R 2-^^ q. LXXXVII, a. $ ad 1""'.) 

20 de julio 

LOS FECADOS ESPIRITUALES 

Los pccados espirituales son de mayor culpa 
que los pecados carnalcs; en lo cual no debe en- 
tenderse que cuaiquier pecado cspiritual es de 
mayor culpa que cualquier pccado carnal; sino 
que, considerada esta sola diferencia de espiri- 
tualidad y carnalidad, son mds gravcs los espiri- 
tuales que los carnales en igualdad de circuns- 
tancias. 

De esto pueden senalarse tres razones: 

La primdra dc parte del sujcto, porque los 
pecados cspirituales pertenecen al cspiritu, al 
cual es propio dirigirsc a Dios y apartarsc de 
^I; mas los pecados carnalcs sc consuman en el 
deleite del apetito carnal, al cual correspondc 
principalmente dirigirse al bien corporal; y por 
consiguiente el pecado carnal, como tal, ticnc 
nias de conversidn, por lo que tambi^n es de ma- 
yor adhesibn; pcro el pecado espiritual tienc mds 
de aversidn, dc la cual procede la razdn de culpa; 
y por lo mismo, el pecado espiritual, como tal, es 
de mayor culpa. 

La segunda raz6n puede tomarse de parte de 
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aqu^l contra quicn se peca; porque el pecado 
carnal, como tai, va contra el propio cuerpo, lo 
que es menos de amar, segun el orden de la ca- 
ridad, que Dios y el projimo, contra los cuales se 
peca por los pecados espirituales; y asi ^stos, cp- 
mo tales, son de mayor culpa. 

La tercera razdn puede sacarse del motivo, por- 
que cuanto mds grave es lo que impulsa a pecar, 
tanto menos peca el hombre; mas los pecados car- 
nales tienen mds vehcmente incitativo, que es la 
misma concupiscencia de la carne, innata en nos- 
otros, y por consiguiente los pecados espirituales, 
como tales, son de mayor culpa. 

Es cierto, como dice San Agustin 2 , que dia- 
blo se goza mucho del pecado de lujuria, no por- 
que sea mds grave, sino porquc es de mdxiraa 
adherencia, y dificilmente puede ser arrancado 
de <51 cl hombre; pues el apetito deleitable es insa- 
ciable. 

Pero el que los pecados carnales sean de mayor 
infamia, no quiere decir que sean ipds graves. 
Pues es mds torpe ser incontinente de concupis- 
cencia que incontinente de ira, ya que p'articipa 
menos de la razdn; y los pecados de intemperan- 
cia son cn gran manera reprobables, porque tie- 
n'en por objeto aquellos deleites que nos son co- 
munes con los brutos; por lo que, en cierto mq- 
do, por estos pecados el hombre se torna brutal; 
y de ahf proviene que, como dice San Gregorio 
sean de mayor infamia. 

(l^ 2“«, q. LXXIII, a. 5.) 


2 De cix/itate Dei, lib. II, cap. 4, y lib. IV, cap. 31. 

3 Moral., lib. XXXIII, cap. 2. 
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21 de julio 

EL QUE PECA POR MALICIA PECA MAS GRAVEMENTE 
QUE EL QUE PECA POR PASI6n 

E1 pecado que de industria se comete, por esto 
mismo merece pena mds grave, segiln aquello de 
Job (XXXIV, 26); Los hirio como a impios en 
el lugar de los que miran. Los que como de pro- 
posito se apartaron de el. Es asi' como el castigo 
no se acrecienta sino por la gravedad de la culpa; 
luego el pecado se agrava por ser de propdsito o 
con malicia cierta. 

E1 pecado que procede de malicia cierta es m^s 
grave que el que se comcte por pasidn, por tres 
razones: 

H) Porque, consistiendo principalmente el pe- 
cado en la voluntad, cuanto mds propio de la 
voluntad sea el movimiento del pecado tanto m^is 
grave seri el pecado en igualdad de circunstan- 
cias; pero cuando sc |)eca por raalicia cierta, el 
movimiento del pecado es mas propio de ’la vo- 
luntad que por si misma se mueve al nlal, ,que 
cuando se peca por pasi6n, es.decir, como* por 
cierto impulso extrinseco a pecar; y asi el pecado, 
por lo mismo quc procede de malicia, se agrava 
tanto mis cuanto mas vehemente fuere la malicia, 
y, siendo por pasion, tanto mas se disminuye’ 
cuanto mds violenta fuere la pasidn. 

2^) Porque la pasidn, que inclina a la voluntad 
al pecado, pasa pronto; y asi' el hombre retorna 
pronto al buen proposito, arrepinti^ndo.se del 
pecado; pero el habito con que el hombre peca 
por malicia es una cualidad pcrmanente; y por 
tanto, quien peca por malicia, pcca con mas per- 
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sistencia. Por lo cual el Fildsofo^ compara al in- 
temperantc, que peca por malicia, con el enfermo 
que sufre continuamente; y al incontinente, que 
peca por pasi6n, con el que padece a intervalos. 

3?) Porque quien peca por malicia cierta esta 
mal dispuesto en cuanto al mismo fin, que es 
el principio en lo operable; y asi su efecto es mds 
peligroso que cl dc aquel que peca por pasi6n, 
cuyo proposito tiende a un buen fin, aun cuando 
este prop6sito se interrumpa transitoriamente a 
causa de la pasi6n. Pero siempre el defccto de 
principio es p6simo; y por tanto, es evidente que 
cs mas grave el pecado que procede de malicia 
que el que proccde de pasi6n. 

Ademas, el impulso que procede de la pasion 
es como por defecto exterior de la voluntad; mas 
por el hdbito la voluntad e$ inclinada como de 
adentro. 

EI que peca por pasi6n peca, ciertamentc, eli- 
giendo, pero no por elecci6n, toda vez que la 
elecci6n no es en 61 el primer principio dcl peca- 
do, sino que es inducido por la pasi6n a elegir 
lo que, librc de pasi6n, no elegin'a. Mas cl que 
peca por malicia cierta, elige. de por si cl maU 
por Jb.tanfo, la elecci6n que hay en el es pirinci- 
. .pio de pcca4l6,,..y por esto se dice que peca poi*. 
elecci6n. 

(1-^ 2««, q. LXXVlIi; a. 4.) 


i Ethic., lib. VII, cap. 9 u 8, 
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22 de julio 

EL PECADO SE AGRAVA SEGUN LA CONDICION 
DE LA PERSONA CONTRA QUIEN SE PECA 

En la Sagrada Escritura se vitupera especial- 
mcnte el pccado que se comete contra los sicj vos 
de Dios; tambien el pecado cometido contra los 
parientcs; y por ultimo el pecado que se comete 
contra las personas constituidas en dignidad. 

La persona contra la cual se pcca es, cn cierto 
I modo, objeto del pccado. La primera gravedad 
del pccado se considera por parte del objeto; y 
cn atcncidn a ^sle se computa tanto mayor la 
gravcdad en el pecado, cuanto mds principal sea 
el fin de su objeto. Mas los fines principales de 
los actos humarios son Dios, el mismo hombre, y 
el prdjimo; ya que todo lo que hacemos lo refe- 
rimos a alguno de estos tres, aunque tambi^n 
cada uno de estos trcs est6 subordinado al otro. 
Puede, pucs, considerarse mayor o mchor la- gra- 
vedad en el pecado, scgiin la cpndicidn de la per- 
sona contra quien se peca. . - 

l9) Por parte de Dios, ?i 'quien‘tanto,. mds se 
•’uhe-el hombrc-cuanto mas virtuoso sea y mds 
consagrado a. Dios 'est^; y por tanto, la injuria 
. inferida a tal persona redunda mas.en contra de 
Dios, segun aquello: El que os tocare, toca la niria 
de mis ojos. {Zach., II, 8.) Por consiguiente, el 
pecado se hace rads grave cuando sc peca cc)ntra 
una persona mas unida a Dios por su virtud o 
por raz6n de su oficio. 

29) De parte de uno misruo es manifiesto que 
uno peca tanto mas gravemente cuanto m6s pe- 
carc CPhfra persona a 61 unida, o por ra*6n de 
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parentesco natural, o por beneficios o por cuai- 
quier otra unWn, porque parece que pcca nias 
contra si mismo, y por tanto peca mds grave- 
mente, segiin consta en el Eclesiastico; Qtiien 
para si mismo es malo, ipara que otro serd bue- 
nof (Eccl, XIV, 5.) 

3*?) Por parte del pr6jimo, se peca tanto mas 
gravemente cuanto mayor sca el m'imero de los 
que afecte el pecado, y por tanto el pecado que 
se comete contra persona publica, por cjemplo, 
contra el rey o el principe, quc representan en su 
persona a toda la multitud, es mis grave que el 
pccado que se comete contra una sola persona 
privada. Por lo que se dice especialmente: Ni 
maldecirds al principe de tu pueblo. (Ex., XXII, 
28.) Y del mismo modo la injuria que se hace a 
alguna persona insigne, parece ser mds grave 
porque redunda en escdndalo y pcrturbacibn de 
muchos. 

2‘«, q. LXXIII, a. 9.) 


'■ de julio •. • 

t 

* - 

L,A GRANdEZA MORAt. O SOCIAL DE LA PERSONA 
QUE PECA AGRAVA EL PECADO *■ 

Existen dos clases de pecados. Uno que pro- 
viene dc la subrepcibn, por debilidad de la natu- 
raleza humana; y tal pecado se imputa menos al 
que es mds aventajado en virtud, porque descuida 
menos el reprimir semejantes pecados, a los que, 
sin embargo, la debilidad humana no permite 
evitar del todo. 

Otros pecados proceden de delibcracibn, y se 
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iinputan tanto mds a uno cuanto mayor sea. Y 
esto puede ser por cuatro razones: 

l^) Porquc los mayores pueden resistir mis fii- 
cilmente al pecado, por ejemplo, los que aventa- 
jan a los deraAs en ciencia y en virtud; por lo cual 
dice el Senor: El siervo que supo la voluntad de 
su Senor, y no se apercibio, y no hizo conforme a 
su voluntad, serd muy bien azotado. (Luc., XII, 
47.) 

2^) Por la ingratitud, porque todo bicn con 
que uno se engrandece es beneficio de Dios, a 
quien el hombre se hace ingrato pecando; y en 
ytiauto a esto, cierta suprcmacia, aun en los bic- 
ues temporales, agrava el pecado, conforme a 
aquella sentencia del libro de la Sabiduria: Los 
poderosos poderosamente padecerdn tormento. 
(Sap., VI, 7.) 

3^) Por la especial repugnancia dcl acto del 
pecado a la grandeza de la pcrsona, como si un 
pn'ncipe, que estd constiiuido en custodio de la 
justicia, la violara, y el saccrdote, que tiene hecho 
voto de castidad, fornicara. 

4*?) Por raz6n dcl ejemplo o escdndalo, porque, 
conjq dice San Gregorio: “La culpa se extiendc 
vehementemente al .ejemplo, cuando el pecador 
es honrado por la reverencia de su posicidn” 6. 

Pero si Dios'castiga mis a los*mayores por urf 
solo y mismo pecado, no hace en esto acepcidn 
de personas, porquc la superioridad de los mis- 
mos influye en la gravedad del pecado. 

(D 2“«, q. LXXIII, fl. 10.) 


B /n Pastorali, part. I, cap. 2. 
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cionados cleleites. Por consiguiente no son de 
por si un bieu para el hombre. 

Por otra parte, el liltimo fin es Dios; por lo 
tanto es preciso establecer como ultimo fin del 
hombre aquello que mis le acerca a Dios. Ahora 
bien, ios deleites corporales impiden al hombre 
el supremo acercamiento a Dios, quc se verifica 
por la contemplacion. Estos deleites la irapiden 
en gran manera, porque sumergen profundamen- 
te al honibre en las cosas sensibles, y por consi- 
guiente lo retraen de las cosas espirituales. No 
debe, por lo tanto, colocarse la fclicidad humana 
en los deleites corporales. 

(Contra Gentiles, lib. I, cap. 3.) 

III. En esta vida no se encuentra la felicidad. 
Esto lo demostraremos por dos consideraciones: 

1?^) Por la razdn misma de la bienaventuranza. 
Porque siendo la bienaventuranza el bien per- 
fecto y suficiente, excluye todo mal v sacia todo 
deseo; pero cn esta vida es imposible sustraerse ‘ 
a todo mal, como que estd sujeta a muchos raales 
inevitables, ya de ignorancia por parte del en- 
tendimiento, ya de desordenado afecto en el ape- 
tito, como tambien muchas penalidades en el 
cuerpo. Tampoco es posible saciar en esta vida 
el deseo del bien, por cuanto el hombre desea 
naturalmente la permanencia del bien que posee; 
y los bienes de la vida son transitorios, como lo 
es la vida misma, que nosotros naturalmente p6- 
seemos y quisieramos prolongar a perpetuidad, 
puesto que todo hombre rehusa naturalmente la 
muerte: Por consiguiente, es imposible obtener 
en esta vida la bienaventuranza propiamente co- 
mo tal. 

2^) Si consideramos en que consiste especial- 
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mente la bienaventuranza, es dccir, la vision de 
la divina esencia, es inaccesiblc al hombre en 
esta vida. Todo esto prueba evidentemente que 
nadie en esta vida puede alcanzar la verdadera y 
perfecta bienaventuranza. 

Algunos se dicen bxenaventurados en esta vida, 
o por la esperanza de lograr la bienaventuranza 
en la vida futura, segiin lo que dicc el Apdstol: 
En la asperanza hemos sido hechos salvos {Kom., 
VIII, 24); o por alguna participacion dc la bicn- 
aventuranza en cicrta parcial fruicidn del sumo 
bien. 

(1» 2*®, q. V, a. 3.) 


25 de julio 

EL SACRAMENTO DE LA PENITENCIA 

Si, no hiciereis penitencia, todos perecereis de 
la misma manera. (Luc., XIII, 3.) 

. Es absolutamcnte necesario para la salvacidn- 
aquello sin lo cual nadic puedc alcanzar a ^sta, 
corao la Gracia de Cristo y el saaamento del 
Bautismo, por el que uno renace cn Cristo. EI’ 
sacramento de la Penitencia es necesario hipotd- 
ticamente, porque no es necesario a todos, sino 
ijnicamente a los que estin sujetos al pccado, 
pues se dice que el pecado, cuando es consumado, 
engendra muerte. (Jac., I, 15.) Y por consiguien- 
te es necesario para la salvacidn del pecador que 
el pecado sea apartado de ^l, lo cual no puede i 
verificarse sin el sacramento, juntamente con la - 
el que obra la virtud dc la Pasidn de Cristo por j 
la absolucion del sacerdote juntamente con la ^ 
obra del penitente que coopera con la gracia a i| 
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la destrucd6n del pecado; pues, como dice San 
Agustin: “E1 que te crio sin ti, no te justificara 
sin ti” 6. Es, por lo tanto, evidente que el sacra- 
mento de la Penitcncia es necesario a la salvacidn 
despuds del pecado, como la medicina corporal, 
despues que el hombre cae en una enfermedad 
peligrosa. 

Rectamente dice San Jerdnimo cjue la peniten- 
cia es la se^nda tabla despues del naufragio. 
Porque asi como el primer remedio para los que 
pasan el mar est4 en que se mantengan dentro 
de la nave integra, y el segundo remedio, despues 
de destrozada la nave, es adherirse a una tabla, 
asf tambidn el primer remedio en el mar de esta 
vida es que el hombre conserve la integridad; y 
el segundo es que, si por el pecado hubiere per- 
dido la integridad, la recobre por la penitencia. 

Ciertamente se lee en los Proverbios: La cari~ 
dad cubre todas las faltas (X, 12), y mis abajo: 
Por la misericordia y por la. fe se limpian los 
pecados. (Ibid., XV, 27.) Pero desde el monjento 
en que algiino incurrc en el f>ecado, la caridadi 
la fe y la misericordia no libran al hornbre del 
pecado,sin la penitencia, porquc la cariclad re- 
quicre quc el hombre se duela de la pfensa comc; 
lida contra el amigo, y que procure con emperfo 
satisfacerle. Requicre tambien la fe que, por vir- 
tud de la* Pasidn de Cristo, que obra en los sacra- 
mentos de la Iglesia, procure justificarse de sus 
pecados; y rcquiere tambien la misericordia or- 
denada que el hombre, arrepinti6ndosc, preste 
auxilio a su propia miseria, en la que incurre 
por el pecado, segiin aquello de la Escritura: El 
pecado hace mherables a los pueblos. (Prov., 


® Serm. 15 de Verb. Apost. 
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XIV, 34.) Por lo cual dicc el Eclesidstico: Tu, 
que agradas a Dios, apiddate de tu alma (XXX, 
24). 

(3^, q. LXXXIV, a. 5, 6.) 


26 de julio 


LAS RELIQUIAS DEL PECADO 

Se lce en San Marcos que el ciego, iluminado 
por cl Scnor, recobrd priraeramente la vista im- 
perfccia. Por eso dijo: Veo los hombres como dr- 
holes que andan (VIII, 24); despues la retobrd 
perfecta, de modo que veia claramente todas las 
cosas. (Ibid., 25.) La iluminacion del ciego sig- 
nifica la liberacion del pecador. Luego de la pri- 
mera remisidn de la culpa, por la cual es resti- 
tuida al pccador la vista espiritual, todavia que- 
dan en el algunas rcliquias del pecado pasado. 

EI pecado mortal, por parte de la conversidn 
desordenada al bien mudable, producc en el alma 
una cierta disposirjdn, o tambi^n hibito, si el 
acto es reitcrado frecuentemente. Mas 'la culpa 
del pecado mortal se perdona en cuanto que se 
quita por la gracia la aversion de la ■ mehte a 
Dios. 

Pero quitado lo que procede dc la aversidn, 
puede subsistir lo quc proviene de la conversidn 
desordenada, y sucede que dsta puede estar sin 
aqu6IIa. Por consiguiente, nada impide que, per- 
donada la culpa, permanezcan las disposiciones 
causadas por los actos precedentes, que se dicen 
reliquias del pecado; permanecon, sin cmbargo,' 
dcbilitadas y disminuidas, dc modo que no do-| 
minen al hombrc; y esto m4s bien como disposhl 
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cioncs que como hAbitos, y tambi^n qucda el fo- 
mes dc la concupiscencia despu^s dcl Bautisrao. 

Dice San Agustin: “Nunca sand el Senor a 
alguno, sin haberlo librado totalmente; y asi san6 
a un hombre por completo en sdbado, pucs librd 
su cucrpo de toda enfermedad y a su alma de 
todo contagio*' 7, £§ cierto quc Dios cura perfec- 
tamcnte a todo el liombre; pcro unas vcces lo 
hace siibitamente, como restituyd la salud cn el 
acto a la suegra de San Pcdro, de tal rnodo que 
ella se levantd luego^ y les servia {Luc,, IV, 39); 
pero otras veccs lo hace sucesivainente, scgim lo 
dicho del ciego iluminado. Del niismo inodo toca 
algunas veces espiritualmcnte cl corazdn dcl hom- 
bre en tal forma quc consiga instantdneamente 
ia salud cspiritual perfecta, no solamente por la 
remisidn de la culpa, sino tarabi<^n quilandole 
todas las reliquias del pecado, como en el caso 
de la Magdalena. Mas a vcces perdona primero 
la cuipa por la gracia operante, y dcspu^s, por la 
gracia cooperante, quita succsivamente las reii- 
qu'ias derpccado^. 

(3^ q, LXXXVI, a, 5.) 


Fiirece que la cita cs de otro autor, De vera et falsa 
pocmat,, cap. 9- 

^ Qu6 enticnclc Santo Toin^s por gracia operantc y co- 
cperante, nos lo ha dicho ya cn otro lugar (j^, 2“*, CXl, 
2): "La accidn de algun efccto no se atribuyc al ser imj- 
'vido sino ai movicnte. Asf, pues, cn aqucl efeclo cn quc 
nucstra mcnte es movida y iio es movicnte, rnas sdlo Dios 
es movientc, la accidn se atribuyc a Dios; y en estc scntido 
se llama gracia operante. Pero en aquel cfecto en cl cual 
^uestra meiite muevc y es movida, la accidn no sc atribuye 
solo Dios, sino tarabit^n al alnia; y en cste sentido se 
Uaiua gracia cooperaiite, • 
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r,A contrici6n 

1‘^) Debe ser maxima. 

En la tontricibn hay doble dolor. Uno en la 
voluntad, que es esencialmcnte la mtsma contri- 
ci6n, la cual no es otra cosa que displiccncia del 
pecado [lasado, y tal dolor en la contricidn exce- 
de a todos los otros dolores, porciue, cuanto mas 
agrada una cosa, tanto mis desagi ada su contra- 
ria, Ahora bien, el fin ultimo agrada sobre todas 
las cosas, ya que todas las cosas se dcsean por 61; 
luego el pecado, que aparta del lin ultimo, debe 
desagradar sobrc todas las cosas. 

Existc otro dolor en la parte sensitiva, y no es 
necesario que este dolor sea mdximo. Porque ma- 
yor dolor hay en la parte scnsitiva por una Iesi6n 
scnsible, que el que se experimenta en la raz6n 
por repercusi6n. Por lo que el dolor de la parte 
sensitiva, procedente dcl desagrado que en la 
raz6n pToduce el pecado, no es mayor que los 
otros dolores sensibles, ya porque el sentimieqto 
inferior no esti sometido en su voluntad al supe- 
• rior a tal punto.quC-una emocidn u otra est6 en 
la partc inferior en el grado que ordena la parte 
superior; ya porque las emociones que provienen, 
de la raz6n en los actos virtuo.sos estin .somelidas 
a dcterminada rhedida; la que no siempre se' 
guarda en el dolor no virtuoso, porque a veces la;; 
cxcede. i 

29) De que modo puede ser excesiva la coii-Ii 
trici6n. 

La contrici6n por parte del dolor que esti eri| 
la raz6n, esto es, de la displicencia que produc<li| 
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el pecado cn cuanto esiofensa de Dios, no puede 
ser excesiva, como tampoco puede ser excesivo 
el amor de caridad, que inspira tal displicencia. 
Pero cl dolor sensible puede ser excesivo, como 
tambien la afliccidn exterior del cuerpo. En todo 
esto debe tomarse por medida la obligacidn de 
conservarse en estado de cumplir sus deberes. Por 
eso dice el Apostol; (Sea) racional vuestro obse- 
quio. {Rom., XII, 1.) 

39) La contricidn debe scr mayor para un 
pecado que para otro. 

Podemos considerar la contricion de dos mo- 
'■ dos; Uno, cn cuanto la contricion responde sepa- 
radamente a cada uno de los pecados, y asi en 
cuanto al dolor del afecto superior se requiere 
quc uno se duela mds de un pecado mayor, por- 
que la razdn del dolor es mayor en un caso que 
en otro, es decir, la ofensa de Dios; pues Dios se 
ofende mas por un acto mds desordenado. Igual- 
mente, tambidn, conio quiera que a mayor culpa 
se-deba.mis pena, cl dolor .de la parte sensitiva 
debe ser mayor por uri pecado mas grave. 

En otro aspecto })uede considerarse la contri-- 
cidi^ en cuanto se extiende .simultaneamente a 
todos los pecadds, como en el acto de.la juslifi-.- 
cacfdn, y asi, habitual o virtualmente, es maydr 
en un pecador que en otro. Pues quien se duele 
de haber ofcndido a Dios, se duele irnplicita- 
: mente de diversa manera, segun que por ellos 
[ haya ofendido mds o menos a Dios. Aun cuando 
E cualquicr pecado mortal aparta de Dios y quita 

1 ^3 gracia, sin embargo, uno aleja mds que otro, 
cuanto que un pecado estd mas en desacucrdo 
; ^n su desorden con respccto al orden de la divina 
't oondad, que otro pecado. 


(4, Dist., XVI, a. 3.) 
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duraci6n de la contrici6n 

I. La contricion debe durar hasta el fin de 
la vida, 

En la contricidn existe un doble dolor: uno de 
la razdn, que es la detestacibn del pecado comC' 
tido; otro de la parte sensitiva, que es consccuen- 
cia de aquel. Para los dos el tiempo de la con- 
tricidn es el estado de toda la vida presente. Mien- 
tras uno esti en el estado de via, detesta los in- 
convenientes que le retardan o impiden llegar al 
t^rmino del camino; y como por el pecado pasa- 
do se retarda nuestra marcha hacia Dios, porque 
no puecle recuperarsc el tiempo que estaba acor- 
dado para correr, es necesario que siempre du- 
rante esta vida persista el estado.de contricidn, en 
cuanto a la detestacidn del 'pecado. E1 hombre 
^ debe siempre dolers^ de haber pecado; porque, si 
, lej^gradase.habej pecado, por eso mismo ijicurrL- 
ria ya .en pecadb, y pcrderla el fruto del pcrddn. 

Ld mismo hay que decir del dolor sensible, que 
es inspirado por la voluntad como una pena; 
-porque si el hombre al pecar mereci6_pena eter- 
na, y pec6 cohtra Dios eterno, despu^s qhe la 
pena eterna ha sido conmutada en pena tempo- 
ral, debe conservar cn un dolor eterno, es 
decir, durante el estado de esta vida. Y por eso; 
dice Hugo de San Victor que Dios, al absolver j 
de la culpa y dc la pena eterna al hombre, lo 
ata con el vinculo de una detestacidn perpctuat, 
dcl pecado. j 

E1 dolor de contricidn corresponde a la culj>a| 
por parte de la aversion, de la cual recibe ciert^ 
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infinidad; por lo que tambien la contricibn debe 
perdurar siempre. 

La penitencia interior, con la que uno se duele 
del pecado cometido, y tambi^n la penitencia ex- 
terior, con la que se dan senales exteriores de 
dolor, pertenece al estado de los incipientes, es 
decir, de los que recientemente retornan del pe- 
cado. Pero la penitencia interior se da tambicn 
en los aprovechados y perfectos, segun aquello 
del Salmo (LXXXIII, 7): Dispuso subidas en su 
corazdn, en el valle de Idgrimus. Por eso decia el 
Apostol: 'No soy digno de ser Llamado Apostoi, 
porque persegui la Iglesia de Dios. (I Cor., 
XV. 9.) 

29) De qu^ modo debe la contricidn ser con- 
tinua. 

Como la contricidn es, por un lado, cierto des- 
agrado experimentado por la razdn, siendo un 
■acto de la virtuci. de peniteiicia, nunca puede 
sey superflua, ni eh cuarito a su intensidad ni eri 
cuanto a su duracidn, sino unicamentc en el caso 
de .que el acto de una virtud impida el.act® de 
otra mds necesaria en un momento”. Por lo cuaL 
cuanto jn^s continuamentc pueda el hombrc per- 
mandter en los' actos de ese desagrado, tanto me- 
jor es, con tal que a su tiempo 'se dedique a los' 
actos de las otras virtudes, segun convenga. 

Pero las pasiones pueden tener algo de mds y 
de menos, en cuanto a su intensidad y en cuanto 
a su duracidn. Y por consiguiente, asi como la 
pasidn del dolor que la voluntad ordena, debc 
ser moderada en su intensidad, asi debe serlo en 
su duracion, no sea que, si se prolonga demasia- 
do, caiga el horabre en la desesperacidn o cn la 
pusiianimidad y otros vicios semejantes. 

(4, Dist., XVII, q. 2.) 
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KS MENESTER EVITAR LA SOLICITUD EXCESIVA DE LAS 

COSAS TEMI’ORAl.ES Y BUSCAR UNA SOLA COSA 

Marta, Marta, muy cuidadosa estds, y en mu- 
chas cosas te fatigas. En verdad una sola cosa es 
necesaria. {Luc., X, 41, 42.) 

I. La solicitud de las cosas temporales puede 
ser ilicita de tres maneras: 

19) De parte del objeto de que nos inquieta- 
mos, esto es, si buscamos en las cosas temporales 
nuestro fin ultimo. 

29) Por el superfluo estudio que se pone para 
procurarlas, por el cual el hombre se retrae de 
las cosas espiritualcs, a las que prcferentemente 
debe dedicarse. Por eso se dice: Los cuidados de 
este siglo..: ahogan ia palabra (de Dios). 
{Matt., XIII, 22.) 

39) Por el temor exagerado de que a uno le 
falte lo necesario si hace lo que debe; lo ctial ha 
sido prohibidq por el Sefior, por tres motivos: 
primero, por los‘raayoVes beneficios dados por 
Dios al hombre, sin solicitud de su parte, cuales 
son el cuerpo y el alma; en segundo lugar, a 
causa de la s'ubsistcncia que Dios asegura a los 
animales y a las plantas,' segun sus necesidades, 
sin intervencidn. del hombrc; y en terccr lugar, 
por la divina Providencia, por ignorancia de la 
cual los gentilcs sc dedican mis principalmenre 
a buscar los bienes temporales. 

Por csto concluye que nuestra solicitud debe; 
tener principalraente por objeto los bienes espi' 
rituales, esperando que tambi^n nos dardn los^ 
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bienes temporales de acuerdo con la nccesidad, 
si cumplimos lo que debemos. 

(2-^ 2^^ q. LV, fl. 6.) 

II. Debemos buscar una sola cosa: en verdad 
wna sola es necesaria. (Luc., X, 42.) 

Estando Marta muy afanada en muchas cosas, 
quiso el Senor atraerla a una sola. La perfeccidn 
del hombre consiste en que su corazdn se ligue 
a una sola, ya que cuanta mayor unidad haya 
en el tanto mds semejante es a Dios, que es ver- 
daderamente uno. Una sola cosa he pedido al 
Senor. [Psal., XXVI, 4.) Pcro en contra de esto 
padece el que busca las riquezas o las cosas del 
mundo, pues se llena de muchos deseos, y su 
corazdn es arrastrado a cosas diversas, 

(In D™ Tim., VI.) 

Por eso tambien el Espiritu Santo realizd la 
purificacidn de la Bicnaventurada Virgen, como 
preparindola para la conccpcidn de Cristo; esa 
purificacidn nq fue de alguna impureza de cul- 
pa o de concupiscencia, sino que consistid cn 
reconcentrar rnas profundamente su alma efi una 
sola cosa, y en separarla de la multitud. • • 

(3^, q. XXVII, a. 3 ad 3““.) 

• 

Ese uiio, al cual se adhiere el hombre por la 
caridad, cs Dios. En. esto consiste la perfecciSn 
dei hombre: en unirse a Dios por la caridad. EI 
alma puede unirsc perfectamente a Dios de dos 
modos: refiriendo actuaimente a Dios todas sus 
acdones y conociendolo en la forma en C|ue es 
^ognoscible, lo cual se verifica en el cielo. 

Pero la adhesidn a esta vida en que estamos 

doble: una necesaria para la salvacion, a la 
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cual todos cstdn obligados, es decir, que nadie 
debe aplicar su cora/.6n a lo quc cs contra Dios, 
sino que habitualmente debe referir a 61 toda la 
vida. Acerca de este modo dice el Senor: Ama- 
rds al Senor tu Dios, etc. {Matth., XXII, 37.) 
La otra es de supcrcrogacidn, cuando alguno se 
une a Dios mas alla del estado comdn a toclos, 
lo cual se verifica apartando el corazdn de las 
cosas temporalcs, y asi se acerca mds a la patria 
cclestial, porque cuanto mds ,se debilita la ambi- 
ci6n, tanto mas crece la caridad. 

(/n PhiL, m.) 


30 de julio 

ES UN BF.NEFICIO INSICNE SALIR DEL PECADO 

De ningdn modo puede el hombre levantarse 
por si mismo del pecado sin el auxilio de la 
gracia. 

I. Levdmarse pe.cado cs scr rcstaurado el 
hombre a lo que, pecando, perdi6. EI hombre, 
pccando, sufre trcs clascs de dano, a saber: la 
mancha, la corrupci6n del bieif natural y el 
rcato de pena. Incurre en la mancha, cn cuanto 
es privado del brillo de la gracia por la defor- 
midad dcl pecado; el bien de naturaleza se co- . 
rrompe en cuanto quc se desordena la naturaleza , 
del hombre, al cesar la ••voluntad de cste de se- 
guir sometida a Dios; pues la subversioq de este ’j 
ordcn lleva consigo ese desorden de toda la na- J 
turaleza del hombre pecador. E1 reato de pena | 
consiste cn quc el hombre, al pecar mortalmente, :i| 
merece la condcnaci6n eterna. ii 
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II. Es evidente que ninguna de estas tres p^r- 
didas puede ser reparada mis que por Dios. 

Porque como la belleza de la gracia proviene 
del resplandor de la luz divina, tal herraosura 
no puede ser reparada en el alma, si Dios no la 
ilustra de nuevo; por lo cual se requiere un 
don habitual que es la luz de la gracia. 

EI orden de naturaleza no puede ser reparatlo 
de modo que la voluntad del hombre est^ some- 
tida a Dios, si Dios no atrae hacia si la voluntad 
humana. 

Igualmcnte el reato de pena eterna no puede 
ser perdonado sino por Dios, contra quien se 
comctid la ofcnsa, y que es el juez de los hom- 
brcs. 

Por consiguiente, se requiere el auxilio de la 
gracia para que el hombre salga del pecado, ya 
en cuanto al don habitual, ya en cuanto a la 
mocidn interior de Dios. 

Cuando se dice: Despierta tu que duermes, y 
levdntate de entre los muertos, y te alumbrard 
Cristo (Eph., V, 14), no debe entenderse que el 
salir del pecado preceda totalmente a la iluinina- 
ci6n de la gracia; sino que, cuando el hombre 
se esfuerza por salir del pccado, mediante el libre 
albedrfo movido por Dios, recibe la luz de la 
gracia santificante. 

La raz6n natural no es principio suficiente de 
esta curaci6n que se realiza en el hombre por la 
gracia santificante, sino que el principio de 6sta 
es la gracia que se quita por el pecado. Y por lo 
tanto no pucdc el hombre rcdimijrsc por si mis- 
mo, sino que necesita se le infunda de nuevo 
la luz de la gracia, como si a un cuerpo muerto 
se le infundiera de nucvo el alma para resuci- 
tarlo. No puede por sl misma restaurarse ni aun 
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al bien que le es connatural, y raucho mcnos 
al bien sobrcnatural de la justicia. 

(1“ 2-^*. q. CIX, a. VII.) 


31 de julio 

NECESIDAD DE TENER EL CORAXON AFIRMADO EN 
DIOS POR LA CRACIA HABITUAL O SANTIFICANTE 

PARA EVITAR LOS PECADOS 

I. En el estado de naturaleza corrompida ne- 
cesita el hombre de la gracia habitual que cura 
la naturaleza para abstenerse totalmente del pe- 
cado. 

Esa curacion se verifica primero en la vida pre- 
sente en cuanto al esplritu, aun antcs que el ape- 
tito carnal cste todavia reparado totalraente.. Por 
eso el Apdstql cn pensona dice del hombre'fe-- 
parado; Yo mismo con el espiritu sirvo a la ley 
de Dios; y con la carne a la .ley del pecado (Rom., 
VII, 25.) 

En ese estado puede el horabrc abstenerse de 
todo pecado rnortal, que consiste en la raz6n, 
mas. no dc todo pccado vcnial, a causa de la co- 
rrupcidn del apctito inferior de la sensualidad, 
cuyos movimientos pueden reprimirse uno a uno 
por la raz6n, y de esto proviene que tengan raz6n 
de pecado y de voluntario; aunque no todos^ 
pues cuando se esfuerza por resistir a uno, tal 
vez surja otro, y tarabidn porque la raz6n no 
puede estar sierapre alerta para evitar estos mO' 
vimientos. 

I 

II. Del mismo modo, antes que la raz6n dcl 
hombre, cn la que estd el pecado mortaJ, sea re-; 
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parada por la gracia santificante puede evitar 
cada uno de los pecados mortales durante algvin 
tiempo, porque no es necesario que peque conti- 
nuamente en acto; pero no puede ser que per- 
manezca durante mucho tiempo sin pecado mor- 
tal, por lo cual dice San Gregorio: “el pecado 
que no es borrado prontamente por la penitencia, 
atrae a otro por su propio peso”. 

Porque asi como el apetito iuferior dcbe estar 
sometido a la razon, igualmente esta debe some- 
terse a Dios y poner en dl el fin de su voluntad. 
Y pues es nccesario que todos los actos huma- 
nos sean regulados por el fin, como por el dic- 
tamen de la razon Jos movirnientos del apetito 
inferior, infi^resc dc aqui quc, no estando la ra- 
zon del hombre totalmente sujeta a Dios, es 
16gico que ocurran muchos dcsdrdenes en los 
misihos actos de la raz6n; porque como el hom- 
bre no tiene afiriflado , su coraz6n en Dios, dc 
modo que no quiera'^separarse de el por consc- 
guir algun bien o por evitar algiin mal, oeurren 
muchas-cosas. Para conseguir o evitar ^stas, el 
hombre se aparta .Dios despreciando sus pre- 
ceptos, y asl peca mortalmente; sobre todo por- 
que “en las cosas repentinas el hombre obra 
segun un fin preconcebido y conforme con el 
habito preexistente” s, si bien es cierto quc por 
la premeditaci6n de su raz6n el hombre puede 
obrar algo fuera del fin preconcebido y dc la 
inclinaci6n del hdbito. 

Mas como el hombre no puede insistir siempre 
en tal premeditaci6n, no puedc suceder quc per- 
manezca mucho tiempo sin obrar segun la con- 
veniencia de su voluntad desordenada con res- 


8 Arist6tclcs, Ethic., 1. 3, c. 8. 
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pecto a Dios, si la gracia no lo devuelve pronto 
al orden debido. 


(1» 2-^«, q. CIX, a. 8.) 


de agosto 


CARENCIA DE ESPERANZA 

I. La infidelidad proviene de que el hombre 
no cree en la misma verdad de Dios; el odio a 
Dios proviene de que la voluntad del hombre es 
contraria a la raisma bondad divina; mas la des- 
esperacion proviene de c}ue el hombre no e&pera 
participar de la bondad de Dios. De doiuie .se 
deduce que la infidelidad y el odio a Dios son 
contrarios a Dios en cuanto es en si mismo; pero 
la. desesperacidn lo es por cuanto su bondad es 
participada pof nosotros. Por consiguiente es raa- 
yor pccado, absolutaiiiente hablando, no crcer 
la verdad de Dios o tener odio a Dios, que no 
esperar conseguir de cl la gloria. 

Pero si se compara la desesperacidn con los 
otros dos pecados con relacidn a nosotros, es mds 
peli^osa la descsperacion, porque por ella nos 
apartamos de las malas obras, y nos dirigimos a 
proseguir las buenas; por lo cual, desapareciendo 
la esperanza, los hombres se entregan desenfre- 
nadamentc a los vicios, y se rctraen de las buenas 
obras. Por eso, sobre aquello de los Proverbios ij 
(XXIV, 10): Si perdieres la esperanza desmayan- j 
do en el dia de la angustia, tu fortaleza serd men- 
guada, dice la Glosa: "Nada es nids execrable que | 
la desesperacidn; el que cae en ella pierde la cons’ 1 
tancia en los sufrimientos generales de esta vida, | 
y, lo que es peor, en los combates de la fe.” Y1 
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19 de agosto 

San Isidoro agrega: “Cometer un pecado grave 
es la muerte del alma, pero desesperar es preci- 
pitarse en el infierno’’ 9. 

II. De dos maneras alguien puede desesperar 
de obtener la bienaventuranza: una, porque no la 
considera un bien arduo, y otra, porque no cree 
en la posibilidad de que sea alacanzada, ya por 
si, ya por otro. Mas a no considerar los bienes 
espirituales como bienes, o a desconocerles un 
gran m^rito, somos guiados porque nuestros afcc- 
tos estdn inficionados por el amor a los deleites 
corporales, entre los que los mds principales son 
los deleites carnales; pucsto que del afecto a 
tales deleites procede que el hombre se hastie de 
los bienes espirituales y no los espere como cicr- 
tos bienes dificiles, y segun esto la desesperacidn 
es causada por la lujuria. 

Perp a que uno no estirae posible.-alcanzar, 
por si o por otro, el bien arduo es conducido 
por el excesivo abatimiento, que cuando domina 
en el afecto del hombre le infunde la creencia 
de que ei nunca puede elcvarsc a un bien cual- 
quiera. Y como la pereza es cierta tristeza que 
dcprime el alma, por este motivo la desesperacidn 
es hija de la pereza. 

Parece cierto que la esperanza procede de la 
consideracidn dc los beneficios divinos, y princi- 
palmente de la consideracidn dc la Encarnacidn. 
Pero tambi^n la negligencia en considerar los 
beneficios divinos proviene dc la pereza; porque 
el hombre afectado de alguna pasidn piensa prin- 
cipalmente en las cosas que se reficfen a esa 
pasidn. Por consiguiente, el hombre agobiado por 
la tristcza no piensa facilmente cn cosas grandes 


® De summo bono, lib. II, cap. 14. 
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y agradables, sino solo cn las tristes; a no ser que 
con gran esfuerzo se aparte de las cosas tristes. 

(2“ 2““, q. XX, o. 3 y d,) 


2 de agosto 

AMOR DESOR0ENADO DE SI MISMO 

Aquel que ama la iniquidad, aborrece su alma. 
{Psal., X, 6.) 

I. Se dice que el hombre es alguna cosa segdn 
su principaiidad; mas lo principal en el hambre 
es el espiritu racional; lo sccundario es la natu- 
raleza scnsitiva y corporal. A Jo primcro llama 
cl Apdstol hombre interior; a lo segundo, extc- 
rior. (II Cor., 4). Los hombrcs buenos creen quc 
lo principal en ellos es la naturaleza racional, o 
sca el hombre interior, por lo que piensan, se- 
giin esto, ser lo quc son; al paso quc los malos 
consideran como principal en elios la naturaleza 
sensitiita y corporal, esto es, cl hombre exterior; 
por lo cual como no se conocen rectamente a si 
ihi’srnos,- no se aman verdaderamente; sino que 
ama'n % que ellos opinan ser ellos mismos. 

I 

IL Pero los biienos, conociendose vcrdadora- 

1 

mente a si mismos, se aman tambidn verdade- 
ramente. Y esto se prueba por cinco cosas, que 
son propias de la amistad. , !■ 

19) Todo amigo quiere ante todo que su araigo .1 
exista y viva; 2*?) quiere bienes para <^1; 39) eje- | 
cuta cosas buenas para el; 49) vive con el agra- | 
dablemente; 59) concuerda con ^l, compartiendo 1 
por igual sus penas y sus alegiias. Segvin esto, 1 
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los buenos se aman a si inismos en cuanto al 
hombre interior, puesto que quieren conservarlo 
en toda su integridad, y le descan bienes, que 
son los bienes espirituales; dedican su activddad 
a conseguirlos y con gusto vuelven a su propio 
corazon, porque en encuentran buenos pensa- 
mientos para el presente, el recuerdo de las bue- 
nas acciones pasadas y la esperanza de las futuras, 
por las cuales se produce la deleitacibn. Igual- 
mente no tolcran en si mismos la disension de 
la voluntad, porque toda su alma tiende hacia 
un mismo fin. 

III. Por el contrario, los malos no quiercn 
conservarsC en la integridad del hombre interior, 
ni apetecen los bienes espirituales, ni trabajan 
con ese fin, ni les agrada vivir con el volviendo 
a su corazbn, porque alli encuentran males tanto 
presentes como pasados y futuros, que aborrecen; 
ni aun concuerdan con el porque su conciencia 
lea remuerde, segun aquello del Salmo (XLIX, 
21): Te argiiire, y te pondre delante de tu card. 
De la misma manera puede probarse que los 
malos se aman a si raismos segiin la corrupcibn 
del hombre exterior; pero no es asi comd los 
buenos se aman a sl mismos. 

Asl, pues, el amor de si mismo, que es el prin- 
cipio del pecado, es el que es propio de los malos 
y Ilega hasta el desprecio de Dios; porque los 
malos desean los biencs exteriores hasta eJ punto 
de dcspreciar los espirituales. 

(2“ 2“^ q. XXV, a. 7.) 
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3 de agosto 

LA NECEDAD 

I. La necedad lleva consigo enibotamiento dcl 
corazdn y estupidez de ios sentidos. E1 embota- 
miento es contrario a la pcnctracion dei cspii itu, 
pues dicese por analogia que ei entcndimitMJto 
es agudo cuando puede penetrar io mas profun- 
do de las cosas que se le proponen. Dc ahi que 
el crabotamiento de la meiite sea lo que impide 
que esta penetre hasia io intimo de las cosas. 
LI4rnase necio al hombre porque juzga mSl del 
fin connin de ia vida, razdn por la cual se opone 
propiamente a la sabiduria; que torma un juicio 
exacto de ia causa universal. 

(2“^ 2"^", q. VIII, a. 6, ad 

II. La necedad es pecado; porque importa 
cierto estupor del sentido en el juzgar, y prin- 
cipalmente respecto a la causa altisima, que es el 
fin liltimo y ei sumo bien, acerca dcl cual pu*ede 
alguno experimentar estupor en su juicio, de dos 
inaneras; por indisposicidn natural, como se 
ve en los dementes, y tal necedad np es pecado; 
2®, porque el horabre sumerge su scntido en.ias 
cosas terrenas, lo cual hace incapaz al scntido 
para percibir ias cosas divinas, como dice el 
Apdstol: Et hombre animal no percibe aquellas 
cosas que son del Espiritu de Dios (I Cor., II, 
14); asi como tambi^n al hombre que tiene el 
gusto corrompido por los maios humorcs no le 
saben bien las cosas dulces; y tal necedad es 
pecado. 

(2? 2“*, q. XLVI, a. 2.), 
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III. La necedad es hija dc la lujuria; porque 
la necedad, en cuanto es pecado, provicne de que 
el sentido espiritual estd cmbotado, hasta el pun- 
to de que no cs apto para juzgar de las cosas 
espirituales. E1 sentido del hombre se entrega 
principalmcnte a las cosas terrenas por la lujuria, 
la cual tiene por objeto los grandes delcites, que 
absorben sobre todo el alma; y por lo tanto, la 
neccdad, que es pecado, nace principalmente de 
la lujuria. 

A la necedad pertencce que el hombrc se dis- 
guste de Dios y de sus dones. Por lo cual San 
Gregorio enumera cntre las hijas de la lujuria 
a dos que pertcnecen a la nccedad, es decir, el 
odio de Dios y la desesperacidn del siglo futuro, 
como dividiendo a la necedad en dos partes. 

(2* 2“S q. XLVI, a. 3.) 


4 de agosto 


;» -5» .. LA PEREZA 

19) La pereza es pecado. 

Porque “es cierta tristeza agravante” lo, que de 
tal modo deprime el ^nimo dpl hombre, que le 
quita a dste el agrado de‘hacer cosa alguna. Por 
esta raz6n Ileva consigo cierto tedio en el obrar, 
por lo que sobre aquello del Salmo (CVI, 18); 
El alma de ellos abomind toda comida, dice la 
Glosa que la pereza es adormecimiento del alma, 
remisa en comenzar el bien. 

Semejante tristeza es mala en si, porque se re- 
fiere a lo que es mal aparente, pero verdadcro 

10 San Juan Damasccno: De orth. fid., lib. 2, cap. 14. 
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bien, como cuaiido sc refierc a lo que cs bien 
espiritual e intcrno, que no puede ser malo sino 
aparentemente, cn cuanto se oponc a los descos 
carnales. Mas tambien es mala la tristeza, acerca 
del mal verdadero, por sus cfcctos, si de tal modo- 
apesadumbra al horabre que le retraiga total- 
mcnte de una accidn buena. Y por consiguiente 
la pereza, esto es, la tristeza del bien espiritual, 
es pecado. 

E1 ataque de la pcreza ha de ser superado 
resistiendo; es decir, por el continuo pensar, pues 
cuanto mis pensamos sobre los bienes cspirilua- 
les, tanto mis agradables se nos hacen; y por esto 
cesa la pcreza. 

29) La pcrcza es vicio especial, no en aianto 
sc retrae dcl bien espiritual en general, pues todo 
vicio sc aparta del bien espiritual de la virtud 
opuesta; ni tampoco en cuanto rehuyc el bien 
espiritual por scr trabajoso o molesto al cuerpo 
e impeditivo.de su deleite, sino en cuanto se en- 
tristcce del bien divino. Porquc todos los bienes 
cspirituales, que cxisten cn los actos dc cada una 
de las virtudes, se ordenan a un solo bien e.spi- 
rilual, (|uc cs el bicn'divino, objetp de una virtud 
especial, quc es la caridad. Por lo cual a toda vir- 
tud corrcsponde alegrarse del propio bicn espi- 
ritual que consiste en el propio acto; pero a la * 
caridad pcrtenece cspecialmcntc aquel gozo espi- 
ritual por el que uno se rtgocija del bien divino. 
Del mismo modo la tristeza dcl bicn espiritual, 
que cxistc en los actos de cada una de las virtu- 
dcs, no pertencce a un vicio especial, sino a todos 
los vicios; al paso quc entristrecerse del bien di- 
vino, del tjuc goza la caridad, pertcnecc al vicio 
espccial llamado pcreza. 

3'?) La pereza es pccado mortal. 
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Porque se Ilama pecado mortal el que quita la 
vida espiritual, que es efecto de la caridad, se- 
giin la cual Dios habita en nosotros; y por con- 
siguiente es por su g^nero pecado mortal aquel 
que segtin su propia naturale/.a contraria la ca- 
ridad. Tal es la pereza; porque efecto propio 
de la caridad es cl gozo de Dios, mas la pereza es 
la tristeza del bien espiritual en cuanto es bicn 
divino. 

Pero si el movimicnto de la pcreza se da lini- 
camente en la sensualidad a causa de la repug- 
nancia de la carne contra el espiritu, entonces 
es pecado venial; pero si Ilega hasta la raz6n, que 
consiente en la huida y en el horror y detesta- 
ci6n del bien divino, entonces es pecado mortal. 

(2? 2“*, q. XXXV, a. 1, 2, 3.) 


5 de agosto 


LA IMPRUDENCIA 

Hay tesoro apelecible^ y aceite en la moradct del 
justo; mas el hombre imprudente lo disipard. 
{Prov.; XXI 20y * ^ 

I. E1 tesoro espiritual de la gracia no se quita 
sino por -el pecado, mas se quita por la impru- 
dencia; luego la imprudencia es pecado. 

Se flama imprudencia que comete alguno 
cuando carece de la prudencia que naturalraentc 
debe tener, y segun esto la imprudencia cs pecado 
por raz6n de la negligcncia, por la que uno no 
ponc empeno en adquirir la prudencia. Tambi6n 
sc dice que hay imprudencia cuando la raz6n se 
mucvc u obra de un modo contrario a la pru- 
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clencia; por consiguiente si esto ticne lugar por 
ei apartamicnto de las reglas divinas, es pecado 
mortal; por ejemplo, si alguno, como desprecian- 
do y rechazando las advertencias divinas, obra 
precipitadamente; pero, si obra fucra de ellas sin 
desprecio ni detrimento de lo nccesario para la 
salvacidn, entonces es pecado venial. 

II. La imprudencia es un pecado general por 
participacidn; porque asi como la prudencia es 
participada en cierto modo por todas las virtu- 
des, en cuanto es dircctiva de ellas, asi tambi^n la 
iraprudcncia lo es por todos los vicios y pecados; 
porque ningun pecado puede tener lugar-si no 
existc defecto en algun acto de la raz6n directi- 
va, lo cual pertenece a la imprudencia. 

Tambi6n es un pecado general la imprudencia 
si contiene bajo si diversas especies, y esto de tres 
modos: 

!•?) Por oposicibn a las divcrsas partes subjc- 
tivas de la prudencia; porque asi como la pru- 
dencia se distinguc en monastica, que es direc- 
tiva dc uno solo, y en otras especies, que son 
directivas de la multitud, asi tambi6n la im- 
prudenciSi. • 

2*?).Segun las partes como potenciales de la 
prudencia,' que son las virtudes adjuntas .y se 
consideran segiin los diversos actos de la razon, 
y Be^este.Thodo, en cuanto al defecto de consejo, 
es precipitacidn o temeridad; en cuanto al de- 
fecto de juicio, es inconsideracidn; cn cuanto ab 
mismo precepto, que cs el acto.propio de la pru-] 
dencia, cs inconstancia y negligencia. ' i 

39) Por oposicion a las cosas que .Se rcquiercn^ 
para la prudencia, que son- como partes intc- 
grantes dc esta virtud. Mas porque todas aquellasj 
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se ordenan a dirigir los tres actos mencionados de 
la raz6n, todos los defectos opuestos se reduccn 
a las cuatro partcs indicadas, conio la falta de 
prccaucidn y de cii cunspecci6n se incluyen en la 
inconsideraci6n; pero el que uno obre en contra 
de la docilidad, dc la memoria o de ia raz6n, per- 
tenece a la precipitaci6n, como la imprevisi6n y 
defecto de inteligencia y de habilidad pertenecen 
a la negligencia e inconstancia. 

(2^ 2“^«, q. LIII, a. 1 y 2.) 


6 de agosio 

tran.sfiguraci6n de cristo 

Habicndo preanunciado su 'l*asi6n a sus disci- 
puJos, el Senor los habia inducido a que le si- 
guieran en el camino del sufrimiento. Para que 
uno avance directamente en un camino, es necc- 
sario que de alguna manera conozca el fin; 

. .mismo modo que kl arquero no di.sparara recta- 
mente la flecha si no mira primefo el blanco 
a que la dirige. Por eso dijo Santo Tomds: Se^or, 
no sabemos addnde . vas; pues icdmo podemos 
saber el caminof (Jejan., XIV, 5.) Y csto es ne- 
ce.sario prihcipalmente. cuando la scnda es dificil 
y dspera, el camino laborioso, y^ el fin agradable. 

Mas Cristo pbr su Pasion llegb a obtener no 
s61o la gloria del alma, quc tuvo dosde el prin- 
cipio de su concepcibn, sino tambidn la del cuer- 
po, segun aquello de San Lucas: iPues que, no 
fue menester que el Cristo padeciese estas cosas, 
y que asi entrase en su gloria? (XXIV, 26). A ella 
conduce tambi6n a los que siguen las huellas de 
su Pasion, conforme con cstas palabras: Por rnu- 
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chas tribulaciones nos es necesario entrar en el 
reino de Dios. (Act., XIV, 21.) 

Y por esto fu6 conveniente que manifestase a 
sus discipulos la gloria de su claridad, que es lo 
mismo que transfigurarse, pues en csta claridad 
transfigurard a los suyos, como dice el Apdstol; 
Reformard nuestro cuerpo abatido, para hacerlo 
conforme a su cuerpo glorioso, (Phil., III, 21.) 
Dc lo cual dice San Beda: "En su piadosa previ- 
sidn les permitid gozar un tierapo muy corto 
la contemplacidn de la alegria, que dura siemprc, 
para hacerles sobrellevar con mayor fortalcza la 
adversidad" n. 

(3^ q. XLV,’a. 1.) 


Y los lleva aparte a un monte alto. (Matth.,. 
XVII, 1.) En esto nos ensena que todos los quc’ 
descan contemjiiar a Dios no debcn dejarse llcvar 
de los bajos deleites, sino que, por el amor de, 
las cosas de arriba, deben elevarse siempre a las] 

• Ctkstiales, y con ello muestrii a sus discijjidos que^ 
itbdiay que buscar la gloria de la claridad divina 
■ cn los bajos fondos de este siglo, sino en el rcindj 

de la bienaventuranza celestial. Somos conducii 

- • 

.dos. aparte, porque los santos tstiin separados di 

*los malos con tdda su alma y cdn las tendencia'^ 

* * ^ 

de su fe, pero despuds estardn separados tofa. 
mente. 

Sehor, bueno es que nos estemos aqui. (Ibidl 
4.) Si San Pedro, al ver la humanidad gloriricad| 
quiso no separarse nunca de esta visidn, <iqi 
pensar de los que merecieron ver su divinida* 

Se dice que no sabia lo que decia por el cstup.' 
de la fragilidad humana. Pero sabia bien que, 


Super Marc., c, 77. 
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tinico bien del hombre es cntrar cn el gozo de su 
Scnor. 

(De Humcinit. Christi.) 


1 de agosto 


LA PRECIPITACION 

Se dice en los Proverbios: El camino de los 
impios es tenebroso; no saben ddnde caerdn 
(IV, 19). Los caminos tenebrosos de la inipiedad 
pertenecen a- la imprudencia, luego el cacr o 
precipitarse corresponde a la iraprudencia. 

La precipitacion en los actos ciel alma se dice 
metafdricamente, segun la semejan/.a tomada del 
movimiento corporal, y se dice precipitacidn, se- 
giin el movimiento corporal, lo que proviene de 
arriba abajo segiin cierta impetuosidad del pro- . 
pio movimiento o de alguno que empuja, no por 
descenso ordenado y gradual. 

Lo mis. elcvado del alma e^ la raz6n misma; 
lo infimo es la accidn ejecutada por el cuerpo, 
y los grados internjedios, por los cuales es me- 
nester delfcender ordenadamentc,' son la memo- 
ria de lo pasado, la inteligencia de lo presente, 
la" .solercia en la consideracidn de los futuros 
acontecimientos, el raciocinio, que compara una 
cosa con otra, la docilidad, por la que uno se 
conforma con el parecer de los mayores; grados 
por los cuales efectivamente desciende uno orde- 
tiadamente ac.on.sejandose con rectitud. Mas, si 
uno es llevado a obrar ))or el impetu de la vo- 
luntad o dc la pasidn, dcjando a un lado estos 
Rcados, habra precipitacidn. As(, pues, como el 
dcsorden del consejo pertenece a la imprudencia. 
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es evidente que el vicio de la precipitacidn se 
conticne bajo la imprudencia. 

Se llaman temcrarias las acciones que no son. 
regidas por la razon, lo cual puede ocurrir de dos 
raodos: i*?, por impetu de la voluntad o de la 
pasidn; 2*?, por desprecio de la rcgla que dirige, 
y esto es propiamente la temeridad, por lo que 
parece piovenir esa raiz de la sobcrbia, que 
rehuye someterse a la direccion ajena. Pero la 
prccipitacibn se refiere a ambas. 

(2^ 2“'. q. LIII, a. 3.) 


8 de agosto 


LA NECLIGENCIA 

!•?) La negligencia es pecado. 

La ncgligencia implica falta de la debida soli- 
citud; y todo defecto del acto debido tiene raz6n 
de pecado; luego, la negligencia tiene razbn de 
pecado; y como la solicitud es acto de virtud 
espccial, necesariainente la negligencia es pecado 
especial. 

_En todo pecado necesariam'fcnte debe haber de- 
fec.t'tf’acerca de un acto dc la raz6n, como el 
. defectp del consejo y otros semejantes; por lo 
cual, asl como la precipitacibn. es un pe'cado es- 
pecial a causa del acto especial de la raz6n, del ^ 
que se prescinde, esto es, el consejo, aunque pueda j 
hallarse cn cualquier genero de pecados, asl la | 
negligencia es pecado especial por el defecto del j 
acto especial de la raz6n, que es la solicitud, aun | 
cuando se halle de algun modo en todos los i 
pecados. ,.i 

Son propiamentc materia de la negligencia las?| 
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obras bucnas que alguicn dcbe practicar; no por- 
que las misraas scan buenas cuando se hacen ne~ 
gligentemcnte, sino porque a causa dc la neglb 
gencia se produce en ellas cl defccto de bondad, 
ya se omita totaimenie el acto dcbido por falta de 
solicilud, ya tainbien alguna circunstancia debida 
del acto. 

2^) La ncgligencia sc oponc a la prudencia, 

La negligencia se oponc dircctamente a la so- 
licitud, mas la solicitud pertenece a la razon; y 
su rectitud, a la prudencia, Liiego la ncgligcncia 
pcrtenece a la imprudencia por oposicidn, La 
negligencia no es lo mismo que pcreza o indo- 
lencia, que pertenece a la acidia, pues la negli- 
gencia consiste en el defecto del acto interior, al 
que tambi^n pertenece la elcccidn; mas la pereza 
y el entorpecimiento mas bicn corresponden a la 
ejecucidn, de tal modo, sin crabargo, que la pu- 
reza implica tardanza en ejecutar, y la indolencia 
cierta remisidn en la misma ejecucic^n. 

Se dice en el Eclesiast6s: El que teme a Dios, 
nada desprecia (VII, 19), pues el.temor de Dios 
conduce a evitar todo pecado, como se lee en 
los Proverbios: Por el tem.or de Dios todos se 
desvian del mal. {Proxf., XV, 27.) Por esto, el 
■temor hace evitar la nogiigcncia, no fxirque la 
negligencia se oponga directamcnie al teraor, sino 
en cuanto el temor excita al hombre a los actos 
de Ja raz6n. Por lo cual se ha dicho que el temor 
incita a toraar consejo. 

39) La negligencia puede ser pecado mortal. 
Esto se deduce dc estas palabras: Qxiien menos- 
precia su camino, incurrird en la rnuerte. {Prov., 

XIX. 16.) 

La ncgligencia proviene de cierto relajamiento 
la voluntad, por el cual ocurre que la raz6n 
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no es inducida a mandar lo que debe. Si lo que 
se omite por negligencia es de necesidad para la 
salvacidn, sera pecado mortal. De otro modo puc- 
de tambien ser pecado mortal por partc de la 
causa; si la voluntad es tan remisa cn las cosas de . 
Dios que carezca totalmente de la caridad de 
Dios, tal negligencia es pecado mortal, principal- 
mente cuando la negligencia es efecto del des- 
precio. En cambio, si la negligencia consiste en 
la omisibn dc algtin acto o circunstancia que no 
son necesarios para la salvacibn, y esto no se hace 
por desprecio, sino por falta de fervor, entonces 
no es mortal sino venial. 

(2^ 2“^ q. LIV, a. -l-S.) 


9 de agosto 


LA INTEMPERANCIA 




19) La intemperancia es pecado pueril. 

Porque la intcmperancia es un pecado de con- 
cupiscencia supcrflua que se asemeja a un nifio 
en tres «osas: 

Primero, en cuanto a lo que ambos apetefen;.; 
pues del misino modo qu'e el niiio, la concupis-v 
cencia apetece algo torpe. 

La razbn de esto es que en las cosas humanas')- 
lo bello se considera segiin que algo est^ orcIe-?j 
nado confortne a la raz6n. Pero el nino no aden-;; 
de al orden de la raz6n, y de la misrha manera la; 
concupiscencia no escucha a aqu^IIa. 

Segundo, en cuanto al resultado; pues el nino 
crcce en la propia voluntad, si se condesciend 
con ella; por lo cual se dice en el Eclesiastico: 
caballo no domado sale duro, y el hijo dejadt 
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saldrd precipitado. (Eccles., XXX, 8.) Tarabien la 
concupiscencia adquiere mayor encrgia si se le da 
satisfaccidn. Por eso dice San Agustin: “Cuando 
se sirve al capricho, degenera en costumbre; y 
cuando no se resiste a la costumbre, hdcese ne- 
cesidad’’ 12 . 

Tercero, en cuanto al remedio que a ambos se 
aplica; puesto que el iiino se enmienda porque 
se lo cohibc. Y asi se dice en los Proverbios; No 
escasees al muchacho la correccion; .., tu le 
sacudirds con vara, y librards su alma del infiemo. 
(XXIII, 13, 14.) Del niismo modo, cuando se 
resiste a la concupiscencia, concluye por redu- 
cirse a los limites de la honestidad; y esto es lo 
que dice San Agustin: “cuando el espiritu esta 
unido de una manera fija y permancnte a las 
cosas espirituales, la impctuosidad de la costum- 
bre, es decir, de la concupiscencia carnal, se 
destriiye y apaga despuds de haber sido paulati- 
nainente reprimida, porque era mayor cuando la 
seguiamos, y si no la anularaos, por lo menos 
disminuye cuando la refrenaraos’’ i3. Y el Fildsofo 
opinaba al respecto; “Asi como es preciso que el 
nifio viva con arreglo a las drdenes del pedagogo, 
tambidn lo es que lo concupiscible se confofinc 
con la razdn’’ 14. 

2^) La irttcmperancia es pecado en gran ma- 
nera reprensible, por dos motivos: 

1*?) Porqu^ repugna en alto grado a la digni- 
dad dcl hombre, por cuanto se refiere a los dc- 
leites que son comunes a nosotros y a los brutos. 
Por lo cual se lee en el Saimo (XLVIII, 21): El 
hombre, cuando estaba en honor, no lo entendid; 

12 Confess., lib. VIII, cap. 5. 

13 Musicae, lib. VII, cap. 2. 

1 * Ethic., lib. III, cap. ultimo. 
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ha sido cornparado a las bestias insensatas, y se ha 
hecho semejante a ellas. 

2^) Porque repugna en alto grado a su nobleza 
y hermosura, por cuanto en los delcites a que se 
refiere la interaperancia se ve brillar menos la 
luz de la raz6n, a la cual la virtud presta todo su 
esplendor y hermosura; de ahi que tales deleites 
se llamen senaladamente serviles. 

(2^ 2“*. q. CXLII, fl. 2, 4.) 


10 de agosto 

LAS HIJAS DE LA LUJURIA 

Lldmanse hijas de la lujuria la ceguera de la 
mente, la inconsidcracion, la precipitacidn, la in- 
constancia, el amor propio, el odio a Dios, el 
amor al siglo presente y el horror del futuro. 

Cuando las potencias inferiores son arrastradas 
vehemcntemente a- sus ■ objetos, resulta’ que las 
fuerzas superfores Sbnrobsttui'das y desordenadas 
fen sus actos; y pues por el vicio de la lujuria el 
apetito inferior concupiscible tiende veheinente- 
mente & su objeto, .que es 16*^deleitable ^ causa de 
la vehemencia de' la pasjdn y del deleite; es 
Idgico que por la lujuria se desordeiien las fuer- 
zas superiores, la razon y la voluntad. j 

En la prdctica se distinguen cuatro actos de la 'j 
raz6n: I 

19) La simple inteligencia que ve un fin como 
bueno, y este acto es impedido por la lujuriaj se-1 
giin aquello: La hermosura te engaho, y la con -1 
cupiscencia trastorno tu corazdn (Dan., X1II,.;,| 
56); y por esto se pone la ceguedad de la menteM 
29) E1 consejo sobre lo quc se debe hacer ag 
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causa deJ fin, y este acto es inipedido tambi^n 
por la concupiscencia de la lujuria. Por eso dicc 
Terencio, hablando del amor voluptuoso: “£sta 
es una cosa quc no tiene consejo ni raedida, y 
no puedes regirla por el consejo” i5; a esto se 
alude con la palabra precipitacion, que importa 
substraccidn de consejo. 

39) EI juicio sobre lo que se debe hacer, y ^ste 
tambien es impcdido por la lujuria, pues se dice 
en Daniel acerca dc los ancianos lujuriosos: Per- 
dieron el juicio . . . para no acordarse de los jui- 
cios ]ustos (XIII, 9); y a esto pertenece la incon- 
sideracion. 

49) E1 precepto de la razon sobre lo que se 
debe hacer, el cual tambi^n es obstruldo por la 
lujuria, en cuanto cl hombrc, por el impetu de la 
concupiscencia, sc desvla de ejecutar lo que habla 
determinado hacer, lo cual se ha llamado incons- 
tancia-, por tal razon Terencio dice de cierto su- 
jeto que prometla que se iba a retirar de su 
amiga: “Estas palabras las extinguird una falsa 
lag-rtmina’'1-6. , , . ' 

Mas por parte de la voluntad se cometen dos 
actos desordenados, uno de los cuales es el apetito 
•del fin, por lo cjue ^ pone amor propio, es decir, 
ppr ]a delectacidn que' se apetece desofdenada- 
mente, y pdr oposicidn se pone el odio a Dios, 
puesto C|ue prohibe el deleite apetecido. 

E1 otro es el apetito de las cosas que conducen 
al fin; y en cuanto a esto se pone el afecto del 
siglo presente, en el que alguno quiere gozar del 
deleite; a este se le opone la desesperacion de la 
^ida futura, pues embargado con exceso por los 

1® Eunuch., act. I, scen. 1. 

Lugar citado. 
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deleites carnales, no se cuida de Ilegar a los espi- 
rituales, antes bien lc fastidian. 

(2^ 2““, q. CjLIII. a. 5.), 


11 de agosto 

MODO DE VF.NGER LA LUJURIA 

Convienc saber que para evitar cste pecado de 
lujuria se requiere mucho esfuerzo, ya que es 
un vicio interno; y es mds dificil vencer un ene- 
migo que es nucstro hudsped. Sin embargo, se 
vence de cuatro maneras: 

Huyendo de las ocasiones exteriores, por 
ejemplo, evitando las malas companias y todos 
los incentivos que ocasionalmente Ilevan a este 
pecado: No pongas los ojos en la doncella, por 
que no tropieces en su belleza ... No derrames 
la vista ppr las calles de la ciudad, ni andes va- 
gando por sus plazas. Aparta tus ojos de la mujer 
- atdviqdaj y no mires curioso la t^rrrcosura ajena. 
.'Por la.kermosura de.'la mujer se perdieron mu- 
chos; y de aqui la concupiscencia se enciende 
como fuego. (Eccli., IX, 5-9.) iPor ventura, puede 
el hombre esconder el fuego en su seno, de ma- 
nera que sus vestidos no ardan? (Prov., VI, 27.) ; 
Por eso le fud ordenado a Lot que huyera de toda ■ 
la regidn cercana a Sodoma. (Gen., XIX, 17.) : , 

2^) No dando entrada a los malos pensamien- ( 
tos, porque son ocasidn de excitacidn para la con-;| 
cupiscencia, y esto sc obtiene por la mortifica- a 
ci6n: Castigo mi cuerpo y lo pongo en servidum-.i 
bre. (I Cor., IX, 27.) | 

3^) Insistiendo en la oracidn, porque si 
Senor no guardare la ciudad, injitilmente vela 
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que la guarda (CXXVI, 1). Y el Senor dice en 
San Mateo: Esta casta (de demonios) no se lanza 
sino por oracion y ayuno (XVII, 20). Si dos pe- 
learen y quisieres ayudar a uno, mas no al otro, 
sen'a necesario ayudar al primero, y negar auxilio 
al segundo. Ahora bien, existc una guerra con- 
tinua entre el espiritu y la carne; si quieres que 
venza el espiritu, es necesario que le prestes ayu- 
da, y esto se hace por la oracidn; mas es menester 
quc se la niegues a la carne, y esto se hace con 
el ayuno; pues la carne se debilita con 
4^) Insistiendo en ocupaciones h'citas. Muchos 
vicios enseho la ociosidad. (EcclL, XXXIII, 29.) 
En Ezequiel se dice: Esta fue la maldad de So- 
doma ... la soberbia, la hartura de pan, y la 
abundancia, y la ociosidad de ella (XVI, 49). 
Y San Jerdnimo dice: “Haz siempre algo bueno, 
para que el demonio te encuentre ocupado. Entre 
todas las ocupaciones la mejor es el estudio de 
las Escrituras." En otro lugar dice el mismo es- 
critor: “Ama los estudios de las Escrituras,. y no 
amar:is los vicios de la carne.” ’ 

(In Decalog., c. XXX.) 


12 de agosto " 


LA SOBERBIA 

E1 pecado de soberbia puede considerarse dc 
dos maneras; 

1?) Segun su propia especie, la que posee por 
raz6n de su objeto particular, y de este modo 
la soberbia es pecado especial, porque tiene ob- 
jcto especial, ya que es el apetito desordenado 
de la propia excelencia, el cual no estd de acuer- 
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do con la recta razon. Y en efccto, la raz6n es la 
que ordena las cosas que el hombre apetece na- 
turalmente, y de este modo, si alguno se aparta 
mds o menos de la regla de la raz6n, tal apctito 
serd vicioso, como se ve en el apetito de la co- 
mida que naturahnente se desea. Mas la soberbia 
apetece la excclcncia excedi^ndose dc lo que dicta 
la recta raz6n. 

2^) Segdn cicrta rcdundancia en otros pecados, 
y en este sentido tiene cierta generalidad, puesto 
que de la sobcrbia pueden originarse todos los 
pccados de dos modos: 

19) Dc por si, esto es, cn cuanto los demas pe- 
cados se ordenan al fin dc la soberbia, quc es la 
propia cxcelcncia a la que puede ordenarse todo 
lo que el hombre apetece desordenadamente. j 

29) Indircctamcnte y coino per accidens, es 
decir, separando el obstaculo, en cuanto el hom- 
bre desprecia por la soberbia la ley divina, por la 
quc se lc prohibe pecar, segdn aquello: 
brdste mi yugo, rompiste mis dtaduras, y dijiste: 
'No servire. {Jer., II, 20.) 

(2^ 2“^ q. CLXII, a. 2.) ' 

.. i 


J3 de agosto ' 1 

GRAVEDAD DE LA SORERBIA 

I 

]9) La soberbia es pecado mortal. j 

Dice San Grcgorio quc “la soberbia es scnal| 
evidentisima de los r^probos, y, por el contrario^ 
la humildad lo es dc los elegidos” i^. Mas lo|| 



17 Moral., lib. XXIV, cap. 18. 
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horabres no se hacen r^probos por los pecados 
veniales; luego la soberbia es pecado mortal. 

La soberbia se opone a la humildad, y 6sta 
se refiere propiamente a la sumisidn del hombre 
a Dios; y asi', por el contrario, la soberbia consiste 
propiamente en la falta de esta sujecidn, esto es, 
en el engreimiento sobre lo que a uno le esti 
prefijado de acuerdo a la regla o medida divina: 
Nosotros, pues, no nos gloriaremos fuera de me~ 
dida, sino segun la medida de la regla con que 
Dios -nos ha medido (II Cor., X, 13.) Y por eso 
se dice en el Eclesiastico; El principio de la so- 
berbia del hombre es apostatar de Dios (X, 14), 
porque se considera la raiz de la soberbia el hecho 
de que el hombre no se someta igualmente ni a 
Dios ni a su regla. Pero es evidente que el solo 
hecho de no someterse a Dios tiene raz6n de pe- 
cado raortal, pues es apartarse de Dios. Luego la 
soberbia es pecado mortal. Mas ocurre que algu- 
nos movimientos de la soberbia son pecados ve- 
niales, cuando la raz6n no.consiente en ellos. 

2°) La soberbia es pecado gravisimo. 

Dos cosas se consideran en el pecado: la conver- 
sidn a un bien mudable, que es lo raaterial en el 
pccjido; y^Ia aversidn del bicn inrautable, que es 
la formal y cornpletiva raz6n del pecado. Por. 
parte^c la conversion la’soberbia no ej^ el mayor 
de jos pecados; porque la elevaci6n*que‘apetece‘ 
desordenadanicnte el soberbio, no tieiie, segiin 
su raz6n, la mayor repugnancia al bien de la 

virtud. 


I 


Pero por parte de la aversidn la soberbia tiene 
mayor gravedad, puesto que en los otros pe- 
^ados el hombre se aparta de Dios, ya por igno- 
^’^ncia, ya por debilidad, ya por el deseo de al- 
Sun otro bien; y en efecto, la soberbia tiene aver- 


528 


S a n t o T o m d s d e A q u i n o 


si6n a Dios, por lo mismo que no quicre some- 
terse a ni a su rcgla. Por eso dicc Boecio que 
"huycndo todos los vicios de Dios, s61o la sober- 
bia se opone a Dios”. De ahi' que se diga especial- 
mcnte: Dios resiste a los soberbios. (Jac., IV, 6.) 
Por ]o tanto, apartarse dc Dios y de sus precep- 
tos, que es como la consccuencia en los demas 
[>ccados, corrcsponde de por si a la soberbia, cuyo 
acto es el desprecio de Dios. Y puesto que lo 
que es de por si siempre lo es en mayor grado 
que lo (jue por otro, siguese (juc la soberbia 
cs el mas grave de los pecados segiin su g6ncro, 
porque excede en la aversidn que completa for- 
malmente el pecado. 

Por parte cle la avcrsidii cs tambi6n el pecado 
mayor, en cuanto comunica a los denids su gravc- 
dad; porque, por esto mismo, el pecado de infi- 
delidad se hace mils grave si procede del desprc- 


cio dc la sobcrbia que si resulta de la ignorancia 
o de la debilidad. 

(2? 2-^", q. CLXII, a. 5, 6,); 
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PRINCIPIO DE TODO PECADO 


I. Kl principio de todo pecado es la soberbii 
(Eccli., X, 15.) '■ 

Algunos diccn quc la soberbia puede tomaf 
en tres sentidos:. 19) En su sigMificacion de a]M 
tito dcsordenado de la prop)ia excclencia, y scsil 
esto resulta pcca’do especial. 2*?) En cl sentidoj™ 
que implica desprecio actual de Dios, pjpr cua 
producc el efecto de no sometersc a sus precepi 
y asi dicen (|ue es pecado general. 39) En el 


t 
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tido de quc cntrana cierta inclinacidn a este des- 
precio, por corrupcidn de la naturaleza; y por 
eso dicen que es principio de todo pecado. Di- 
fiere, empero, de la codicia, porque ^sta mira 
al pecado por parte de la conversidn al bien 
conmutable, por el C[ue el pecado en cicrto modo 
se nutre y fomcnta, y asi la codicia se IJama raiz\ 
pero la soberbia mira al pccado por parte de la 
aversion de Dios, a cuyos preccptos el hombre 
rehusa someterse; y por eso se llama principio, 
pues dc parte de la aversidn comienza la razdn 
del mal. 

Aun cuando esias cosas sean verdaderas, no 
estdn, sin embargo, conformes con la intencion 
del Sabio, quien dice; El principio de todo pe- 
cado es la soberbia; porque a las claras habla de 
la soberbia como apetito desordenado de la pro- 
pia excelencia. Por consiguientc la soberbia, aun 
considerada como pecado especial, cs principio 
de todo pecado. 

En los actps voluntarios sc dan dos drdcnes: el 
de la intencidn y el de la cjccucidn. En el primer 
orden ticnen raz6n de principio y de fin. Mas 
como el fin.ttn^ra’ adquisicion de todos los bienes 
temporaies es que el hombre tenga, por medio de 
cllos, cierta perfeccidn singular y excelencia, pbr 
esta partc la soberbia, que es apctito dc la exce- 
lencia, se asigna como principio de todo p ecado . 
Pero por partc dc la ejecucidn es lo primero 
aquello que suministra oportunidad de satisfa- 
cer todos los deseos del pecado, lo cual ticne 
i'az6n de raiz, como las riquezas; y asi, bajo este 
aspecto, se afirma t[ue la avaricia es raiz de todos 
los malcs. 


(D 2-^«, q. LXXXIV, a. 2.) 
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II. La soberbia es reina y madre de todos los 
vicios. La soberbia puede considerarse de dos 
modos: I^, en si misma, en cuanto es un pecado 
especial; 29, en cuanto tienc influcncia universal 
en todos los pecados. Se considcran capitales 
aquellos pecados especiales de los que dimanan 
muchos generos de pecados. Algunos, consideran- 
do de ese modo a la soberbia, la incluyeron entre 
los otros vicios capitales. 

Pero viendo San Gregorio la influencia uni- 
versal que ejerce en los otros vicios capitales, no 
la incluyd entre los otros vicios capitales, sino que 
la puso como reina y madre de todos los vicios; 
por lo cual dice: “La misma soberbia reina de 
los vicios, la sobcrbia, cuando qucda plenamente 
ducna dcl corazdn ya vencido, lo entrega bien 
pronto a los siete vicios capitales, como a ciertos 
capitanes suyos para que la devastcn, y de estos, 
multitudes de vicios” is. 

(2^ 2^^«, q. CLXII, a. 8.) 


15 de agosto 


ASUNCION DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA 


I. Me he exaltodo corno cedro sobre el Libano. 
(Eccli., XXIV, 17.) Los seis arboles a los cualcsj 
es comparada la cxaltacion de la Rienavcnturada 
Virgen cn la Epistola de esta festividad puedcni 
simbolizar los seis drdenes de bienaventurados. 

E1 cedro representa a los dngeies por la su| 
bliraidad de su naturaleza. E1 ciprcs simboliza <1 
los patriarcas y profetas por la suavidad de si 


18 Moral., lib. XXXI, cap. 17. 
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olor. Por lo cual se dijo de uno de ellos: He aqui 
el olor de mi hijo, como el olor de un campo 
lieno. {Gen., XXVII, 27.) 

La palraa simboliza a los Apbstoles por su 
triunfo glorioso sobre todo el mundo, y tanibidn 
la victoria. 

La rosa representa a los mdrtires por la efu- 
si6n dc sangre, que tiene color rojo. Como rosal 
plantado. (Eccli., XXXIX, 17.) 

E1 olivo simboliza a los confesores por el aceite. 
Mas yo, como oliva fructifera en la casa de Dios. 
(Psal., LI, 10.) 

EI plitano significa a las virgenes, por la frial- 
dad que apaga el incendio de la liviandad, pues 
crece junto a las aguas. 

II. E1 sentido es, pues, que la Virgcn fue exal- 
,tada como los angeles, los patriarcas, los profetas, 
ios Apdstoles, los mdrtires, los confesores y las 
virgenes; atin mds, sobre los coros de los angeles 
y sobre todos los santos. Y es de maravillar: 

Porque tuvo los merecimientos de los dngeles, 
vivicndo angelicalmente. San Jeronimo dice: “Vi- 
vir en. la carne como si no se tuviese carne no 
es vida terrena, sino celestial.” E1 mismo autor 
dice tambi^n: “La virginidad es hermana de los 
angeles.” 

Poseyd tambien los merecimientos de los pro- 
^ fetas, profetizando: Me dirdn bienaventurada 
todas las generaciones. (Luc., I, 48.) Efectivamen- 
I te, vi6 en espiritu prof^tico y profetizd que habia 
I ser beatificada por todos los pueblos y que 
r todos ellos debian recibir al Hijo de Dios y suyo. 
I Tuvo los m^ritos de los Apdstoles y Evange- 
I jstas, ensenando; pues fueron cscritas y predica- 
Klas muchas cosas que los santos no pudieron 
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saber sino por revelacibn de ella, coino la apari- 
cidn del dngel en la concepcidn y otras rauchas. 

Poseyd el m^rito cicl mdrtir, padecicndo con 
su Hijo muerte de cruz, Una espada traspasard 
tu alma de ti misma, {Lmc., II, 35.) 

Tuvo cl merito de los confesores, confcsando 
dcvotamente al Senor. Mi alma engrandece al 
Senor. {Luc., I, 46.) 

Poscy6 el merccimiento de las virgencs, in- 
coando y conservando la virginidad. Fue envia- 
do el dngel Gahriel a Maria Virgen. {Lmc,, L) 

Y conio poseyo el ni^rito dc todos, asimismo ' 
fu6 conveniente quc fuese exaltada sobre todos. ^ 

(5crm., LVIIL) ^ 


16 de agosto 

MODO DE EVn AR LA SOBERBIA 

L Algun pecado se precave dificilmento, por,j 
dos motivos: 

P^) Por la vehemencia de la iinpugnacidn, co-| 
mo la ira que ataca vchementemente a causa dd^ 
su impclu. Pero cs aiin m4s dificil resistir a 
concupiscencia, por sernos connatural; y tal dii 
ficultad de cvitar el pccado disminuye su gravC- 
dad, pucsto que cuanto raenor sea cl impetu d(?< 
la tentacidn por que cae tanto rnds gravement^ 
peca. 

2^) Es dificil evitar algiin pecado porque esU 
oculto; y dc cste rnodo cs dificil cvitar la soberbia 
porque toma ocasidn de las mismas cosas bueiia| 
Por eso dice expresamentc San Agustin que "pnn 
asechanzas a las obras buenas", y cl Salrno (CXL| 
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4): En este camino, por donde yo andaba, me es- 
condieron lazo. 

Por consiguientc, el moviiniento de la soberbia 
que se desliza ocultamente no ticnc la mayor 
gravedad antes de que cl juicio de la raz6n se 
percate de pero luego que ha sido conocido 
por la raz6n, entonces se evita ficilmcnte, ya por 
]a consideraci6n de la propia dcbilidad, segun 
aquello del Eclesiastico (X, 9); iPor que se en- 
soberbece la tierra y la cenizaf; ya tambien por 
la consideraci6n de Ja grandeza divina, como dice 
el libro de Job; iPor que te hincha contra Dios 
'tu espiritu? (XV, 13); ya tambicn por la imper- 
fccci6n de los biencs, de que el hombre se enso- 
berbecc, scgun aquello dc Isalas: Toda carne 
heno, y toda su gloria como jlor del campo 
(XL, 6), y mis adelante: Como un paho de mens- 
truosa son todas nuestras justicias. (LXIV, 6.) 

II. Para poner de manifiesto la soberbia de 
los hombres, Dios castiga a algunos, permitidn- 
doles caer en pccados carnalcs; que, aunque sean 
menores, sin cmbargo, contienen una fealdad 
rads manifiesta; por lo cual dicc San Isidoro: 
"La soberbia es mds detcstable que todo vicio, ya 
porque se encucintra por personas mds cJcvadas 
y principales, ya porquc nace de la obra de la 
justicia y de la virtud, y se siente menos su 
culpa; mas la lujuria de la carne cs notoria a 
todos, porque es por sl misma deforme; y sin 
embargo, por dispensaci6n de Dios, es menor 
que la soberbia. Mas el que estd dominado por la 
soberbia y no lo siente, cae en la lujuria de la 
carne, para que, humillado, salga de su con- 
fusi6n” 19. 

1® De summo bono, lib. VII, cap. 38. 
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Por esto tambi^n resulta evidente la gravedad 
dc Ja soberbia misma. Porque asi como el me- 
dico sabio hace cacr al enfermo en otra enfer- 
medad mds leve, para remediar la mas grave; 
asi tambidn el pecado de la soberbia se muestra 
como mds grave, por lo mismo que para su re- 
medio Dios permite quc los hombres caigan en 
otros pecados. 

(2^ 2“*, q. CLXII, a. 6, ad L"", ad 3"“'.) 


17 de agosto 


LA VANAGLORIA 


I. Se dcsigna propiamente con el nombre de 
gloria al hccho de que lo bueno dc un individuo 
llegue al conocimiento y a la aprobacidn de 
muchos. Tomada en un sentido rads amplio, ia 
gloria no s6Io consiste en el conocimiento de la 
multitud, sino tambidn en el de un pequeno mi- 
mero, o de uno solo, o de si mismo, cuando alguno 
considera su propio bien como digno dc alaban- 
za. EI que uno conozca y aprucbe su propio bien, 
no es pecado; pues se dice; Nosotros no hemos 
recibido el espiritu de este mundo, sino el Espi- 
ritu que es de Dios, para que conozcarnos las. cosas 
que Dios nos ka dado. (I Cor., II, 12.) Tamporo ' 
es pecado quc uno quiera que sus buenas obra.s | 
sean aprobadas; por estas palabras; Ha de brillnr J 
vuestra luz delante de los hombres. (Matth., V, q 
16.) Por lo tanto, el apetito de la gloria no indica | 
por sf algo vicioso, pero cl apctito infundado o ‘ 
vanagloria importa vicio; porque apetecer algo. 
vano es vicioso, segun aquello: gPor que 
la vanidad, y buscdis la mentira? (PsaL^ IV, 3.) | 
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Lii gloria puede llamarse vana de tres maneras: 
por parte de la cosa, por ejcmplo, cuando uno 
busca gloria en aquello que no es digno de ella, 
como en alguna cosa friigil y caduca; 2^, por 
parte de aquel de quien uno busca la gloria, por 
ejemplo, de un hombre, cuyo juicio no es cicrto; 
3’, por parte del mismo quc aparece la gloria, cl 
cual no refiere ci apetito de su gloria al fin de- 
bido, esto es, al honor de Dios o a la salvacibn 
del prbjimo. 

II. EI pccado dc vanagloria puede ser raortal, 
es decir, contrario a la caridad, de dos maneras: 

l^) Por razon de la niateria, de que uno se 
gloria, como cuando uno se gloria de alguna cosa 
falsa que es contraria a la reverencia divina, se- 
gun aquello del profeta Ezequiel: Se ha engreido 
tu corazdn, y dijiste: Yo soy Dios (XXVIII, 2). Y 
el Apostol dice: iQue tienes tu, que no hayas 
recibido? Y si lo has recibido, ipor que te glo- 
rias, como si •no lo hubieras recibido? (I Cor., IV, 
7.) O tambi^n cuando uno prefiere a Dios un 
bien temporal dc que sc glon'a; lo cual se pro- 
hibe en Jeremias: No se glorie el sabio en su 
saber, ni se glorie el fuerte eri su fuerza, y no se 
glorie el rico en su riqueza; mas en esto se glorie 
el que se gloria, en saberme y conocerme. (IX, 
23, 24.) O tambit^n cuando uno prefiere el testi- 
monio de los hombres al testirnonio de Dios, 
corno aqu^Ilos contra los cualcs se dice en Juan 
(XII, 43); Amaron mds la gloria de los hombres 
que la gloria de Dios. 

2^) Por parte del mismo que se gloria, quicn 
refiere su intcncibn a la gloria como a ultimo 
fin, al cual fin ordena tambien las obras de vir- 
tud, y por conseguirlo no omite haccr aun lo que 
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(isti't contra Dios. Y (^n estos casos es pccacio 
mortal. 

Ast, puc.s, la vanagloria es pccatio peligroso, no 
s(')lo a causa de su misma gravedad, sino tarabien 
porquc es una disposicibn para los pecados gra; 
vcs, en cuanto por ella el hombre se hace presun- 
tuoso y demasiado confiado en si mismo; y de este 
modo tambi^n disponc poco a poco a que el 
hombre se prive de los biencs intcriores. 

(2* 2“ q. CXXXII, a. 1, 3.) 


18 de agosto 

LA VANACI-ORIA HS VKJIO CAPITAL 

I. De los vicios capitalcs algunos hablan de 
dos maneras; pues unos clasifican a la soberbia 
entrc los vicios capilales y n<r incluyen entre ellos 
a la vanagloria. Pero San Gregorio considera a 
la soberbia como reina dc todos los vicios; y a la 
vanagloria, que nace inraediatamente de la mis- 
ma, la pone coino vicio capital ^o. Y esto con 
raz6n. 

Porque la soberbia es apetito desordcnado de 
cxcelencia. De todo bien que uno apetece, con- 
sigue cierta pcrfeccidn y excelcncia; por lo tanto, 
los fines de todos los vicios se ordcnan al fin de 
la soberbia, y por eso parece que tiene cierta ge- 
neral causalidad sobre los otros y no debe com- 
putarse entre los principios especiales de los vi- 
cios, cuales son los pecados capitalcs. Pero entre 
los bienes por que el hombre alcanza superiori- 
dad parcce concurrir principalmentc la gloria, en 


20 Moral., lib. XXXI, cap. 17. 



18 de agosto 537 

cuanto importa la manifestacion de la bondad de 
alguno; porque lo bueno es naturalmente amado 
y Iionrado por todos. Y por lo tanto, asi' como 
por ia gloria que hay en Dios, el hombre consigue 
la excelencia en las cosas divinas, asl tambi^n 
por la gloria de los hombres alcanza el hombre 
la excelencia en las cosas hunianas. Por lo tanto, 
es Idgico que sea muy apetecible a causa de la 
proxiinidad a la superioridad, que los hombres 
dcsean sobre todo. Y pucsto quc dcl apetito des- 
ordenado dc ^sta dimanan muchos vicios, la va- 
nagloria cs vicio capital. 

II. De la vanagloria proceden la jactancia. la 
presuncidn de novedades, la hipocresia, la perti- 
nacia, la discordia, las rinas y la desobcdiencin, 
que son sus hijas. 

Pues aquellos vicios que por si naturalracntc 
se ordenan al fin de algiin vicio capital sc Haman 
hijos de ^ste. E1 fin de la vanagloria es la mani- 
festacidn de la propia excelcncia. A ello puede 
tender el hombre de dos mancras. 

De una mancra directa, ya por palabras, y asi 
es jactancia; ya por hechos, y asi si son cosas ver- 
daderas, que tienen alguna admiracidn, constitu- 
yen presuncion de novedades; mas si son falsas, 
hipocresia. 

De manera indirecta, si alguno se empena en 
manifcstar su excclencia haciendo ver que no es 
menor que otro, lo cual pucde ocurrir de cuatro 
modos: 

En cuanto a la inteligencia, y asi es perli- 
nacia, por la que el honibre se aferra demasiado 
<^n su propio parecer, y no quiere creer mejor 
3 otro. 

2'.’) En cuanto a la voluntad, y asl es discordia. 
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porquc no quicrc apartarsc dc su propia volun- 
tad para concordar con otros. 

39 ) En cuanto al lenguaje, y asi' cs rina, cuando 
uno disputa con otro verbalmente con griterio. 

4*?) En cuanto al hecho, y asi es desobediencia, 
cuando alguien no quiere cumplir el niandato del 
supcrior. 

(2^ 2““. q. GXXXII, a. 4, 5.) 
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LOS VL.STJDOS DE I.AS VIRTUDES 

Vistete de los vestidos de tu gloria, Jerusalen. 

{Is., LII, 1.) 

1 . Estos vcstidos son las virtudes con las cuales 
el hombre se hace bueno. La ley antigua conte* 
nia, efectivamentc, cicrtos preceptos morales y 
esto con justa razdn; porque asi como la inten- 
cidn principal dc la ley humana cs el establecer 
la amistad de los hombres entre si, asf la inten- 
cidn de la ley divina es la de constituir princi- 
palmente la amistad del hombre con Dios; sien- 
do, pues, la semejanza razdn de araor, segun aque- 
llo del Eclesidstico (XIII, 19): Todo animal ama 
a su semejante, cs imposible que haya amistad en- 
tre el hombre y Dios, que es el mejor, si los hom- 
bres no se hacen buenos. Por eso sc dice en el 
Levitico (XIX, 2): Sed santos, porque yo soy 
santo. Mas la bondad del hombre es la virtud, 
que hace bueno al que la tiene; y por lo tanto 
era ncccsario que en la ley antigua fueran dados 
preccptos sobre los actos de las virtudcs, y dstos 
son los preceptos moraJes, como: No matards; no 
jornicards; no hurtards, etc. {Ex., XX, LS, 15.) 

(1“ 2“«, q. XCIX, a. 2.) 
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IL Los santos posceii vestidos de virtudes, de 
los cualcs se glorian, y ^stos son: l^) Vestidos que 
los protcgcn. Me puso vestiduras de salud; y con. 
un manto de justicia me roded. (Is., LXI, 10.) 
2^) Vcstidos quc les dan calor, No temerd para los 
de su casa los frios de la nieve; porque todos sus 
domesticos vestidos csidn de ropas dobles. {Prov.^ 
XXXI, 21.) 3^) Vestidos de adorno: F te vistos 
de ropas blancaSy y no se descubra la verguenza 
de tu desnudez. {Apoc.^ III, 18.) 

Estos vestidos deben ser blancos por la hones- 
tidad de la conducta. En todo tiempo sean blan- 
cos tus vestidos (Eccl, IX, 8); limpios por la rec- 
titud de intencidn. La vestxdura mezclada con san- 
gre serd para la quema, y pdhulo del fuega (Is.^ 
IX, 5); olorosos por la buena reputacion: El olor 
de tus vestidos como olor de tncienso. (Cant.j 
IV, 11.) 

(In Is.j LII.) 

IIL Pcro el vestido mds glorioso y mds pre- 
cioso es el mismo Cristo. Vestios de nuesiro Senor 
Jesucristo (Rom., XIII, 14), en ^l estuvieron 
abundahtisimamente todas las virtudes. Nos ves- 
timos de Jcsucristo, 1*?, por la reccpcidn del sacra- 
mento (del Bautismo}: Todos los que habeis sido 
bautizados en Cristo, estdis revestidos de Cristo 
{Gal., III, 27); 29, por la imitacidn: Despojdn- 
doos del hombre viejo con siis hechos; y vistidn- 
doos del nuevo, etc. (Col., III, 9, 10.) Y a los de 
£feso: Vestios del hombre nuei/o, que fue criado 
segun Dios en justicia. (Eph., IV, 24.) Se dice que 
esti vestido de Cristo cl que imita a Cristo, por- 
que asi como cl hombre csta contenido por el 
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vestido, y es visible por su color, asi tanibi^n apa- 
rccen las obras de Cristo en el que lo iinita. 

(/« Rom., XIII.) 

Y asi como el que se viste con algun vestido es 
protcgido y cubierto por 61, y aparcce bajo cl 
color del vestido, ocultando su propio color, del 
mismo riiodo el que se reviste de Cristo es prote- 
gido y cubierto por 61 contra los ataques y contra 
los calores, y en el no se ven otras cosas sino las 
c[ue son dc Crisio. Y del mismo modo que el leno 
,encendido es vestido por el fuego y participa de 
su ardor, asi' tambi6n el que rccibe las virtudes 
de Cristo, esta revestido de Cristo. 

Conviene advertir que algunos se visten exte- 
riormente dc Cristo por su buena vida, y tani- 
bi6n interiormente por la renovacidn del espiritu, 
y en ambas cosas por la configuracidn con su 
santidad. 

{In Gal, III.) 


20 de agosto 

LA VERDADERA Y GRAN VIRTUD 

I. La virtud verdadera. Sc dice que algo es 
acto de virtud de dos modos: 

1 *?) Materialmenie, como hacer lo justo es ha- 
cer acto dc justicia, acto virtuoso quc puede exi.s- 
tir sin la virtud; pues muchos que no poseen el 
hdbito de justicia obran cosas justas, ya por la 
raz6n natural, ya por el temor, ya por la espe- 
ranza de alcanzar algo. 

2®) Formalmente, como es acto de justicia 
obrar lo justo del modo con que el justo lo hace, 

« 
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es decir, con prontitud y agrado, y en tal con- 
cepto el acto de virtud no es sin virtud. 

Asi, pues, puede ocurrir que, al dar limosna 
raaterialraente, se haga sin caridad. Por eso decia 
el Apdstol: Si distribuyere todos mis bienes en- 
dar de comer a pobres... y no tuviere caridad, 
nada me aprovecha. (I Cor,, XIII, 3.) Pero dar 
limosna formalmente, esto cs, por Dios, con agra- 
do y prontamente y en todas las condiciones con 
quc debe hacerse, no es posible sin caridad. 

(2“ 2“«, q. XXXII, a. 1.) 


II, La gran virtud. 

En los actos de las virtudes hay que distinguir 
dos cosas, a saber: lo que se hace y el modo de 
hacerlo. Pero ocurre que una misma accidn que 
se realiza como una virtud pcrfecta puede ser 
ejecutada no s61o por el que tiene poca virtud, 
sino tambidn por cl que no posee ninguna. Mas 
si atendemos al modo dc obrar, el que no tiene 
virtud no puede obrar lo mismo que el quc la 
tiene; ni cl quc ticne poca virtud, como el que 
la tiene grande, el cual obra con facilidad, con 
prontitud y con agrado; lo que no hacc el que 
carece dc virtud o la tienc escasa. 

Asl, ofreceisc al martirio, o tambi^n sufrir el 
martirio, no s61o puede scr cjecutado por la ca- 
ridad perfecta, sino tambi^n la imperfccta, y lo 
que es mis, tambi<^n el que carece de caridad, 
scgtin aquello del Apdstol: Si entregare mi cuerpo i 
para ser quemado, y no tuviere caridad, etc. (I 5 
Cor., XIII, 3.) Pero la caridad perfecta lo hace 
con prontitud y alegria, como sc ve en San Lo-J 
renzo y San Viccnte, cjuienes mostraron alegria cn i 
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los tormentos. Pero csto no puede hacerlo la 
caridad imperfecta ni el que carece de caridad. 

(Quodl., 4, q. X, a. 1.) 

III. E1 ejeraplo de la fe. ^Puede la fe ser raa- 
yor en uno que en otro? Dcbc rcsponderse afir- 
mativamente. 

Porque dondc quiera que liay pequefio y gran- 
de, alli se encuentra mayor y menor. En la fe 
se da lo pequeno y lo grande; porcjue dice el 
Sehor a Pedro: Hombre de poca fe, ipor que du- 
dastef (Matth., XIV, 31), y a la raujcr; Oh mujer, 
grande es tu fe. (Ibid., XV, 28.) Lucgo la fe pue- 
de ser niayor en uno que en otro. 

Efectivamente, el acto de fe procede del entcn- 
diraiento y de la voluntad. Por lo tanto, la fe pue- 
de decirse que es inayor en algunos por parte del 
entcndiiTucnto, a causa de la mayor certeza y 
firmeza; y cn otro sentido, por la voluntad, por 
la mayor prontitud, devocidn y confianza. 

A la raz6n de la fe corresponde que la verdad 
primera sea preferida a todas, pero de cntre los 
que la prefieren a todas, unos se somcten a ella 
mds cicrta y devotaraente que otros. 

(2-^ 2-, q. V, a. 4.) 


21 de agosto 

BIENES y NECESIDAD DE LA FE 

La fe produce cuatro clases de bienes. 
l^) Por la fe el alma se une a Dios; pues por 
^lla el alma realiza una especie de matrimonio 
L con Dios. Te desposare conmigo en fe. (Os., II, 
^ ^f*') De ahi es quc cuando el hombre es bautiza- 
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do, primero hace una confesi6n de fe cuando se 
le pregunta: “tCrees en Dios?”, pues el Bautismo 
es el primer sacramento de la fe. Por eso dice el 
Senor: El que creyere y fuere bautizado, serd 
salvo. {Marc., XVI, 16.) Pues el Bautismo sin la 
fe no sirve de nada. Por consiguiente, debe sa- 
berse quc ninguno es grato a Dios sin la fe. Y 
sobre aquello de San Pablo, Todo lo que no es 
segun fe, es pecado (Rom., XIV, 23), dice San 
Agustin: ''Dondc no hay conocimiento de la ver- 
dad eterna e inmutable, es falsa la virtud aun 


en las mejorcs costumbrcs.” 

2^) Por ia fe sc inicia en nosotros la vida cler- ; 
na; pues la vida cierna no es otra cosa que cono- 
ccr a Dios. Por cso dice el Senor: Esta es la vida 
eterna: Que te conozcan a ti solo Dios verdadero. 
{]oan., XVII, .1) Estc conocimiento de Dios en 
nosotros comienza por la fe, mas scra [)erffccio 
nado en la vida eterna, en la cual conoceremos a 
Dios como es. Y por cso se dice en la Epistola a 
los Hebreos: Es, piies, la fe la substancia de las- 
cosas que se esperan (XI, 1). Nadie, pues, pued 
llegar a la bienaventuranza, que es el conocij 
miento verdadero de Dios, si primero no conoc 
aqui a Dios por la fe. 

3*?) La fe dirige la vida presente; porque par 
que el hombrc viva bien es necesario que sepa 1 
cosas necesarias para vivir bien; mas la fe mue 
tra todas esas cosas; porque ensena que hay U| 
solo Dios, que premia a los buenos y casiigaj 
los malos, que hay otra vida, y otras verdad 
scmejante.s, y todo csto nos invita a jnacticar 
bien y evitar el mal. A estc respecto dicc la 
critura: Mi justo vive de la fe. (Heb., X, 3 
Por dondc sc ve que ningun fildsofo, antes dC 
venida de Cristo, con todo su esfuerzo no pi 
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saber de Dios ni dc las cosas necesarias para la 
vida eterna lo que, despucs de la venida de Cristo, 
sabe una viejecilla por la fe. Por eso dice Isaias: 
La tierra estd llena de la ciencia del Senor 
(XI, 9). 

49) Con la fe venccmos las tcntaciones; Los 
cuales (los santos) por fe conquistaron reinos. 
(Hehr., XI, 33.) Y esto se comprueba porque toda 
tentacibn viene del diablo, o del mundo o de la 
car ne. EI diablo nos tienta para que no obcdez- 
camos a Dios, ni nos sometamos a ^I. La fe rccha- 
za esta tentacibn, pues por ella conocemos que 
el es Senor dc todas las cosas y que por lo mismo 
debemos obedecerle: El diablo, vuestro adversa- 
rio, anda como leon rugiendo alrededor de vos- 
otros... resistidle fuertes en la fe. (I Petr., V, 8, 
9.) EI mundo tienta o cautivando en las cosas 
prdsperas o aterrando en las adversas; pero nos- 
otros las vencemos con la fe, quc nos hace creer 
en otra vida mejor que ^sta, pues nos ensena a 
creer en otros bicnes y cn otros males; y por lo 
tanto a despreciar los bicnes de este mundo, y a 
no temer las adversas. Esta es la victoria que ven- 
ce al mundo, nuestra fe. (I Joan., V, 4.) La carne 
tienta incitdndonos a los deleites momentdneos y 
caducos de la vida presente; pero la fe nos mues- 
tra que si nos adherimos a ellos indebidamente, 
por ellos perdemos las alegn'as eternas. 

(In Symb.) 
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22 de agosto 

EFECTOS DE LA FE 

I. E1 lemor es efecto de la fe. 

Por medio dc la fe se verifica en nosotros cierta 
aprensidn de algunos males penales, que se in- 
fieren segiin el juicio divino; y de' este modo es 
Ja te causa del temor que uno tiene de ser casti- 
gaclo por Dios; este temor es servil. 

La f c cs tambi^n causa dcl temor filial, por el 
que uno cvita scpararse de Dios, rchuye compa- 
rarsc con el y lo revcrcncia, pucs por la-fe tiene 
cstc juicio de Dios: que cs cierto bien.ahisimo y 
que sepaiarsc de el constituye un gravisimo mal, 
lo mismo que el pretcnder igualarse es nialo. 

Mas la causa del primcr temor, es decir, del ser- 
vil, cs la fe infonne; y del segundo temor, el filial, 
es la fe formada, que por medio dc la caridad 
hace que el hoinbre se adhiera a Dios y se some4:a : 
a eb i 

Y aun cuando se diga en cl EclesiAstico (II, 8): j 
Los qu€ temeis al Senor, creed a el, el temor dei 
Dios no pucde universalmente preceder a la fe; 
porquc, si ignoraramos absolutamente los j>re-j 
mios y castigos que csta nos ensena, de ninguiia| 
manera le temeriamos. Pero supuesta la fe del 
algunos de sus articulos, por ejemplo, la excclen*:! 
cia divina, siguese el teinor respetuoso que 
tarde conduce al hombre a sorncter su cniendiS 
micnto a Dios, para aeer todo lo que le ha sidt« 
prometido. ,9 

II. La purificacidn del corazon es efecto de 1« 
l.e, como se lee cn los Ilechos de los Apdsiole® 
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Habiendo purificado con la fe sus corazones. 
(Act., XV, 9.) 

La impureza de una cosa consiste en que se 
mezcla con cosas mas viles; pues no se dice que 
la plata es impura si se niezcla con oro, ya que 
con esa mezcla se hace mejor, sino por la mezcla 
con el plomo o el estano. Pero es evidente cjue la 
criatura racional es la m^s noble de todas las 
criaturas temporales y corporales, y por consi- 
guiente se hacc impura someti^ndose a estas por 
amor. 

De esa impureza se purifica, ciertamcnte, por 
movimiento contrario, csto es, dirigidndosc a Iti 
que cstA sobre ella, que cs Dios, movimiento cuyo 
primer principio es la fe, segiin aquelio de la 
epfstola a los Hebreos: Es necesario que el que 
se llega a Dios, crea (XI, 6). Y por consiguiente 
el primer j)rincipio de la purificacidn del corazdn 
es la fe, por la que se purifica la impureza del 
error; fe que, pcrfeccionada por la caridad for- 
mada, produce la purificacirin completa. 

(2-^ 2“«, q. VII, a, 1, 2.) 


2) de agosio 


LA ESPERANZA 

I. EI objeto propio de la esperanza es la bien- 
aventuranza eterna. 

La esperanza Hega hasta Dios, apoytlndose en 
su auxilio para conscguir el bien espcrado. Pero 
conviene que el efecto sea proporcionado a la 
causa; por lo tanto, el bien que propia y princi- 
palmente debemos esjierar de Dios es el bien in- 
finito, proporcionado a la virtud de Dios quc nos 
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ayuda; porque es propio de la virtud infinita 
producir hasta un bien infinito. Mas este bien 
es Ja vida eterna que consistc en el goce del. 
mismo Dios; pues lo que debemos esperar de £I 
no es menos que £1 mismo, ya que no es menor 
su bondad, por la quc comunica los bienes a la 
criatura, que su esencia. 

II. La esperanza es una virtud teoldgica dis- 
tinta de las demas virtudcs teologales. Una vir- 
tud se dice teologal porque tiene por objeto a 
Dios al cual se adhiere. De dos maneras pueda 
uno adherirse a otro: o por si mismo, o porque 
por se llega a otro. La caridad, pues, 'hace 
que el hombre se una a Dios por causa de si mis- 
mo, uniendo su espiritu a Dios por el afecto de 
amor. 

Mas la esperanza y la fe hacen que el hombrc 
.se una a Dios 'como a cierto principio, del cual 
nos llegan algunas cosas. De Dios nos viene el 
conocimiento de la verdad y el logro de la bon- 
dad perfecta.' Luego la fe hace que el hombre se 
adhiera a Dios, en cuanto es para nosotros el 
principio de conocer la verdad, pues creemos que 
son verdaderas las cosas que Dios nos dice. Mas 
la esperanza hace que nos adhiramos a Dios, 
como que es en nosotros el principio de la bon- 
dad perfecta, ya que por la espcranza nos apo- 
yamos cn el auxilio divino para obtener la bien- 
aventuranza. 

III. 1 In la vla (u orden) de la generacidn (es- 
piritual), la esperanza es anterior a la caridad. 
Pues asf como alguno es conducido a amar a 
Dios porque, temiendo ser castigado por ^I, cesa 
de pecar, asf tambi^n la esperanza introduce a 
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la caridad, en cuanto algiino, esperando ser re- 
compensado por Dios, es inducido a amarle y 
observar sus preceptos. Pero segun cl orden de 
la perfeccidn, la caridad es anterior naturalmen- 
te; por lo cual desde el momento en que existe 
la caridad, la esperanza sc torna mds pcrfccta, 
porque uno espera rais de los amigos. En este 
sentido dice San Ambrosio que "la esperanza pro- 
viene de la caridad”. 

IV. La esperanza tiene certcza, portjue la espe- 
ranza es la expectacidn cierta de la bicnaventu- 
ranza futura, conio dice cl Maestro 21 . Lo cua! 
puede tomarse de aquello que dice cl Apdstol: 
Porque sd a quien he creido, y estoy cierto de que 
es poderoso para guardar mi depdsito (11 Tim., 

L 12). 

Ciertamcntc no podemos saber con certeza, en 
esta vida, si poseemos la gracia. Mas la esperanza 
no se basa principalmente en la gracia ya rccibi- 
da, sino cn la om*nipotencia y misei icordia divi- 
nas, por las que, aun, aqu6I que np posee^. la 
gracia, puede conseguirlaHegar •asf’ a Ja vidcj 
eterna. Mas de hbomnipotencia de Dios y de su 
misericordia estd cierto todo aquel que posee 
la fe. E1 que algunos, teniendo esperanza, sc vean 
faltos de la consecucidn de la^, bienaventuranza, 
sucede por defecto del libre albcflrio que les ponc 
el obsticulo -del pecado, pero no por defectO' dcl 
poder divirto o rnisericordia en qn'e se apoya Fa 
esperanza. Por consiguiente, esto no perjudica a la! 
certeza de la esperanza. 

(2‘ 2“», q. XVII, a. 2, 6, 8; q. XVIII, a. 4.) 


21 Alberto Magno, Seni., III, dist., 26. 
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2 */ de agosto 

EXCELKNCIA DE LA CAJ^IDAD 

Ahora perma/i'iecen estas tres cosas, la fe, ta 
esperanza, y la caridad; mcLs de estas, la mayor 
la caridad. (I Cor., XIII, 13,) 

I. I.ei caridad es la mayor de las virtudes teo- 
logales, 

La grandcza de una virtud en cuanto a su espc- 
cie se estima por su objeto; mas romo las tres 
virtudcs teologales tieneii a Dios por objcto''pro- 
pio, no puede ninguna de ellas decirso mayor que 
otra porque se reficra a mayor objeto, sino por- 
que una de ellas se aproxime mas cjue otra a 
su objeto. 

Segiin esto, la caridad es raayor que las olras; 
porque las otras envuelven cn su propia nocidn 
cierta distaiicia del objeto; pues la fe es de cosas ' 
quc no se.ven, y la esperanza, dc lo que aiin no 
se tienc; en tanto que el amor de la caridad es do 
’ Jo cpig.ja se posee, de modo qiie cl‘amado est^ 
en cierto moclo en el amantc, y que ademas el 
_que ama. cs, por su afecto, atrafdo a la unidn con 
ei a-mado, por lo cual dice San Juan: Qjiien per- 
manece en caridad, en Dios permanece, y Dios 
en el (I Joan., IV, 16.) ^ 

(D 2*^ q. LXVI, a. VI.) 

i 

II. La caridad es la forma y rai'z de todas las 'I 
virtudes; Arraitrados y cimentados en caridad. i 

(Eph., III. 17.) 1 

En los actos morales, lo quc da al acto el orden j 
al fin le da tambidn la forma. Mas es evidente ^ 
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que por la caridad se 6rdenan los actos de todas 
las otras virtudcs al ultiroo fin, Pues el ultimo y 
principal bien dcl hombre cs el goce de Dios, 
segun aquello del Salmo (LXXII, 28): A mi bue- 
no me es el apegarme a Dios; a esto se ordcna el 
hombre por la caridad y segiin esto ella da forma 
a los actos de todas las otras virtudes. Por lo tao' 
to sc dice quc cs la forma dc las virfudes; piies 
tambicn las mismas virtudes se dicen asi en orden 
a los actos formados. 

La caridad se compara al fundamento y a la 
raiz, porquc de ella se sustcntan y nutrcn todas 
'' las demas virtudes. Se IJaraa tambidn el fin dc 
las otras virtudes, por cuanto las ordena a su fin; 
y como os madre la que concibc en si dc otro, por 
esta raz6n se IJama raadre dc las otras virtudes, 
puesto que por cl apetito del fin ultirno concibc 
los actos de las demas virtudes y en ellos impera. 

(2^ 2^^ q. XXIII, a. 8.) 

IIL- L.a caridad es producida en nosotros por 
infusi6n. 

La caridad es cicrta amistad del hombre con 
Dios, fundada sobrc la comunicacion de !a bien- 
avcnturanza eterna; mas esta cornunicacibn no 
tiene lugar segiin los dones naturales, sino scgiin 
los doncs gratuitos, pucs como se dice en la Epis- 
tola a los Romanos (VI, 23): La gracia de Dibs 
es vida perdurahle. Por consiguicnte tambien la 
misma caridad excede a la capacidad de la natu- 
rale/.a; y lo que excede a la capacidad de la 
naturale/a no puede ser ni natural ni adquirido 
por ias potencias naturales, porquc el efecto na- 
lural no trasciende a su causa. Asi, la caridad no 
pucde hallarse naturalmente en nosotros, ni sei' 
adquirida por las fuer/as naturales, sino por in- 
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fusion del Espi'ritu Santo, que es el anior del 
Padre y del Hijo, cuya participacidn en nosotros 
es la misma caridad creada. 

Dios es soberanamentc amable en si mismo, en 
cuanto es cl objeto de la bienaventuranza; pero 
no es de c.stc modo principalmente amable a nos* 
otros, por la inclinacidn de nuestro afecto a los 
bienes visiblcs; y asi es evidente que, para amar 
a Dios sobre todo de este modo, cs necesario 
que la caridad se infunda en nuestros corazoncs. 

(2^ 2“ q. XXIV. «. 2.) 


2$ de agosto 


EL TEMOR DEL SENOR 


I. El principio de la sabiduria es el temor del 
Senor. (Psal.^ CK, 10.) 

De dos modos se puede decir que algo es prin- 
cipio de sabiduria: 19, porque es princiftio de la 
misma sabiduria cn cuanto a su esencia; 29, en. 
cuanto a su efecto.,,. ' i 

c 

Sicndo la sabiduria el conocimiento de las : 

m * 

ccfeas divinas, es considerada por nosotros de un.i| 
modo distinto que por los fildsofos; porque como j 
nucstra vida se ordena al goce de Dios y es diri- | 
gida segun cierta participacidn de la naturaleza’H 
divina por medio de la gracia, la sabiduria es| 
considerada pof nosotros, no sdlo como cognos-i| 
citiva de Dios, forma en que tambien la conside-| 
ran los fildsofos, sino ademas como directiva dei 
la vida humana, la que no solo es dirigida seguni 
las razones humanas, sino tambi^n segiin las|| 
divinas. ^ ■M 

Asf, pues, el principio de la sabiduria segun si^ 
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esencia sou los primeros principios de la sabi- 
duria, que son los articulos de la le, y por esto 
Ja fe se llama principio de la sabiduria. 

Pero en cuanto al efecto, el pri'ncipio de la 
sabiduria es la operaciori por donde clla comien- 
za, y de este modo el temor de Dios es el princi- 
pio de la sabiduria; sin embargo, uno es el temor 
servil y otro el filial. Porque cl temor servil es 
como principio que dispone exteriormente a la 
sabiduria, en cuanto ilno se aparta del pecado 
por temor dcl castigo, y se hace apto, por esto, 
para el efecto de la sabiduria, scgrin aquello del 
Eclesidstico: El ternor de Dios expele el pecado. 
(I, 27.) 

EI temor casto o filial es incipio de la sabi- 
duria, como primer efecto dc ella. Pues pertene- 
ciendo a la sabiduria el que la vida humana se 
regule segun las razones divinas, es necesario to- 
mar por principio que el hombre tema a Dios y 
se sonieta a ^I. Porquc de estc modo se regular^ 
eii todo scgun Dios. 

Rcspecto a lo que se dice en cl libro de Job 
(XXVIII, 28): El temor del Sefior, esa es la sabi- 
duria, debe entenderse en el sentido de quc el 
temor de Dios se compara a toda la Vida humana 
regulada por la sabiduria de Dios, como la raiz 
al drbol. Por eso: La raiz de la sabidurta es temet 
al Sefior; y sus ramas son de larga duracidn. 
(Eccli., I, 25.) En consecucncia, asf como se dicO 
que la raiz es virtualmente todo el arbol, tam- 
bi^n se dice que el tcmor de Dios es la sabidurla. 

II. AI temor corresponde propiamente la po- 
breza de espfritu. Pues perteneciendo al temor 
filial manifestar respeto a Dios y estarle someti- 
do, aquello que es consecuencia dc esta sumisidn 
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pertenece al don del temor. Pero por el hecho de 
someterse uno a Dios, cesa de pretender engran- 
decerse en sl mismo o en otro que no sea Dios; 
porque estc sentiraknto rcpugnaria a la pcrfecta 
suraisidn a Dios. Asi, pues, desde quc uno tcme. 
pcrfectamente a Dios, es consiguknte que no pre- 
tenda engrandecerse en si mismo por la soberbia, 
ni en los biencs exteriores, tales corno los hono- 
res y las riquezas, cosas que pcrtenecen a la po- 
breza de espiritu, cn cuaiito por pobreza de espi- 
ritu puede entendcrse el anoriadamicnto del espi- 
ritu orgulloso y soberbio o tambien cl dcsprecio 
de las cosas temporales, quc es producido por cl 
espiritu, esto es, por la voluntad propia movida 
por inspiracidn del Espiritu Santo. 

(2" 2^^ q. XIX, 7, 12.) 


26 de agosto 

LAS VIRTUDES CARDINAITS 

♦ 

I. Son cuatro: prudencia, justicia, fortaJcza y 
templanza. * 

Alffunos considcran que las cuatro inenciona- 
das virrudes significan ciertas condiciones gcnera- 
lcs del dnimo humano, las cuales se hallan en 
todas las virtudes, y segtin esto ia prudencia no 
es otra cosa que cierta rectitud de discrecidn en 
cualesquiera actos o niaterias; la justicia, cierta J 
rectitud del dnimo, por la cual cl hombre obra | 
io que debc en cualquier materia; Ja templanza, $ 
cierta disposicion deJ dnimo que impone modcra- | 
ci6n a cualesquiera pasiones o acciones, para qiio j 
no se extralimiten rads aJld dc lo debido; y la| 
fortaleza, cierta disposicion del alma por medio| 
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dc la cual se afirma en lo qiie esta conforme con 
la raz6n contra cualesquiera irapetus de las pa- 
sioncs o trabajos dc las acciones. 

Pero otros consideran con mds acierto estas 
cuatro virtudes en la medida en que se detcrmi- 
nan a raaterias especiales, referida cada una de 
ellas, ciertamente, a una sola materia, en la cual 
se alaba principalmente aquella condicidn gene- 
ral que da su nombre a la virtud; y, segun esto, 
las virtudcs mencionadas sori habitos divcrsos, 
segiin la divcrsidad de los distintos objetos. 

' n. Dos grados se distinguen en estas virtudes 
segdn la diversidad del movimiento y del t6r- 
mino, de modo que unas son virtudes de cosas 
trascendentes y que tienden a la semejanza di- 
vina; estas virtudes se llaman purgativds por 
cuanto el hombre sumergido en las cosas munda- 
nas aspira al descanso de la contemplacidn. Asi, 
la prudencia dcsprecia todas las cosas mundanas 
por la contemplacidn de las divinas, y dirige todo 
el pensamiento del alma s61o a las divinas; la 
templanza abandona, en cuanto la naturaleza lo 
permite, las cosas que requiere cl uso del cuerpo; 
la fortaleza hace que cl alma no sc aterre por su 
apartamiento del cuerpo y acercamiento a las 
cosas de arriba; y la justicia, en fin, quc toda ei 
alma con.sienta cn la senda de tal prop6sito. 

Pcro hay otras virtudes propias de los que con- 
siguen ya la semejanza divina, y sc llaman vir- 
tudes de dnimo fnirificado, es dccir: prudencia 
que dnicamentc contemple las cosas divinas, tem- 
planza quc no s61o refrcne los descos terrenos, 
sino que los desconozca, fortaleza que no s61o 
venza las pasiones, sino que las ignore, justicia 
quc se asocie en perpetua alianza con la mcnte 
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divina y la imite, virtudes quc, ciertamente, de- 
cimos son propias dc los bienaventurados o de 
algunos muy perfcctos cn esta vida. 

(2“ 2'"®, q. LXI, a. 4, 5.) 
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LA PRUDENCIA 


I. La sabidurta le es al hombre prudencin. 
(Prov., X, 23.) ■ 

Es sabio en algun g^ncro quien considera laij 
causa suprema en ese mismo g<Snero. En el goneroj 
de los actos humanos la causa suprcma cs el fin| 
comtin de toda la vida humana, y a este fin s(i| 
dirige la prudencia; por lo cual asi como el q 
razona bien por relacidn a algiin fin particularl 
por ejcinplo, a la victoria, sc dice ser prudentc 
no absolutamente, sino en este genero, csto es, eij 
asuntos b^licos, asi tambi^n el que razona bicl 
acerca de todo el bien vivir, sc dice ser prudenra 
en absoluto. Luego es evidente que la jn'udcncr 
es la sabidurfa en las cosas humanas. 


C; 

II. I,a prudencia no puedc cxistir en los p| 
cadores. La prudencia se entiende de tres tnait| 
ras. Existe una falsa o llamada asi' por semejan: 
porque sicndo prudente el que dispone bien i 
cosas que deben ejecutarse para un fin bue: 
cuando alguicn que sc propone un fin malo c| 
pone algunas cosas adecuadas para lograr 
fin, se dice que posce una prudencia falsa, p| 
lo que acepta por fin no es verdaderamente | 
no, sino por scmejanza, como sc dice de alj 
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que es buen ladrbn. En esle sentido puede, poi^ 
semejanza, llamarse prudenie el ladron que em- 
plea medios convenicntes para robar. 

De esta prudencia dice el Apbstol a los Ro- 
manos (VIII, 6): La prudencia de la carne es 
muerte, aludicndo a la que constituye cl dltimo 
£in cn el deleite carnal. 

La segunda prudencia es verdadcra porque cn- 
cuentra los medios adecuados al fin vcrdadera- 
mente bucno, pero es imperfecta por dos razones: 
primera, porque el bien que toma por fin no es 
el fin comun de toda la vida humana, sino dc 
algun negocio cspeciaJ; por ejemplo, cuando uno 
encuentra los medios acomodados para negociar 
o para navegar, se dice prudente negociante o 
navegante; segunda, porque es deficiente en el 
acto principal de la prudencia, por ejemplo, 
cuando uno da un buen consejo y juzga bien 
aun de las cosas que corresponden a toda la 
vida, pero no da un precepto eficaz. 

La tercera prudencia, verdadera y perfecta, es 
la que aconseja reciamente para el bucn fin de 
toda la vida, y ademds juzga y manda. £sta es 
la linica que sc Ilama prudendia en absoluto, la 
cual no pucdc hallarse cn los pecadores. En cam- 
bio, la primera prudencia se da linicamente cn 
los pccadores; la prudencia impcrfecta es comun 
a los buenos y a los malos, principalmente la 
que es imperfecta por razbn de algiin fin par- 
ticular; y la que es imperiecta por dcfecto del 
scto principal, tampoco se da sino en los malos. 

(2“ 2"«, q. XLVII, a. 2, 13.) 

III. Cicerdn acertadamcnte divide la pruden- 
en meinoria de las cosas pasadas, inteJigcncia 
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de las prcsentes y prevision de las tutuias22. Por- 
quc la prudencia versa acerca de las acciones 
particulares, cs necesario toraar los principios dei 
mismo genero, a fin de que la persona prudente 
razone rectamente sobre las cosas que es necesario 
obrar, por la experiencia de otros hechos. Por 
consiguientc, necesita de la experiencia y del 
tiempo, a fin dc prevcr las cosas futuras por 
aqu^llas tjuc existieron y quc retiene en la me- 
moria, y por las cosas que al presente contempla 
la inteligencia; pues por la memoria evoca el 
animo las cosas que fueron; por la inicligencia 
contempla las quc son, y por la previsidn se vc 
una cosa futura antes de realizarsc. 

(3, DisL, XXIII, q. III, a. I.) 


28 de agosto 


LA JUSTICtA 


I. Pertenece a la justicia dar cada uno lo que j 
. es dgbido. . • 

Todas las virtudes morales cjue conciernen a;; 
las acciones convicnen en general con la justicia, 
pprque tienen, de algiin modo, raz6n dc dcuda, 
.j-^ero la deuda no tiene la misma r,az6n cn todas;j 
porque una cosa se dcbc al igual, otra al supe-j 
rior, otra al menor; una sc debc por raz6n de un 
pacto, otra por promesa, otra por un beneficioij 
rccibido. 'l'odos estos titulos diversos dan lugarj 
a distinlas virtudes; por cjcmplo, la religidn, ponf 
ia cual sc da a Dios lo que le cs debido; la'ij 
picdad, por la cual se da lo debido a los padresj 


^ Rhet.f lib. II, Da invent. 
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o a Ja patria; la gratitud, por la cual se paga 
lo debido a los bienhechores, y asi otras. Ade- 
mas esta la justicia legal, llamada virtud gene- 
rai, en cuanto ordena todas las virtudes al bien 
comun. 

Ademds dc la justicia que mira al bien coniun, 
existe otra justicia propiamente dicha, que sc 
ordcna al bien privado de alguno, para devolver 
a ^ste lo suyo. 

II. La justicia es mas eminente quc las dc- 
mas virtudes morales. 

Si hablamos de la justicia legal, resulta eviden- 
te que es la mds preclara entrc todas las virtu- 
des morales, por cuanto el bien comun es mAs 
importante que el bien particular de una perso- 
na, y segiin esto dice el Filosofo que '‘la justicia 
cs la mis preclara de las virtudes*' 23 . 

Pero, aun hablando de la justicia particular, 
sobresale entre las otras virtudes morales; porque 
se llama virtud mayor aqu(illa en que resplan- 
dece mayor bien de la razon, y conformc con 
esto la justicia sobresale torno mds prdxima ada 
razdn. . ' 

Eso sc ve claro, tanto de parte del sujcto co- 
mo del objeto; de parte del sujeto, porque re-. 
side en la. parte mas noble del alma, esto es,' ^ 
en el apetito racional, cs decir, en la voluntad, 
mientras que las otras virtudes morales residen en 
el apetito sensitivo, al cual pertenecen las pa- 
siones, que son matcria de las demas virtudes 
morales. Tambicn lo es por parte del objeto o 
materia, porque versa acerca de las acciones con 
las que el hombre se ordena no s61o en si mismo, 


23 Ethic., V, cap. 1. 
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sino tambidn con relacibn a otros; y asi la jus- 
ticia es en cierto modo el bien de otro. Por eso 
dice el Fildsofo: “Es necesario que sean las ma- 
yores virtudes las que.son mas utiles a los otros; 
porque la virtud es ])Otencia bienhechora; y por 
eso se honra mds a los fuertes y a ios justos”24. 

(2“. 2“®, q. LVIIE a. 12: 1“. 2“«, q. LXVI. a. 4.) 

III. Los preccptos dcl Decdlogo son preceptos 
de justicia. 

Los preccptos del DecAlogo .son los primcros 
principios de la ley, y a los cuales asiente dcsde 
lucgo la razon natural, como a principios evi- 
dentisimos. Ahora bien, la raz6n dc d6bito, que 
sc rcquiere para el precepto, aparcce en la jus- 
ticia que se refiere a otro; porquc en las cosas 
que atanen a si propio, condccsc a primera vista 
que el hombre es dueno de si mismo, y que le cs . 
licito hacer lo que quisiere; pero en las que ata- : 
nen a otro, es notorio que el hombre cstd obliga- ; 
do a darle lo quc le debe; por eso fu6 neccsario 'j 
que los preccptos del Decdlogo perteneciesen a 
; la justicia. Asi', pues, los tres prinieros preceptos | 
■5^^!tdfieren a los actos de religidn, que es la parte | 
ifids •principal de la justicia; el cuarto prccepto | 
.tiene por objeto los actos de piedad, que es parte j 
sccundaria dc la justicia; y los otros seis se dan J 
acerca de los actos de la justicia tomada en gC'|| 
neral, que se considera entre los iguales. -1 

(2“ 2“«, q. CXXII, a. I.>i 


^4^ Ethic,, lib. I, ca|). 1. 
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29 de agosto 


LA FORTALEZA 

I. EI nombre de fortaleza puede coiisiderarse 
de dos modos: 

l^) Segiin quc importc en absoluto cierta fir- 
meza del animo, y en este sentido es una virtud 
general, o mas bien, condicion de toda viitud; 
porque para la virtud se requiere obrar firme 
e inmutablemente. 2^) Segiin que iinplique so- 
lamente la firmeza necesaria para sobrellevar y 
repeler las cmas, eii que es sumaraente dificil 
tener esta firmeza, cs decir, en algunos graves 
peligros. Por eso dice Ciccrdn que la fortaleza 
es considerada aceptacidn de los peligros y su- 
frimiento de los trabajos, En estc sentido la for- 
taleza es una viriud especiaL 

II. La fortaleza sc manificsta ante todo en los 
peligros de muerte. 

Pcrtenece a la virtud de fortale/.a defender-da', 
voluntad del hombre para que no se retcaiga del 
bien dc la raz6n por cl temor de un mal cor- 
porah Es necesario, empcro, mantcner firmemeiL 
te el bien de la razon contra cualquier mal, pucs 
ningiin bien corporal cquivale al bien de la ra- 
z6n; y por tanto es menester se Ilame fortalcza 
dcl alma la que sostienc firmemente la voluntad 
del hombro en el bien de la raz6n contra los 
ttiis grandes m.ales, porque el qiie persiste firme 
contra los males mayores se sostiene, por tanto, 
fuerte contra los menores, pero no viceversa; y 
t^ambi^n pertenece a la razon de la virtud aten- 
der a !o liltimo. Entre todos los rnales corporales, 
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la muerte es principalmente el mds terrible, por- 
que quita todos los bienes corporales. Por consi- 
guiente, la virtud de la fortaleza es acerca de lOs 
peligros de muerte. 

Asl, pues, la fortalcza consiste en que el hom- 
bre no retroceda del bien de la virtud ante los 
peligros de !a miierte que ijareccn amenazarle 
por seguir algun bien, por ejemplo: cuando un 
juez, o tambiOn una persona privada, no se apar- 
ta de un juicio justo por temor de la espada que 
le amenaza, o de cualquier otro peligro, aunque 
sea mortal; o cuando un hombre, por amor a la 
virtud, soporta el peligro de cualquier ipuerte; 
tal es el caso en que uno no se retrae de prestar 
sus obsequios al amigo enfermo por temor de un 
contagio mortal, o en que no rchusa emprender 
un viaje en pro de algiin ncgocio piadoso por 
temor de un naufragio o de ladrones. Porque los. 
mirtires sufren ataques personales por el sumo 
bien, que es Dios, y por eso cs rCc'omcndada sii 
fortaleza. ^ 

{2“ 2“ q. CXXIII, a. 2, 4.y 5.) j 


Mas auhque la fortaleza se d6 principalr^ente 
contra las rnolcstias de la muerte, tambi^n se da, f 
no obstante, secundariamente contra todas las'j 
otras molestias, pues el fucrte en todas las cosas | 
se conduce bien. 

(3, Dist., 33, q. II, a. 3.) ® 


III. E1 acto principal dc la fortaleza no cs 
acometer cosas dincile.s, sino mds bien resistirlas,:^ 
esto es, permanecer inmutable en los peligros, sin| 
la perturbacidn del temor inmoderado, pues es| 
mds difi'cil resistir que acometer; 19, porque el, 
resistir supone un ataque de otro m^s fuerte qutii 
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lo acomete; 2^, porque el que resiste siente ya 
los peligros inminentes, mas el que acomete los 
considera como futuros; 3*?, porque el resistir im- 
plica una prolongacidn de tiempo. 

{2* 2“^®, q. CXXIII, a. 6, ad 
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LA TEMPLANZA 

I. La templanza puede considerarse segiin su 
significacion comun, y asf no es virtud espccial, 
sino general, porque el nombre dc templanza de- 
signa cierta temperancia, esto es, moderacidn, 
que la raz6n pone cn las acciones y pasiones hu- 
raanas, lo cual es comun a toda virtud moral. 
Sin cmbargo, la tcmplanza difiere razonablemen- 
te de la fortaleza, aun consideradas ambas como 
vittudes comunes; porque la tcmplanza retrae 
de las cosas que halagan el apetito humano de un 
modo contrario a la raz6n y. a la ley divina, y 
la fortaleza nnpele a sufrir q acometer. aqufllas 
por las que el hombre rehuye el bien de 'la 
raz6n. 

Pero si se considera la templanza en cuanto 
refrena el apetito de lo que mds principalmente 
halaga al hombre, entonces es virtud especial, 
como que tiene materia especial, lo misrao que 
la fortaleza. Principalmcntc y de manera propia 
la templariza tiene por objeto las concupiscencias 
y deleites del tacto, y secundariamente, las demds 
concupisccncias. Lo que la fortaleza es a los te- 
mores y audacias con relaci6n a los raayores ma- 
les, que son los peligros de muerte, es tambi^n 
templanza con relaci6n a las concupiscencias do 
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los mayores delcites. Tales dcleites pertenecen al 
sentido del tacto. 


(2“ q. CXI-.1, a. 2, 4.) 


II. La regla de la templanza debe tomarse se- 
gun la necesidad de la vida presente. 

■' E1 bien de la virtud moral consiste principal- 
mente en el orden de la raz6n. El orden princi- 
pal de la raz6n reside en que algo se ordene a su 
fin; y en cste orden consistc sobre todo cl bicn dc 
la razon, porque el bien tiene raz6n de fin, y cl 
fin misino es la regla de lo que a el conducc. 
Pcro todas las cosas dcleitables destinadas a uso 
del hornbre se ordenan a alguna necesidad de 
esta vida como al fin, y por esto la templanza 
acepta la necesidad de esta vida corao regla de 
las cosas deleitables, de que hace uso unicamente 
en la mcdida que la necesidad de esta vida re- 
quiere. Por esd dice San Agustm^S; "El var6n 
moderado tiene por regla en las cosas de esta 
vida la establecida en ambos testamentos, de- 
no amar ni considcrar como deseable nada dCj 
ellas, sino tomar para la nccesidad de su vida y) 
sus deberes cuanto basta al que usa de ellas conj 
modestia y no con el afecto de quien las ama.’| 


III. Aun cuando la hermosura convenga 
cualquier virtud, se atribuye, empcro, i'xcelentcj 
mente a ia templanza: !<?) scgun la raz6n comd 
de ella, a la cual pcrtenece cierta moderada 
conveniente proporcidn, en la que consiste !■ 
raz6n de la hermosura; 2*?) porque las cosas qu 
refrena la templanza son infimas en el horabrc.< 
convenientes a el segun la naturaleza animal,'] 


>.► 
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por cso el hombre es mas propcnso a ser inan- 
chado por ehas. En consecuencia, la hermosura 
sc atribuyc principalmcnte a Ja templanza, quc 
dcstruye ])i iacipalmente cstas torpezas del hom- 
bre y reeliaza los vicios mds afrentosos. 

(2tt 2'^«, q. CXIJ, a. 2, ad. 


31 de agosto 


r.A viRTUD DE religi6n 
I 

I. Ordena al hombre a Dios. 

Como dice San Isidoro 26, cl religioso es lla- 
raado a.si porque dicho vocablo dcriva de la voz 
releccton, cs dccir, que vuelve a tratar y como a 
releer lo que concierne al culto divino; y asf la 
religidn parece venir de releer las cosas que son 
dei culto divino, pues se deben frecuentcmente 
r.ecordar en el corazdn, segun aqucllo de los 
Proverbios: En todos tus caminos.pon tu pensa- 
rniento en el {III, 6). - 

Tambi^n puede entenderse^la vM. religion en , 
el san.tido de (^e ''debeinos recfegir a Dios, 
a quien habiamos perdido por nuestra negligen- 
cia, y tambidn puede derivar de religando (volver 
a atar); por eso dice San Agusti'nZ?; “La reli- 
gidn nos vuelve a atar a solo Dios Todopodero- 
so.” Pero sea que la religidn se Ilamc asi porque 
requiere la frecuente lectura, ya por la reiterada 
eleccidn dc lo que negligentcmentc se lia pcrdido, 
ya proceda de la accion de volver a atar, la reli- 
gi6n importa con toda propiedad relacidn a Dios; 
pucsto que el es a cjuien principalnicnte debemos 

26 FAymol., lib. X. ad litteram R. 

27 De vera religione, prope finem. 
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unirnos como a principio indefcctible; a quien 
tambidn debe dirigirsc asiduamente nuestra elec- 
ci6n como a ultimo fin; a quien tambidn perde- 
mos por una cuipable negligencia, y a quien dc- 
bcmos recuperar, creyendo y protestando nuestra, 
fe. 


H. La rcligidn es virtud cspecial. 

Donde hay raz6n especial de bien, alli existe 
necesariamente virtud especial. Mas el bien a 
que la religi6n se ordena es tributar a Dios el 
debido honor y reverencia. E1 honor cs debido 
a alguno por raz6n de su excelencia; y como a 
Dios compete una singular excelcncia, por Aian- i 
to excede infinitamente a todo lo quc existe, cn ' 
todos conceptos, si'guese que se le debe un honor 
especial. 


III. La religidn es virtud que debe ser prcfc- 
rida a las demis virtudes mofales, porque. se 3 
acerca mis a Dios que las otras virtudes moralcs, 
en cuanto obra lo que se ordcna directa e inme- 
diatamente al honor divino. 


V ■ ^ 


• IV. La religi6n tiene actos intcriores y exte^ 
riores. Mi corazdri y mi carne se regocijaron en ek 
' Dios vivo. (Psal., LXXXIII, 3.) Asi como los ac-| 
tos interiores pcrtenecen al coraz6n, asi los ex-: 
teriores pertenecen a los miembros de la carne.' 

Damos a Dios honor y reverencia no a caus 
de si mismo, puesto que por sf mismo esti llcnd 
de gloria, a la que nada puede agregar la cria- 
tura, sino por nosotros; pues honrando y reve; 
renciando a Dios, nuestro espiritu se somete 
^l; y en esto consiste su perfecci6n; ya que cad 
cosa es perfeccionada por estar sometida a s 
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superior; como el cuerpo lo es por ser vivificado 
por el alma, y cl aire por ser iluminado por 
el sol. 

Mas la mente humana necesita, para unirse a 
Dios, ser conducida como por la mano por medio 
dc las cosas sensibles, pues l<is cosas de el (de 
Dios) invisibles se ven despuds de la creacidn del 
mundo,' considerdndolas por las cosas creadas. 
(Rom., I, 20.) Por lo tanto, es necesario en cl 
culto divino usar de algunas cosas corporales, 
para que por ellas, como por ciertos sigpaos, se 
excite el espiritu del hombre a los actos espiri- 
tuales por los quc se une a Dios. Asi', pues, la 
religion tiene actos interiores, como principales 
y pertenecientes por si a la religibn; y tambidn 
actos exteriores, como secundarios y ordenados a 
los actos interiores. 

Por lo tanto, esas cosas exteriores no sc ofrcccn 
a Dios como si necesitara de ellas, sino como 


•signos de las cosas interiores y de las obras espi- 
rituales, que Dios per se accpta. A este respecto 
dice San Agustin: “E1 sacrificio visible es el sa- 
cramentp (^esto es, signo sagrado) del sacrificio 
invisibie 




(2“ 2- q. LXXXI, a. 1, 4, 6, 7.) 
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DOS ACTOS INTERIORES DE I.A VIRTUD DE RF.Ll 

LA DEVOCION Y LA ORAC|6n 



I. La devocibn. 

La palabra devocibn se deriva de devorendo, 
votar o consagrar por voto; por lo cual se lla- 

28 De ciint. Dei, lib. X, cap. 5. 
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nian devotos los que en cicrto modo se consa- 
gran a Dios, para estarle totalmcnte sometidos. 
Por consiguiente, la dcvocion no parece ser otra 
cosa que cierta voluntad de entregarse pronta- 
mente a las cosas que pertenecen al servicio de. 
Dios. Por eso se dice en el £xodo:. Luego que 
salio toda la multitud de los hijos de IsraeL . . 
ofrecieron al Senor con xjoluntad muy pronia y 
devota las primicias. (XXXV, 20, 21.) 

La dcvocidn es un acto de religidn. Porque a 
la misma virtud pertcncce qnerer hacer algo 
y tener la voluntad pronta para haccrlo, pucs 
ambos actos tienen el mismo objeto. Pero es 
cvidentc que el haccr lo que pertenece al f.ulto 
o servicio divino es propio de la virtud de la 
rcligidn; luego tambien pcrtenece a ella la vo- 
luntad pronta para ejecutar estas cosas, lo cual 
es ser devoto. 

I.a devocidn) empero, no es acto de caridad, 
porque pertencce inmediatamente a la caridad 
que el hombre se entregiie por si mismo a Dios 
adhiriendosc a dl mcdiantc cierta unidn del es- 
pfritii; mas que cl hombre sc entregue por sl ■ 
mismo a Dios para algunas obras dcl culto divi- 
no pertenecc inmediatamente a la rcligidn, y .i 
mediatamentc a la caridad, que cs el principio J 
de la religidn. | 

Ciertamentc parece que la devocidn debe pre- | 
ccdcr a la caridad, porque la caridad en las Es- -i 
crituras es simbolizada por el fuego, mas la dc- ^ 
vocidn lo cs por la grasa que es incentivo dcl | 
fuego. Sin cmbargo, no constituye acto de cari- M 
dad. Porque la giasitud corporal se produce pnr.| 
el calor natural digestivo, y estc niismo calor na*'ci 
lural la tiene como su nutrimento. Asimismo la.|j 
caridad causa la devocidn, en cuanto por Liinor|| 


1*? clc sepliembre 


569 

sc hace uno pronto para servir al amigo; y tam- 
bi^n se nutre la caridad por la devocion, del 
mismo modo que toda amistad sc conserva y acre- 
cienta por cl cjercicio y meditacion de las obras 
amigablcs. 

(2“ 2-, q. LXXXll, a. ], 2.) 


II. La Oracion, 

La oracidn es acto de religidn. Suha derecha 
mi oracidn como un perfume. (^Psal., CXL, 2.) 

A la religidn pertenece propianiente dar culto 
y veneracidn a Dios; y por consiguiente todas 
.■Kjuellas cosas por las que se da vcncracidn a 
Dios pertcnecen a la religion. Por la oracion, 
pues, presta el hombre rcvcrencia a Dios, en 
cuanto sc somete a y reconoce, al pedirle, que 
neccsita de el, como autor de sus biencs. Resuha 
evidente, entonces, f|uc la oracidn es propiamen- 
te,un acto de religion. 

Si se ere que perlenece a !a rcligi6n el qnc 
uno d6 a la naturaleza divina culto y ccremonia, 
pero que la oracidn no parccc que de algo a 
Dios, sino quc mAs bien le pidiera algo para obte- 
nerlo, debe responderse que el hombre, al orar, 
entrega su alma a Dios, la que somcte a cl por 
respeto y cn cierto modo prescnta. Por lo tanto, 
asi' como el alma humana cs superior a los miem- 
bros extcriores o corporales, y a las cosas exte* 
riores, que se aplican al culto divino, asi tambien 
la oraci6n aventaja a los otros actos de religi6n. 

La voluntad mueve las demas potencias del 
alma hacia su fin; y por lo tanto la religibn, que 
t'esidc en la voluntad, ordena los actos de las 
ntras potencias a la reverencia de Dios. Mas entre 
^as otras potcncias dcl alma, el entendimiento es 
la nias clcvada y mas prdxima a la voluntad; por 
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lo tanto, despu^s de la devocidn, que pertenece 
a la mistna voluntad, la oracidn, que pertenece 
a la parte intelectiva, es la principal entre los 
actos de religidn, pues por ella ^sta mueve el en- 
tendimicnto del hombre a Dios. 

(2“. 2““, q. LXXXIII. a. 3.) 


2 de septiernbre 

CAUSA Y EFECTO DE LA DEVOCi6n 

I. Causa de la devocibn. En mi meditacion se 
inflamard fuego. (Psal., XXXVIII, 4.) 

La causa extrinseca y principal de la devocidn 
cs Dios. Mas la causa intrinseca por nuestra partc 
es necesario, que sea la mcditacibn o contempla- 
ci6n;-pues la dcvdci6n.es un acto de la voluntad 
para que el hombre se entregue prontamente 
al obscquio divino. Mas todo acto de la voluntad 
procede de alguna consideracidn, porque el bien 
conocido es objeto dc la voluntad. Por esto dice 
San Agustin que “la voluntad nace de la inteli- 
' gencia" 29.. En consecuencia, es menester que la , 
ineditacidn sea causa de la devocibn, en cuanto o 
el hornbre concibe por la mcditacidn el entre-? 
garse al o'bsequio divino. f. 

A ello le mueve, en efecto, una doble conside-rj 
racidn: Una por parte de la bondad divina y dc | 
sus beneficios, segun aquello del Salmo (LXXIL| 
28); A mi bueno me es el apegarme a Dios; 
poner en el Senor Dios mi esperanza. Esta con-'l 
sideracidn excita el amor, causa prdxima de laj 
devociOm 1 

2» T)e Trinitate, lib. XIV, cap. 8; lib. X, cap. 1. ’iH 
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Y otra, por parte del hombre, que considera 
sus- defectos, por causa de los atales necesita apo- 
yarse en Dios, como dice la Escritura: Levanti 
mis ojos a los montes, de donde me vendrd el so~ 
corro. Mi socorro viene del Senor, que hizo et 
cieloy la tierra. (Psai, CXX, I.) Esta considera- 
cidn excluye la presuncidn, que impide al. hom- 
bre someterse a Dios, en tanto que se apoya en 
siis propias fuerzas. 

La ciencia, en efecto, y todo cuanto revcla gran- 
deza, es una ocasidn de que cl hombre confie 
. en si mismo y por eso no se entreguc totalmcnte 
^ a’ Dios. Dc ahi es que talcs cosas impidan a 
veccs ocasionalmente la devocidn, y la dcvocion 
abunde en las personas sencillas y en las mujeres, 
cuyo orgullo comprime. Pero si el hombre so- 
mete perfectamente a Dios la cicncia y toda otra 
•perfeccidn, por esto mismo se acrecienta la de- 
vocidn. 

II. Efecto de la devoci6n es la alegria 

La devoci6n causa de por si, y principalmente, 
alegria espiritual dc la mentc; mas como conse- 
cuencia y s6Io accidentalmente produce tristeza. 

La devocidn prorcde de dos consideraciones; 
principalmcnte dc la consideraci6n dc la bondad 
divina, pues tal consideraci6n pertenece como al 
t6rmino del rnovimiento de la voluntad del que 

30 Santo Tomjis en este mismo articulo cita la liermo- 
slsima oraci6n del Breviario Romano (Laudes, viernes de 
la cuarta scmana de Cuaresma) que transcribo al castellano 
en obsequio a los lectores seglarcs: “Concede, te rogamos, 
Dios omnipotente, que a aqu^llos a quiencs castigan los 
ayunos votivos (los prescritos por las leyes de la Iglesia) 
regocije asimismo la devoci6n santa. para que atenuados 
los afectos terrenos, mis fdcilmente akanceinos las cosas 
celestialcs.” 
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se entrcga a Dios, y de ella procede per se la de- 
lectacidn, segun aqueJlo del Salmo (LXXVI, 4); 
Me acorde de Dios, y me deleite. Pero acciden- 
talmente esta consideracion causa cierta tristeza 
en quienes todavia no gozan plenamente de Dios, 
como dice el Profeta: Sedienta estd mi alma deS 
Dios fuente viva 3i, y despu(5s sigue: Mis Idgrimas 
fuero-n para mi panes. (JPsal., XLI, S,4.) 

La considcracidn de los defcctos propios oca- i 
siona secundariamente la devocidn; porque esta 
consideracidn pcrtenecc al t^rmino, del que el | 
Jiombre se separa por el movimiento .de la vo- 
luntad devota para que ya no exista en sf mismo, 
sino que se someta a Dios. Esta consideracidn (•S;| 
de Jntlole opuesta a la primera; porque le es na- 
tural producir per se Ja tristeza, al pensar en Ios| 
propios defectos, pero accidentalmente causa ale-j 
gija, por la esperanza cn cl auxilio divino. 

Y de este- modo se evidencia que el deleitej 
sigue de por si y primariaraente a la devocidn, 
pero secundaria y accidentalmente sigue la tris| 
teza, que e^ segun. Dios. 




^ (2^ q, LXXXII, ‘a, 3, 4:| 




3 de septiembre 


MODO DE OR/VR 


L <;Dt:be ser vocal la oracion? E1 Profeta D| 
vid dice asi: Ccm mi i/oz clame al Senor; con rf^ 
vot al Senor rogue. (PsaL, CXLI, 2.) 


31 Santo Tomds sigue aqiii' una versi<5n anterior Jii 
correcci^n dc Clemcnte VHl, pues despu^s de esta el 
dice: juerte, vivo, en lugar dc fuentc viva. 


3 de scptiembre 
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La oraci6n singular, que se ofrece por una 
pei'sona particular, no es necesario que sea vocal; 
pero linese la palabra a tal oraci6n por tres ra- 
zones: 

19) Para excitar la devocibn interior, por la 
cual cl espiritu del quc ora se eleva a Dios, pues 
el espiritu del hombre se mueve segun la aprcn- 
sioii, y p6r consiguiente segun el afecto, por nic- 
dio de los signos externos, ya de las voces, ya 
tarabl6n de algunos hechos, Por esto dice San 
Agustin que: “nosotros nos excitamos mas viva- 
nunite a acrecentar el desco santo con las palabras 
'y otros signos''^^. De modo que, en la oracion 
singular, dcbe usarse de palabras y otros signos, 
tanto como conviene, para excitar cl esptritu 
interiormente. Pero si con ello el espiritu sc dis- 
trae o es impedido de algiin inodo debe desistirse 
de ello, lo cual acontcce principalmente en aqu^- 
ilos cuyo espiritu esta suficientemente dispuesto 
a fa devoci6n sin tales signos; Asf dice el Sal- 
mLista: Contigo habld mi corazdn, mi rostro te ha 
buscado {Psal., XXVl, ^); y de Ana se lee que 
.hablahii en‘sii cor^juLon. I, 13.) * 

. Se afiade la oraci6n vocal oomo para pagar 
una deuda, esto es, para que el honibre sirva a 
Dios con todo lo que dc recibe, cs decir, np 
s61o con el alma, sino tambieri con el cuerpo. . 

. 3^) Tambidn se une !a oraci6n vocal por cierta 
redundancia dcl altna sobre el.cuerpo, a causa 
dol afecto vehemente, segun aquello del Salmo 
(XV, 9): Se alegro mi corazon^ y se regocijo mi 
iengua. 

II. ^Debe ser atenta la oraclon? 

IJna cosa es necesaria de dos modos: 19^ si 

A'd Proh., eplst. 130 a 121. 
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por ella se Ikga mejor al fin, y segiin esto la 
atenci6n es absolutamente necesaria a la oracibn; 
2*?, si sin ella no puede conseguirse su efecto. E1 
efecto de la oracidn es triple: 

E1 primero es comun a todos los actos infor- 
mados por la caridad, que es merecer, y para este 
efecto no se requiere necesariamente que la aten- 
ci6n acompane del todo a la oraci6n, sino que 
la fuerza de la primera intenci6n, por la que uno 
se pone a orar, hace meritoria toda la oraci6n. 

E1 segundo efecto de la oraci6n cs impetrar, y 
a'cste efecto tambien basta la priraera intcncion, 
que Dios considcra pi incipalmente; pero si la, 
primera intenci6n falta, la oraci6n ni es- meri- ,i 
toria ni impetratoria; porque Dios no oyc la ora 
ci6n a que no aticnde el que ora. 

E1 tercer efecto de la oraci6n es el que produce^ 
de presente, es dccir, cierta refeccibn espiritualj 
del alma, y para esto se rcc[uiere necesariamcnte’] 
la-atenci6n en la oraci6n. Por eso se dice a los 

Corintios: Si orare en una leneua ... mi menU 

^ -.,1 

queda sin fruto. (I Cor., XIV, 14.) 

Hay tres clases de atenci6n: una, por la qu| 
se atiende a las palabras, para no cquivocarse 
en ellaS; la segunda es aqu611a por la que se atien 
de al sentido de las palabras; y la tercera es pqj 
la que se atiende al fin de la oraci6n, esto'el 
a 'Dios y al objeto por que se ora. £sta es sobi| 
todo necesaria y pueden tenerla hasta los idi; 
tas; y a veces es tan intensa la atenci6n con qi 
el alma se eleva a Dios, que hasta el esplri' 
se olvida de todo lo demds. 

(2“ 2“«, q. LXXXIII, a. 12. l| 
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4 de septiembre 

DEBE ORARSE SXN INTERMISI6n 

Es menester orar siempre, y no desfallecer. 
(Luc., XVIII, I.) 

La oraci6n puede ser considerada en si misma 
y en su causa. 

La causa dc la oracion es el deseo de la caridad, 
del que debe proccder la oracidn, y que debe 
ser cn nosotros continuo, ya en acto, ya virtual- 
‘ menle: porquc la virtud de cstc dcsco permanece 
en todo lo que haccmos por caridad; y como 
debemos haccr todo para gloria de Dios, por 
esto ]a oracidn debe ser continua. Por lo que dice 
San Agustin: "En la fe, la esperanza y la caridad 
oramos siempre con deseo continuo” 33. 

Pero la oracidn misma, considerada en si, no 
puede ser continua, porque es necesario ocuparse 
en dttas obras; mas como dice San Agustin: “A 
ciertas horas y en cicrtos intcrvalos oramos a 
Dios aun con palabras, para que por aqucllos 
signos de cosas nos percatemos de cudnto hemos 
adelantado en este deseo, nos conozcamos a nos- 
otros mismos y nos excitemos m:is vivamentc a 
Iiijcer esto” 34, ’’ 

Pcro la cantidad de cada cosa dcbe scr propor- 
cionada al £in, como la dosis de un rnedicamento 
a la salud. Por eso tambidn es convenicnte que 
la oracidn dure tanto cuanto es litil para excitar 
cl fervor del deseo interior; pero cuando exccde 
a esta medida, de tal modo que no pueda pro- 

33 Ad Probam, epist. 130 a 121, cap. 9. 

34 Ad Probam, loc. cit. 
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longarse sin tedio, la oratidn no dcbe prolongar- 
se raas. 

Sobre csto coinenta San Agusttn: "Se dice que 
los lierinanos en Egipto hacen frecuentes oracio- 
ncs, jx'ro.estas muy breves y corao ciertas r^pidas 
jacuiatorias; para que la intencidn, vigilante- 
mcnte so.stenida y neccsaria al que ora mucho, 
no se desvanezca y embote por la excesiva deten- 
cion" 35. 

Asi, pues, uno ora continuamentc, ya por la 
persevcrancia del deseo, ya porcjue no suspende ■ 
el orar en horas dcterminadas, ya por el efecto, ] 
o cn cl mi.srao que ora, el cual permanecc, aun >5 
ciespucs de la oracibn mds dcvoto, o tambren en 
otro, como cuando alguno por sus bencficios 3 
inducc a otro a que ore por ^l, aun cuando | 
mismo cese dc orar y descanse. ’ ' ■ 1 

Cicrtamcnte se (iice en San Matco: Cucmdo 1 
orareisy no hableis mucho (VI, 7). de^aqui 1 
no se siguc que la oracion no debe sor de larga ■ 
duracidn* Corao explica San Agustiii: ‘'Orar iar« « 
go tiempo no es orar diciendo muchas palabras; M 
un largo discurso no cs lo mismo que un afccto* 
de larga duracidn; porque del mismo Senor esti a 
escarito que pas6 la noche en oracibn y que 
mds prolijamentc para darnos ejcmplo." Y tles-H 
pues anade: “Apdrtese de la oraci6n el muciioM 
hablar, mas no falte el rucgo abundante, si per-'H 
severa fervorosa la intenci6n; pues hablar mu-jH 
cho es emplear paJabras superfluas para pedir en|H 
la oracion ima cosa nccesaria; y el rogar muchoH 
es intercsar a aquel a qiiien sc ruega con hisis-SH 
tente y piadosa cxcitacion del coraz6n. Pcro de.iH 
ordinario este negocio sc trata mds con geuiido^|H 


35 /Id Probam, loc. cit., cap. 10. 
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que con palabras, mis llorando que hablando.” 

Asf, pues, la prolijidad dc la oracidn no con- 
siste en que sc pidan muchas cosas, sino en que 
el afecto pcrsevere en desear una. Por eso sc dice 
que el Senor oraba con mayor vehemencia, dt- 
ciendo las misrnas palabras. (Marc., XIV, 39; 
Luc., XXII, 43.) 

(2«^ 2“", q. LXXXIII, <1. 14.) 


.5 de septiembre 

J 

/ SACRIFICIOS QUE HAN DE OFRECERSE A DIOS 

19) La oblacidn dcl sacrificio sc hace para sig- 
nificar alguna cosa. 

E1 sacrificio que se ofrece extcriormente signi- 
fica el sacrificio interior cspiritual por el que 
el alma se ofrece a si misma .a Dios. Sacriiicio 
para Dios es el esptriiu atribulado {PsaL, L, 19), 
porque los actos exteriores de la religi6n se or- 
denan a los interiores. Mas el alma se ofrecc a 
Dios en sacrificio, como al principio de su crea- 
ci6n y como al fin de su bcatificacidn; y segun 
la verdadera fe s61o Dios es Creador de nuestras' 
almas; tambi^n en el s61o consiste la bienaven- 
turanza cle nuestra alma. Por consiguiente, como 
s6Io al sumo Dios debemos ofrecer el sacrificio 
espiritual, asi' tambien a 61 .s61o debemos ofrecer 
sacrificios exteriores. 

29) Ciertamcnte cs el sacrificio un acto esp<i:- 
cial de alabanza, porque se hace en reverencia 
de Dios; por lo cual pertenece a determinada vir- 
tud, esto es, a la religion. Pero ocurre quc tam- 
bi6n las cosas que se hacen scgun otras virtudes, 
se ordenan al honor de Dios, como cuando uno 
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da limosna de los bienes propios por Dios, o 
cuando somete su propio cuerpo a alguna aflic- 
ci6n por reverencia a Dios; en este sentido tam- 
bi6n los actos de las demas virtudes pueden lla- 
marse sacrificios. Hay sin erabargo algunos actos 
que no encierran alabanza por otro concepto, 
sino porque se hacen por reverencia a Dios, y 
estos acLOs se Ilaman propiamente .saciificios y 
pertenecen a la virtud de la religidn. 

39) EI bien del hombre es de tres clases: 19, el 
bien del alma que se ofrcce a Dios con un sa- 
crificio interior por medio de la devocidn, la ora- 
ci6n y otros actos intcriores semejantes; y 6ste es 
el sacrificio principal; 29, el bien del cuerpo que 
en cierto modo se ofrece a Dios por el martirio, t 
la abstinencia o la continencia; 39, el bien de las 
cosas exteriores, del que se ofrece sacrificio a 
Dios; directamente, cuando le ofrecemos inmcdia-; 
tamente nuestfas cosas, y inediatamente, cuando 
las daraos a nuestros prdjimos por Dios. 

2*«. q. LXXXV, a. 2, 3.)| 

■ 

De otra manera puede decirse que deberno 
dfrecer a Dios tres sacrificios. E1 saciificio de 
corazdn por la contricidn: Sacrificio para Dio 
es el espiritu atribulado. E1 sacrificio de los h 
bio» en la alabanza y en la oracidn: Sacrifici, 
de alabanza me hcrnrard (PsaL, XLIX, 23); S> 
tambi^n: Te ofrecerd holocaustos medulosos co. 
sahumerio de carneros. (Psal., LXV, 15.) 
ra^dula, que es pinguosidad y vigor de los hu;' 
sos, es la devocidn, sustancia y virtud de las or 
ciones. E1 sacrificio del cuerpo en la satisfaccid: 
Entonces aceplards sacrificio de justicia (P^ 

L, 21.) 

(fn Apocalyp-^l 
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6 de septiembre 

NECESIDAD DE LA HUMILDAD 

Si no os volviereis e hiciereis como nihos, no 
entrareis en el reino de los cielos. {Matth., 
XVIII, 3.) 

I. E] Senor nos ensena c6mo se liega a la glo- 
ria celestial, esto es, por el camino de la humil- 
dad. Y llamando Jesus a un niho, lo puso en 
. medio de ellos. (Ibid., 2.) <jQuien es este nino? 
Se explica de tres mancras. San Juan Crisdstomo 
dice quc fud un verdadero nino, que estaba in- 
raune de pasiones. Otros dicen quc Cristo habla 
de sf misrao comparAndose a un nino, y colocan- 
dosc en medio de ellos. .. : Si no os hiciereis como 
este niho, etc. Hay, 'por fin, quien entiende por 
el nino al Espiritu Santo, el cual hace ninos, 
porque bs espiritu de humildad. 

Decia, pues: Si no os hiciereis cprno nihos, np 
en la edad, sino cn la sencillez. No sedis nihos 
en el sentido, mas sed pequehitos en la malicia. 
(I CoV., XIV, 20.) 

Muchas son las cualidades de los nihos. No am- 
bicionan cosas grandes. Estdn inraunes de^a con- 
cupiscencia. Todo aquel que pusiere los ojos 
, en una mujer para codiciarla, ya cometio adul- 
I terio en su corazdn. {Matth., V, 28.) Tal tmlicia 
la tienen los nihos. Ademjis, no sc atuerdan. 
Qe la enemistatl. Por lo cual, si no os hiciereis 
^omo nihos, esLO es, imitadores de las cualidades 
^e los nihos, no entrareis en el reino de los cie- 
tos, Pues nadie cntrard si no es humilde. La glo- 
recibird al humilde de espiritu. (Prov., XXIX, 


580 


Santo Tomds de Aquino 


23.) El que recibiere a un nino tal {Matth., 
XVIII, 5), esto es, quienquiera que sea imitador 
de la inocencia de los ninos, este es mayor', por- 
que cuanto mds humildc, tanto mds elevado es; y 
quien se humilla, serd ensalzado. (Luc., XVXII, 
14.) 


II. Mas parece que esto no es verdad, porque 
la perfeccidn consiste en la caridad. Luego donde 
hay mayor caridad, alli hay mayor perfeccion, 

Hay que decir que la humildad acompana ne- 
cesariamente a la caridad. Y csto poddis verlo j 
si considerdis qud es la humildad. Porque asi 
como en la soberbia hay dos cosas: afectb desor-1 
denado y estimacibn desordenada de sl mismo, *j 
ocurre lo contrario en la humildad, porque no 
cuida de la propia excelencia; y ademds no sc| 
considera digno. Esto sigue necesariamente a laj 
caridad. Todo hombre toraa la cxcelencia quc 
araa; lucgo cuanto mds humildad posee el hom-| 
bre, tanto mas ama a Dios y mds desprecia sin 
propia excelcncia, y tanto menos se la atribuy^ 
a si. Por eso cuanta mis caridad tienc el hom- 
bre, mils humildad tiene tambi^n. 

{In Matth., XVIIIJ 


7 de septiembre 


EL HOMBRE DEBE SUJETARSE A TODOS 

POR HUMrLDAD 


Teniendo cada uno por superiores a los otroi 
(Philip., II, 3.) 

En el hombre pueden considerarse dos cosaj 
lo que es de Dios, y lo que es del hombrc- | 
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hombre pertenece todo lo que es dei’ectuoso; 
mas a Dios, todo lo que pertenece a la salvacidn 
y a la perfeccion, segun aquello de Oseas: Tu 
pcrdicion, Israel, de ti; solo en mi estd tu socorro 
(XIII, 9). 

Mas la humildad se refiere propiamentc a la 
reverencia con que el hombre se somete a Dios; 
y por lo tanto todo hombrc, scgun lo que es suyo, 
debe someterse a su prdjinio en cuanto a aquello 
que en su prdjimo es de Dios; mas la humildad 
no pide que uno soraeta lo que de Dios hay en 
si mismo a lo que en otro parece ser de Dios. 
Porque los quc participan de los dones de Dios 
conocen que los poseen, segiin aquello dcl Ap6s- 
tol; Para que conozcaynos las cosas que Dios nos 
ha dado. (I Cor., II, 12.) Y por consiguiente, sin 
pcrjuicio de la hurnildad, pueden preferir los 
dones de Dios que cllos han recibido a los dones 
que parecen conccdidos a otros, como dice San 
Pablo a los Efesios; El cual (Cristo) cn otras ge- 
neraciones no fue conocido de los hijos de los 
homhres, asi como ahora ha sido revelado a sus 
santos Apdstoles. (Eph., III, 5.) 

Igualraente, tampoco exige la humildad que 
uno someta lo que en. si mismo es suyo, a 16 que 
es del hombre en el prdjimo; de otro modo, seria 
necesario que cada uno se considerase m^s peca- 
dor que cualquier otro, siendo asi que ha dicho 
el Apdstol sin menoscabo de la huraildad: Nos- 
otros somos judios de naturaleza, y no pecado- 
fes de entre los gentiles. (Gal., II, 15.) 

Puedc, sin embargo, alguno juzgar que existe 
en el prdjimo algo bueno que el no posee, o que 
tiene algo malo que no liay cn el prdjimo, por 
lo cual puede someterse a 61 por humildad. 

No s61o debemos reverenciar a Dios en si mis- 
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mo, sino tambi^n lo que de Dios hay en cual- 
quier otro, pero no en la inisma reverencia t]ue 
prestamos a Dios. Por consiguiente la humildad 
nos manda someternos a todos los prdjimos por 
Dios, segiin aquello; Someteos, pues, a toda hju- 
maTUL criatura, y esto por Dios. (I Petr., il, 13.) 
Sin embargo, a solo Dios debemos ofrecer cl 
culto de latria. 

I^a humildad, como las dcmis virtudcs, reside 


principalmcntc en ti interior, en el alma. Por 
eso puede el hombrc con un acto interior del 
alma someterse a otro, sin dar ocasidn por esto a 
alguna cosa quc pueda poner en peligro la sal- J 
vacidn de ese otro, Esto es lo que dicc Saif Agus- | 
tin en su Regla: “Con temor ante Dios proster- 
nese el prelado a vuestros pics" 36. Mas en los 
actos exteriores de humildad, asi como en los 
actos de las demds virtudes, debe guardarse la 
debida moderacidn para no perjudicar al pr6 
jimo. Por eso advertia San Agustin: “No sea c|ue 
al ob.sei?var con exceso la humildad, se quebran 
te la autoridad necesaria para gobcrnar.” 

(2^ 2“«, q. CLXI, a. 3.) 


8 de septiembre 


FIE.STA DE LA NATIVIDAD DE LA BIENAVENHIRAD 


VIRGEN MARIA 


Bendita tu entre las mujeres. (Luc., I, 28.) 




I. Eres bendecida por Dios Padre, porqu 
comunicas con en el mismo Hij o; por el Hij 
porque le preparas digna morada; por el EsRi 

36 Iteguia, id est, eplst, 212, a. 109. 




. 
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ritu Santo, porque por la accion de el engendras 
al Salvador del mundo. 

II. Por los Angeles, porque inicias en la tie- 
rra su vida, reparas su ruina y te humillas ante 
su mensajc. 

III. Por los pecadores, porque los libras de 
sus angustias, les ayudas en los peligros, y les al- 
canzas el perddn dc sus pecados. 

IV. Por los justos, pues los escuchas cn sus ple- 
garias, los libras en las tentaciones, y les acre- 
cientas la gracia por las virtudes. 

V. Por las mujeres, porque las libras de sus 

enemigos. En efecto, a causa del pccado eran 
retenidas por el diablo, y despreciadas por Dios; 
mas la Bienavcnturada Virgen las librd de los 
enemigos, ya que Cristo, “su hijo, destruyd al 
diablo. • ' * 

Las cxcusas ante el vardn. Si el vardn dice: 
''por ti soy condenado”, la mujer puede respon- 
der: "por raf eres salvado”. 

Las honras antc Dios. Piies* ^I las honrd, ya 
•que eJ mismo Hijo de Dios es hijo de la raujer, 
como dice el Apdstol: Enuid Dios a su Hijo, 
hecho de mujer. (Ga/., IV, 4.) Por estas tres co- 
sas sc dice de ella; Tu eres la gloria de Jerusalen, 
tu la alegria de Israel, tu la honra de nuesiro 
pueblo. (Judith, XV, 10.) 

VI. Tu eres bendecida por todas las criaturas 
porque amaraantas a su Creador, las libras de sus 
nnanchas, esto es, limpias los pecados, y las reponcs 
en su primitivo estado. Porque el Hijo, a quien 
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engendraste, las cri6 a todas, las purificd y las 
renov6. 

Asi, pues, oh Virgen bienaventurada, bendi- 
gante Dios Padre, Dios Hijo, Dios Espiritu San- 
10 . Bendigante los Angeles, los pecadorcs, los 
justos, las mujeres y todas las criaturas. 

{Sermo XXXIII.) 


9 de septiembre 


HA.Y QUE PRACnlCAR LA HUMILDAD, A EJEMPLO 

DE CRISTO 


El mismo sentimiento haya en vosotros que 
hubo tambi^n en Jesucristo. (Philip., II, 5.) 


I. El mismo sentimiento haya en vosotros, esto 
es, 'poseed por experiencia lo que hubo en Cristo 
Jesijs. Hay cinco modos dc sentir, cs tlecir, por 
los cinco sentidos. 19) Hay que contemplar su res-' 
plandor," para que iluminados con su luz nos 
cohformemos a ,61. 29) Es preciso escuchar su 
5>?sabid'Urii. para que seamos felices: Dichosas tusl 
gervtes,. y 'dichosos tus siervos, que estdn siemprd 
deiariCe, de ti, y oyen tu sabiduria. (Ilf Reg., 

8.) 39) Es •menester aspirar las gracias de su inan' 
sedumbre, para correr hacia 61: Trdeme; er^ 
pos de ti correremos al olor de tus ungiientosi 
(Ca>nt., I, 3.) 49 ) Hay que gustar la dulzura dt 
su picdad, para que searaos siempre amados e! 
Dios. Gustad y ved que el Sehor es suave. (PsaEj 
XXXIII, 9.) 59 ) Es menester tocar la virtud 
su poder para salvarnos. Si tocare tan solamenti 
su vestido, sere sana. (Matth., IX, 21.) Y asi 
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perinientad camo locando por la imitacidn de 
sus obras. 

II. Ejemplo de la humildad de Cristo en su 
Encarnacidn. ()ue siendo en forma de Dios, no 
tuvo por usurpacion el ser el igual a Dios; sino 
que se anonado a si mismo tomando forma de 
siervo (Philip., II, 6, 7.) Se anonadd a si mismo. 
Mas, porque estaba lleno de la divinidad, ^se 
desprendid por ventura de la divinidad? No, 
porque permanecid siendo lo (.)ue era, y tomd lo 
que no era. Porque asl como desccndita del cielo, 

/no para dejar de estar en el cielo, sino para co- 
menzar a estar de un modo nuevo en la tierra, 
asi tambidn se anonado a si misrao, no deponien- 
do la naturaleza divina, sino tomando la natu- 
raleza humana. 

Hermosamente dice: se anonadd. Pues lo vacfo 
sc opone a lo lleno. La naturaleza divina estcl sq- 
breabundantemente llena, porqile ella es la per- 
feccidn de bondad: Yo te mostrare todo bien. 
(Ex., XXXIII, 19.) Mas la naturalcza humana y 
el alraa no estdn llenas, sino en potencia para fa 
plenitud, porque la naturaleza humana ha sido 
creada como tabla rasa. Estd vada. Por eso dice 
se anonadd, porque tomd la naturaleza humana; 

T'omando forma de ften/a^’porque el hombre 
por su creacion es siervo de Dk>s, y la naturaleza 
humana es forma de siervo. 

III. Ejemplo de la humildad de Cristo en su 
Pasidn. Se humillo a si mismo, hecho ohediente 
hasta la muerte, y muerte de cruz. (Philip., II, 8.) 

Cristo es hombre, pcro muy grande, porque cl 
Dios y hombre; y, sin embargo, se humill6. 
(^uanto mayor eres, humillate en todas las cosas. 


586 


S a n t o T o m i s <1 e A q ii i n o 


(Eccli., III, 20.) E1 modo de humillarse y la se- 
nal de la humildad es la olK'diencia. Propio de 
los soberbios es seguir su propia voluntad, pues 
cl soberbio busca la clevacidn, y a una cosa ele- 
vada pertenecc el no ser regida por otra, sino, 
regir a otras, y por lo tanto la obediencia cs 
contraria a la soberbia. 

Queriendo, por consiguiente, mostrar la per- 
feccidn de la humildad y de la Pasidn de Cristo, 
dice que se hizo obediente, porque si no hubicse 
padecido por obediencia, no hubiese sido tan re- 
comendable, pues obcdicncia es la que da merito 
a nuestros sufrimientos. 

Pero ,jc6mo se hizo obediente? No por sti vo- 
luntad divina, porque esta es la misma regla, 
sino por su voluntad humana, que en todas las 
cosas fu6 regulada segun la voluntad patema. 

Mas el que esta obedicncia sea grande y reco- 
niendajjte se pone.de manifiesto porquc la obe- 
Uicncia Cs grande cuando sigue el rnandaio de 
otro contra la propia inclinacibn. E1 niovimiento 
de la voluntad humana se dirige hacia la vida 
y hacia el honor. Pero Cristo no rehus6 la muer- 
te. Tampoco rehuy6 la ignorninia. Por eso dice'. 
y muerle de cruz, que es la mis infamantc; Con- 
denimosle a la muerte mds infame. (Sap., II, 20.) 

(In PhiL, II.) 


10 de septiembre 


LA PACIENCIA 

I. La paciencia es necesaria. 

Las virtudes moraks se ordenan al bien, cn 
cuanto conservan el bien de la raz6n contra los 



fmpetus de las pasiones; y cntre las demds pa- 
siones, la tristeza es eficaz para impedir el bien 
de la raz6n, segun aquello; La Iristeza del siglo 
engendra muerte. (II Cor., VII, 10.) Y en el 
Eclesiastico sc lee: A muchos matd la tristeza, y 
no hay utilidad en ella (XXX, 25). Por consi- 
guiente, es necesario tcner alguna virtud, por la 
que se conserve el bien de la raz6n contra la 
tristeza, para que la raz6n no sucumba por la 
tristeza; y esto Jo hace la paciencia; por cso dicc 
San Agustfn: "La paciencia dcl hombre es la 
virtud por la cual soportamos los males con ecua- 
nimidad, es decir, sin la perturbaci6n de la 
tristeza, para quc no abandonemos con dnimo 
desigual los bienes, por los que Ileguemos a cosas 
mejorcs.” 

II. La paciencia no es la principaj, de las vir-. 
tudes. . . 

Tanto mas principal y podcrosa sera una vir- 
tud, cuanto mas y mds clirectamentc dirigc al 
hombre hacia el bien. Pero mas directamentc di- 
rigen al hombre hacia el bien las virtudes quc 
son constitutivas del bien, que las que .son im- 
peditivas de cosas quc apartan dcl bien; y asi 
gamo entre las que son constitutivas del bien es 
tanto mejor alguna de cllas cuanto mayor es 
el bien en que constituye al hornbre, como la fe, 
la espcranza y la caridad respecto de la prudencia 
y la justicia; asf tainbi<5n, entre las que son im- 
peditivas de las cosas que retraen del bien, tanto 
mejor es alguna, cuanto lo que ella impide aparta 
mias del bien. 

Mas apartan del bien los peligros de la mucr- 
te, que son el objeto de la fortaleza, o los deleites 
del tacto, que lo son de la templanza, que todas 
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las adversidades, objeto de la paciencia. Por eso 
la paciencia no es la principal de las virtudes, 
sino que es inferior, no s61o a las virtudes teolo-: 
gales, y a la prudencia y a la justicia que directa- 
mcnte consolidan al hombre cn el bien, sino tam- 
bi6n a la fortaleza y a la templanza, que retraen 
de impedimentos mayores. 

(2^ 2“«, q. CXXXVI, a. 1, 2.) 

III. En qu6 sentido contiene la paciencia obra 
perfecta. (Jac., I, 4.) 

Se dice que la paciencia contiene obra perfecta 
en la tolerancia de los males, en los que no s61o 
cxcluye la venganza injusta, incompatible *tam- 
bi6n con la justicia, ni s61o al odio, cual lo hacc 
la caridad, ni linicamente la ira, lo cual hace la 
mansedumbre, sino que tambi6n excluye a la tris- 
teza desordenada, que es la raiz dc todos los vi: 
cios mencionados. Por consiguicnte, cn este senti- 
do es mis perfecta y raayor, porque en esta 
materia extirpa la raiz; mas no es absolutamentc 
m4s perfccta que todas las otras virtudes, pues la 
fortaleza^ no s6Io soporta las molestias sin per- 
turbaci6n, lo cual es propio de la paciencia, sino 
que tambien se introduce en' ellas cuando es ne- 
cesario; por lo que todo el quc cs fuerte, es 
paciente, pero no al rev6s. Es, sin embargo, la 
paciencia cierta parte de la fortaleza. 

(F 2“«, q. LXVI, a 4, ad 2“"’.) 
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IJ de septiembre 

EL BIEN DE LAS TRIBIJLACIONES 

Nos gloriamos tambien en las tribiilaciones, sa- 
biendo que la tribulacion obra paciencia; y la 
paciencia, prueba; y la prueba, esperanza; y la 
esperanza no trae confusion, porque la caridad de 
Dios estd difundida en nuestros corazones. (Rom., 
V, 3-5.) 

Aqui se muestra la vehemencia de la espc- 
ranza, con la que confiamos alcanzar la gloria 
de los hijos de Dios. Pues quien vehementementc 
espera algo, soporta con gusto aun las cosas di- 
ficiles y araarg^s, como el enfermo que espera con 
vehemencia la salud bebe gustosamente la me- 
dicina araarga para sanar con ella. La senal de 
la e^peranza inquebrantable que tenemos por 
Cr'isto es que no s<Slo nos gloriamos por ]a espo- 
ranza de la gloria futura, sino tambidn de los 
males que por ella padecemos. Por eso dice: nos 
gtoriamos en las tribulaciones, por las cuaJes lle- 
gamos a la gloria, como dice la Escritura: Por 
fnuchas tribulaciones nos es necesario entrar en 
el reino de Dios. (Act., XIV, 21.) Tened por 
sumo gozaf cuando fuereis envueltos en diversas 
tribulaciones. (Jac., I, 2.) 

La tribulacion obra paciencia, no porque sea 
su causa eficiente, sino porque la tribulacidn es 
materia y ocasidn dc ejercitar el acto de pa- 
ciencia. 

La paciencia (engendra) prueba. En el fuego e$ 
probado el oro y la plnta. (Eccli., II, 5.) Fdcil- 
mcnte soportamos el dano de alguna cosa, por 
atnor a lo que amamos. Por consiguiente, si al- 
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guien sufre pacientemente en las eosas corporales 
y temporales para coiiscguir los bienes eternos, 
con ello se prucba suficientemente que ese tal 
ama mis los bienes eternos que los temporales. 

La prueba (produce) esperanza. Pues por el hcT 
cho dc ser probada, una persona puede esperar, 
y clla y las otras lo pueden igualracnte, que serd 
admitida a la herencia de Dios. Vcase, por tanto, 
c6mo la tribulacion prepara el camino a la espc- 
ranza. Por lo tanto, si alguno sc glorla fuerte- 
raente de la esperanza, siguese que se gloriara de 
las mismas tribulaciones. 

La esperanza no trae confusion, esto es, la es- 
peranza no desmaya, si el hombrc no falta a ella. 
Pues se dice que es confundido en su esperanza 
el que desconfia de lo que espera. 

Porque la caridad de Dios estd difundida en 
nuestros corazones. La caridad de Dios puede en- 
tenderse de la caridad con que Dios nos ama, o 
de la caridad con que nosotros araamos a Dios. EI 
hecho de amar nosotros a Dios es"senal de que 
61 nos ama,‘como dice el libro de los Provcrbios; 

P * 

Yo amo a los que me aman (yiii, 17 ). .. , 

vSe dice que Ja caridad con que 61 nos am’a estd 
difundida en nuestros corazones, porqiie sc mues- 
tra patentemente encllos por el don del Espiritu 
Santo iinpreso en nosotros. Sc dice difiindida en 
nuestros corazones la caridad con que nosotros 
amamos a Dios, porque se extiende a perfeccio- 
nar todas las costumbres y actos del alma. 

'De ambos sentidos se deduce que la esperanza 
no trae confusion. Pues si se entiende de la ca- 
ridad con que Dios nos ama, es evidente que 
Dios no se negar^ a los que ama. Igualmente si .se 
entiende de la caridad con que nosotros amainos 
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m 

a Dios, tambi^n cs evidente que Dios ha prepa- 
rado los bienes eternos a los que le aman. 

(In Rom., V.) 


12 de septiembre 

LOS PRECEPTOS DE LA CARIDAD 

1. Ha sido conveniente que se diera un prccep- 
to sobre el amor de caridad, quc es el amor a 
Dios. 

E1 £in de la vida espiritual es que el hombre 
se una a Dios, lo cual se verifica por la caridad; 
y a esio se ordena como a su fin todo lo que 
pertenece.a la vida espiritual. Por eso dice cl 
Apdstol: El fin del mandamientcy es la caridad 
de corazdn puro, y de buena conciencia, y de fe 
no fingida (I Tim., I,*5); pues todas las virtudes 
de cuyos actos se dan prcceptos se enderezan a 
purifica.r cl corazdn de los torb'ellinos de las pa- 
siones, como las virtudes quc a ellas se refieren; 
o a tener al menos buena conciencia, como las 
virtiides que se refieren a las_ acc.ipnes; o a tener 
una fe recta, como las que pertenecen af culto 
diyino; y estas tres cosas se re^ieien' para amar 
a Dios; porqiie el corazdn impuro se aparta del 
amor de Dios, por causa de la pasidn que lo in- 
clina a las cosas terrenas; la mala conciencia pro- 
duce el horror a la justicia divina por temor de 
la pena; la fe fingida arrastra el afecto a lo que 
se finge acerca de Dios, separdndolo de la verdad 
de Dios. 

Mas cn todo genero lo que es de por si es 
anterior a lo que es por otro; y por lo tanto, el 
niayor precepto es sobrc la caridad. 
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II. No solo es necesario que sc den preccptos 
acerca del amor de Dios, sino tambien sobre el 
amor del prdjimo, por razdn de los menos capa- 
ces, que no vcn fdcilmente que uno de estos 
preceptos estd contenido cn cl otro. 

(2? 2"*, q. XLIV, a. 1, 2.) 

Estos dos preceptos acerca de la caridad son su- 
ficientes, pues como dice el Apdstol: El que ama 
a su projimo, curnplid la ley [Rom., XIII, 8), y 
todos los prcceptos de la Icy, ordenados prin- 
cipalmcntc al prdjirno, parecen tener por objeto 
que los hombres se amen rautuamente. 

(I? 2“ q. CV, a. 2, ad 

Por consiguientc, segiin el Apdstol (I Tim., 
I, 5): El fin del mandamiento es la caridad; por- 
(jue toda la ley tiende a consolidar la amistad, 
de los hombres entre si o del hombre con Dios; 
y en este concepto toda la ley se cncierra en estc 
unico mandamiento: Arnards al prdjimo, como 
a ti mismo, como en cierto fin de tocios los man- 
dainientos; porque cn el amor del prdjimo se 
inciuye tambicn el amor de Dios, ciiando se ama 
al prdjimo por Dios. Por'eso el Apbstol reduce 
a este solo los dos preceptos qu€ tienen por ob- 
jcto el amor de Dios y del prcijimo, de los cuales 
dice el Senor: De estos dos mandamientos depen- 
de ioda la ley, y los profetas. (Matth., XXII, 40.) 

(1? 2"«, q. XCIX, a. 1, ad 2“”.) 
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13 de septiembre 

CONVENIENCIA DEL PRIXKPTO DEL AMOR 

AL PROJIMO 

I. El segundo (mandamiento) sernejante es a 
esLe: Amards a tu prdjimo como a ii misrno. 
(Matth., XXn, 39.) 

Convenientemente se ha dado este mandaniien- 
to; pues en se toca tanto la razdn de amar 
como el modo del amor. La raz6n de amar, por 
lo mismo que se dcsigna al prdjimo; pues debe- 
mos amar por caridad a otros, porque son nues- 
tros pr6jimos, ya segiin la imagen naturaJ de 
Dios, ya porque son capaces de la gloria; y no 
importa si se dice projirno o hermano, como cons- 
ta en la Epistola (I JoaUj IV), o amigo (Levit,, 
XIX, 18), porque por todos estos ncmbres se de- 
signa la misma afinidad. 

Indicase el modo dcl amor, cuando se dice: 
como a ti mismo; io cual no debe entcndcrse en 
el sentido de que alguien debe amar al^prdjimo 
i^iial^que a si mismo, sino de un modo semejantc, 
y*esto dc tres ihancras: 

\ l^) Por el fin, cs decir, que uno ame al pro- 
liraC) por Dios, coino dcbe amarse a si mismo por 
Dicxs, con el objeto de que sea santo ese amor 
3l pr6jimo. 

2?) Por la regla dcl ainor, de manera que al- 
guiio no condescienda con el prdjimo en algdn 
*nal, sino s61o en los bienes; como tambi^n debc 
td hombrc satislaccr su voluntad s61o en los bie- 
ncs, para que asi sca justo el ainor al pr6jinio. 

3^) Por la raz6n del amor, es decir, que no 
uno al pr6jirno por su propia utilidad o de- 
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Icite, sino porque quiere cl bicn de ese prdjimo, 
como lo quiere para si, para que de esta forma 
sea wrdadero el amor; pues cuando alguno ama 
al prdjimo por su propia utilidad o deleitacidn, 
no ama verdaderamente a aquel, sino a si mismo. 

(2^ 2“*, q. XLIV. fl. 7.) 


II. Cuiles son las insignias de Cristo. En esto 
conocerdn todos que sois mis discipulos, si tu- 
viereis caridod entre vosotros. (Joan., XIII, .^5.) 
Ha de saberse que quicnquiera quc se aliste en el 
ejercito de un rey, dcbe llevar sus insignias. Las 
insignias de Cristo son las de la caridad. Luego 
quien quiera contarse en la milicia de Cristo, 
debe estar adornado con el caricter de la caridad. 
Eso mismo dice Cristo: En esto conocerdn todos 


que sois mis discipulos, si tuviereis caridad entre 
vosotros, esto es, caridad santa. Y en el EcIesiiiS' 
tico se lec; Yo, madre del amor hermoso, y del 
tejnor, y de la ciencia, y de la santa esperanza. 
(E.ecli., yiXiy, 24.) 

' C^pftyiene advertir que si los Apostoles recibic- 
• Ton de muchos dones, como la vida, el 

erifei'dimiento y la buena salud del cuerpo, y 
adem^s dones espirituales, como el poder de ha- 
cer milagros: Yo os dare hoca y saher, al que no 
podrdn resistir, ni contradecir todos vuestros ad- 
versarios (Luc., XXI, 15), ninguno de estos do- 
nes es serial de Cristo, ya que puedcn ser comu- 
ncs a los buenos y a los malos. Pues la serial carac- 
teristica de que uno cs disclpulo de Cristo es la 
caridad y el amor mutuo. Nos selld, y dio en 
nuestros corazones la prenda del Espiritu. (TI 
Cor., I, 22.) 


(/n Joan., XIII.) 
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Convenia a la figura de la Pasidn, porque el 
Senor mando se fabricase una serpiente de bronce 
en el desierto: Como Mois^s lcvuntd la serpientc 
en el desierio, asi tambien es necesario qiie sea 
lex/antado el Hijo d^l hornbre. (Joan., III, H.) 
Exaltado de ese niodo, todo lo atraer^ a rni mis~ 
mo (por la caridad), Y el proleta Jeremias dice: 
Con amor perpetuo te arnc; por eso le atraje^ te- 
niendo misericordia (XXXI, 3), Tambi^n se ma- 
nifiesta la soberana caridad de Dios para con el 
hombrc al dignarse morir por ellos. Y asi se cum- 
pli6 lo que pidc la esposa: Trdeme en pos de ti^ 
correremos al olor de tus ungiientos. {Cant. I, 

(/n Joan., XII.) 

15 de septiembre 


LA MUTUA CARIDAD 

Vn mandameinto nuevo os doy: Que os ameis 
los unos a los otroSj ast como yo os he amado. 
(Joan., XIII. 31.) 

I. El tenor de este mandamiento es el amor 
nautuo. Por eso dice; Que os amas los unos a los 
' (flfh's' Porque es natural que la amistad no sea 
oculta; de lo contrario, no scn'a amistad, sino 
bcnevolencia. Es menester, para la verdadera y 
firme amistad, que los amigos se amen mutua- 
mente, pucs entonces la amistad es justa y firme, 
como duplicada. Por lo tanto, qucriendo el Senor 
que entre su.s fieles y discipulos existiese perfccta 
amistad, les dio este precepto de amor reciproco. 
El que terne a Dios, igualmente tendrd bue-na j 
amistad. (Eccli., VI. 17.) l 
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II. Cristo presenta un modelo cuando dice; 
Asi como yo os he amado. Porque de tres maneras 
nos amo Cristo: gratuita, eficaz y rectamente. 

Graiuitamente, porque el comenzo y no espero 
que nosotros comenzaramos a amarle, como ex- 
plica San Juan: No que nosotros hayamos ama~ 
do a Dios, sino que el nos amo primero a nos- 
oiros. (I Joan., IV, 10.) Asi, pues, nosotros debe- 
mos tambidn amar primero al prdjimo, y no espe- 
rar a que 61 sc nos adelante o nos bencficic. 

Nos am6 eficazmente, lo que cs manifiesto por 
sus obras; pucs la prueba del amor son las obras. 
Lo mds grande que un hombre puede hacer por 
su amigo es darse a si mismo por el; y esto hizo 
Cristo; Nos amd, y se entrego a si mismo por 
nosotros. (Eph., V, 2.) Siguicndo nosotros su 
ejeraplo, am6monos unos a otros eficaz y fruc- 
tuosamente. No amernos de palahra, ni de lengua, 
sino de obra y de verdad. (I Joan., III, 18.) 

Rectamente, porque como toda amistad se fun- 
da sobre alguna comunicacidn o semejanza (pues 
la semejanza cs causa de amor), serd amistad rccta 
la que tiene por causa la semejanza o comunica- 
ci6n en el bien. Mas Cristo nos ara6 en cuanto 
somos semcjantes a 61 por la gracia de adopci6n. 
Y nos am6 conforme a esta semcjanza para llevar- 
nos a Dios. Por consigui6?Ite, nosotros debemos 
tambi6n amar cn la persona amada, no tanto el 
beneficio o alegria que nos vierie de ella como 
lo que en ella es de Dios. Y en este amor sc in- 
cluye tambi6n el amor de Dios. 

(In Joan., XIII.) 
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16 de septiembre 

NUEVO MANDATO DFI. AMOR 

Un mandamiento nuevo os doy: Qtic os amdis 
los unos a los otros. (Joan.^ XITI, 34*) 

Ya existia ciertamente cn el Antigno Testa- 
mento o Ley el mandamiento del amor al prdji- 
mo, Interrogado Cristo por un doctor de la lcy 
acerca del primer mandamiento, respondid: Ama- 
rds al Serior tu Dios (Matth., XXII, 37), y des- 
pii^s anadid: Amards a tu prdjirno camo a ti 
rnismo. (Thid.^ 39-) Esto ya se encuentra' cn el 
Levitico: Amards a tu amigo como a ti mismo 
(XIX, 18). 

Sin embargo, se dice especialmente que este 
mandamicnto es nuevo por tres motivos: 

l^) Por la innovacidn que producc. Despojdn- 
doos del hombre viejo con sus hechos, y vistien- 
doos del ^nuevOy de aquel que se renuevct por el 
conocimiento, conforme a la imagen de aquel ' 
que lo crid. (CoL, III, 9.) Esta novedad se veri- 
fica por la caridad, a la cual nos exhorta Cristo. 

2^) Se llama nuevo este mandamiento por la 
gausa que produjo estc rcsultado, porque procede 
de un espiritu ntievo. Existe un doble espfritu: el 
vicjo y cl nuevo. E1 viejo es el espiritu de scrvi- 
dumbrc; el nuevo es el espiritu de amor; aquel 
engendra siervos; estc, hijos de adopcidn. A cllos 
hace referencia San Pablo: No habeis recibido el 
espiritu de servidumbre para estar oira vez con 
temor, sino que habeis recibido el espiritu de 
adopcion de hijos. (Rom,, VIII, 15,) Y Ezequiel 
dice: Os dare un corazon nuevo, y pondre un es- 
piritu nuevo en medio de vosotros (XXXVI, 26). 
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Y cste cspiritu inflaina para la caridad, porque 
la caridad de Dios estd difundida en nuestros co- 
razones por el Espiritu Santo, V, 5.) 

3^) Por el efecto que cstablecid, es decir, el 
Nuevo Testarnento. Porque la breve diferencia 
entre el Nuevo y cl Antiguo Testamento son el 
temor y el amor; como se desprende dc cstas paia- 
bras: Hare nuerni alianza con la casa de Israel^ y 
can la casa de Judd, (Jer,, XXXI, 31.) Este man- 
damiento procedia en el Antiguo Testaniento del 
temor y de un santo amor, pero pertcnecia al 
Nuevo Testamento; por lo cual este mandamiento 
existia en la ley antigua, mas no coina cosa pro- 
pia suya, sino como una preparacion de la ley 
nueva. 

(In Joan,^ XIII.) 


17 de septiembre 

POSIBILIDAD DBL AMOR PERlECrO AL PROJIMO 

Asi como cl estado de la vida presentc rio ]>er- 
mitc t]ue el hornbre se refiera siempre en acto 
a Dios, asi tampoco t|ue sc rcficra en acto a 
todos los prdjimos en partirular, sino que basta 
sc icfiera conuiiiincnte a todos en general, y a 
cada uno habitualmente y segun la disposicidn 
dei animo. 

Puede, empero, considerarsc por relacion al 
amor del prdjirno como por relacidn al amor de 
Dios una doble perfeccion: una, en efccto, sin 
la cual no puedc existir la caridad, es decir, quc 
el hombre nada debe tener en su corazdn que 
sea contrario al ainor del projimo; la otra, sin la 
cual no es posible encontrarse caridad, puedc 
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considerarse de tres modos: segiin la cxten* 

sidn del amor, es decir, cjue uno no solamente 
amc a los amigos y conocidos, sino tambien a los 
cxtranos y aun a los encmigos, pucs esto, como 
dice San Agustin, ''es propio de los hijos per- 
fecLos de Dios*' 37; 2^, segun la intcnsidad, quc se 
manifiesta por aquellas cosas de que cl hombre 
sc priva por causa del prdjimo, hasta el puiuo de 
no tener en nada no sdlo los bienes exteriores, 
sino tambien las aflicciones corporales y aun 
la misma muerte, segiin aquello: Ninguno tie- 
ne mayor amor que este, que es poner sii vida 
por sus amigos (Joan., XV, 13); 3^, en cuanto 
al efecto del amor, es decir, quc el hombre sacri- 
fique por sus prdjimos no sdlo los beneficios 
teinporales, sino tambien los espirituales y aun 
a si mismo, segun aquello; Yo de buena gana 
dari lo mto, y me dare a mi mismo por vuestras 
almas. (II Cor,, XII, 15.) 

(2^ 2*^^ q. CLXXXTV, a. 2, ad 
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ATRACCION ‘ DK LOS ENEMICOS 

Arnards a tu prdjirno corrio a ti misino, 
{Matth,, XXII, 39.) 

Es cierto ([ue pecas si no perdonas al que tc 
pide pcrddn, y que es cosa dc pcrfcccidn si le 
atraes a ti, aun cuando no cstes dbligado. 

Muchas razones aconsejan que lo atraigas a ti: 

La prinicra cs la conservacidn dc la propia dig- 
nidacl. Cada dignidad ticne su senal especial, y 


Enchirid, cap. 73. 
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nadie dcbe abdicar los signos dc su dignidad. 
Entrc todas las dignidades, la mayor es ser hijo 
de Dios; y la senal de esa dignidad es el amor 
al enemigo. Arnad a viiestros enemigos ... para 
que sedis hijos de imestro Padre, que estd en 

los cielos. '{Matth., V, 44, 45.) Amar a un amigo 
no es la sefial de la filiacidn divina, pues hacen 
tambien lu rnisrno los publicanos... y los gen- 
tiles. (Ibid., 46, 47.) 

La segunda es el logio de la victoria. Esta es 
un dcseo natural de todos. Es, pues, necesario que 
con tu bondad atraigas al arnor al que te ofen- 
did, y entonces vences; o que el otro te arrastre al 
odio, y entonce.s pierdes. No te dejes vencer de lo 
rnalo; rnas vence el rnal con el bien. {Rom., 
XII, 21.) 

La tercera es la adquisicidn de muchas venta- 
jas; porque con ello adquiercs amigos. Si tu ene- 
migo tuviere hambre, dale de comer; si tiene 
sed, dale de beber; porque si esto hicieres, car- 
bones encendidos amontonards sobre su cabezq*. 
{Rom., XII, 20.) Y San Agustin dice: "No hay 
provocacidn mayor para el amor que prcvenir 
amando." Pues nadie es tan duro, que auncjuc ho 
quiera dar amor, no quiera, craperd, pagarlp. 

La cuarta es la de que con ello son mis (d- 
cilmente escuchadas tus plegarias. Por eso, sobre 
el pasaje de Jercmias: Aunque Moises y Samuel 
.se me pusiesen delante (XV, 1), dice vSan Gre- 
gorio: "Hizo principalraentc mencidn de ellos, 
porque rogaron por los enernigos.” Tambi^n rogd 
Cristo: Padre, perdonalos. {Luc., XXIII, 34.) 
Orandd San Esteban por los enemigos {Act., VII, 
'59), reportd gran utilidad a la Iglesia, pues corr- 
virtid a San Pablo. 

La quinta es la hulda del pecado, lo cual de- 
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bcmos desear principalmente; pues algunas veccs 
pccamos, no buscamos a Dios, y Dios nos atrae 
a si, o con enfermedades o cosa semejante. Yo. 
cercare tu camino con espinos. (Os., II, 6.) De 
estc motlo fu^ atraido San Pablo. Y en el Salmo 
(GXVIII, 176) se dice: Anduve errante, como 
oveja descarriada; busca a tu siervo. Mas esto lo 
conseguimos si atraeinos a nosotros al cncmigo 
perdonando primero, pues como consta en el 
Evangelio; Con la misma medida con que rni- 
diereis, se os volverd a medir. (Luc., VI, 38.) Y 
en el misnio capitulo: Perdonad y sereis perdo- 
nados. (Ibid., 37.) E1 mismo Jesus dice: Bien- 
aventurados los misericordiosos, porque ellos al- 
canzardn rnisericordia. (Matth., 5, 7.) Pues no 
hay misericordia mayor que perdonar al que nos 
ofende. 

(In Decal., X.) 

19 de septiembre 

<;ES LA MISERICORniA LA MAYOR DE LAS VIRTODES? 

I. Una virtud puede ser la mayor de todas 
en dos conceptos: 1*?, en si misma, y 29, por com- 
paracion con el que la tiene. En si misma, la mi- 
sci itordia es la mayor, poi ijue a ella corrcsponde 
difundirse a los deniiis y, lo que es mas, .sobre- 
llevar sus defectos, lo cual es propio de una vir- 
tud superior; y asi' la misericordia es propia de 
Dios, y por clla, sobre todo, se dice que mani- 
fiesta su omnipotencia. Pero respccto dcl que 
tiene misericordia no es la mayor, a no scr que 
quien la posee sea el Ser Suprerno, que no tiene 
superior a si, sino que todos le est;in somctitlos: 
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pucs para el que tiene alguno sobre si, mayor 
y mejor cosa es cl unirse al superior que tolerar 
el defecto dcl inferior. Y por eso, en cuanto al 
hombre, que tiene a Dios como superior, la cari- 
dad por la cual sc une a Dios es mejor que la 
miscricordia, por la cual tolera los defectos cle 
sus prdjimos. Pero entre todas las virtudes que 
se refieren al prdjimo, la misericordia es la mis 
excelente, como tambi^n lo es su acto; puesto 
que tolerar el defecto de otro en cuanto tal, cs 
propio dcl superior y del raejor. 

Ciertamente es preferida la rnisericordia al 
culto divino, scgun aqucllo de Oseas: Misericor- 
dia quiero, y no sacrificio (VI, 6), porque no 
damos culto a Dios por sacrificios cxteriores, u 
ofrcndas, a causa de mismo, sino para utilidad 
nuestra y de los projimos: porque ^I no necesila 
de nuestros sacrificios, sino que quicre se los 
ofrezcamos para excitar nuestra devocion y para 
provecho del prdjimo. Por consiguiente, la ini- 
sericordia con que socorrcmos las necesidades de 
otros es el sacrificio raas grato a ^I, ya que dc 
mancra mds inmediata nos induce al servicio y 
utilidad de nuestfos prdjimos, como sc dice en 
la Epistola a los Hebreos: No olvideis hacer bien 
y comunicar con otros vuestros bienes; porque 
de tales ofrendas se agrada Dios (XIII, 16). 

Aun cuando la .suma de la religidn cristiana 
consista en la misericordia en cuanto a los actos 
exteriores, el efecto interior de la caridad, por 
la cual nos unimos a Dios, supera al amor y a 
la misericordia para con los prdjimos. 

Y dc esto rcsUlta mayor semejanza con Dios, 
pues por la caridad nos asemejamos a Dios, en 
nucstra union con 61 por el afecto; y por consi- 
guiente es mejor que la misericordia, por la 
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cual nos asemejamos a Dios segun la semejanza 
de la accidn. 

(2^ 2“«, q. XXX, a. 4.) 

II. Tres motivos deben movernos sobre todo 
a practicar la misericordia. 

l'?) La necesidad, pues quien no practica la 
misericordia, tampoco encontrard misericordia. 
Se hard juicio sin tnisericordia a aquel que no 
Us6 de misericordia. (Jac., II, 13.) 

2*?) La utilidad, porque quien practica la mi- 
sericordia hallard misericorclia, como dice Cristo, 
segiin el Evangelio de San Matco: Bienaventura- 
dos los misericordiosos; porque ellos alcanzardn 
'misericordia (V, 7). 

39) La conveniencia, pues, recibiendo nosotros 
misericordia de todas las criaturas, es bastante 
conveniente que tengamos inisericordia con otros. 
Estainos llenos de miserias, y si las criaturas no 
._Sc cdmpadecen de nosotros, ddndose ellas mismas, 
■y sus beneficios, a nosotros, no podriamos subsis- 
tir. Si el sol y el fuego retirasen su luz y calor, y 
la tierra' negase sus frutqs, <fqu6 haria el hombre 
miserable? Es, por lo tanto, conveniente que, ne- 
cesitando cl hombre de miscricordia, la tenga 
cl con los demas. 

(Serm. Dom. IV post Pentecost.) 


20 de septiembre 

CUATRO BIKNES DE LA LEY DEL AMOR 

Como todos no pueden dedicarsc a la ciencia, 
Cristo dio una ley brcve para que todos pudiesen 
conocerla, y nadie se excusase por ignorancia del 
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cumplimiento de la misma; esta es la ley del ainor 
divino. A cstc respecto dicc el Apdstol: Palahra 
abreviada hard el Sefior sobre la tierra. (Rom., 
IX. 28.) 

£sta es la ley que debc ser regla dc todos los 
actos humanos, de tal modo quc toda accidn hu- 
mana serd recta y viituosa si esta dc acuerdo con 
la regla dcl amor a Dios; y no serd buena, ni recta 
ni virtuosa si esta en desacuerdo con esta regla. 

Mas la ley del amor divino produce en el 
hombre cuatro bienes muy deseables: 

19) Produce en dl la vida espiritual. Porque 
es manifiesto que naturalmente el amado esti en 
el amante, y por consiguicnte, quien ama a Dios, 
lo ticne en su persona, como dice San Juan: 
Quien permanece en caridad, en Dios permanece, 
y Dios en el. (I Joan., IV, 16.) Pertenece tambi^n 
a la naturaleza del amor transformar al amante 
cn el amado; por lo tanto, si amamos lo caduco 
y lo vil, nos haccmos viles y perecedcros. Pero si 
amamos a Dios nos hacemos divinos, porque 
como dicc el Apostol: El que se allega al Sehor, 
un espiritu es. (I Cor., VI, 17.) Mas como dice 
San Agustin: “Asi como el alrna cs vida del cudr- 
po, igualmente Dios es Vida del alma. Decimos 
que el cuerpo vivc por el aima, cuaado ejecuta 
las accioncs propias de la vida, cuando obra y se 
mueve; pero si el alma se retira, cl cuerpo no obra 
ni se mueve; asi' tambien obra el alma virtuosa y 
perfectamente cuando obra por caridad, por la 
cual Dios habita en ella; pero sin caridad no 
obra nada semejantc.'' 

Si alguno poseyere todos los dones del Espi- 
ritu Santo sin caridad, no posee vida; porque ni 
el don de lenguas, ni el don de la fe, o cualquier 
utro, dan vida sin la caridad. Aun cuando un 


60fi 


S a n l o T o tn d s d e A q n i n o 


cadivei sea cubierto de oro y de piedras precio- 
sas, no obstante, mucrto se qucda. 

2^) E1 segundo efecto de la caridad es la obser- 
vancia de los mandaiTxientos divinos; pues segiin 
San Gregorio; “EI anior de Dios nunca esti ocio- 
so, ejecuta cosas grandes si esta en un coraz6n; 
si es inactivo, no es amor." Por lo cual la senal 
evidente de la caridad es la prontitud en cumplir 
los preceptos divinos; pues vemos al amante eje- 
cutar cosas grandes y dificilcs por el amado. 

3*?) F.l tcrcer fruto de la caridad es que presta 
ayiida en las adversidades; pues Jas advcrsidades 
no danan al que tiene caridad, antes bien se con- 
vierten en utiles. A los que aman- a Dios, thdas 
las cosas les coniribuyen al hien {Rom., VIII, 28); 
aiin inas todavia, las cosas adversas y dificiles pa- 
recen suaves al amante, como nos lo ensena la 
experiencia. 

4*?) La caridad conducc a la felicidad; pues 
s(ilo a los que ticncn caridad se promete la eter- 
na biehaventuranza, ya quc todas las cosas sin 
caridad son insuficientes. Y no debe olvidarse que 
la diferencia de bienaventuranza dcpcndc linica- 
mente de la difercncia en ia cai i<Iad y no de 
• otra virtud. 

'■ • . . (In Decalog. II.) 


21 de septiembre 

OTRAS UTILIDADES DE LA LEV DEL AMOR 

19) La caridad obra el perdon de los pecados; 
pucs si alguien ofendiere a otro y dcsjiues lo 
amarc intimamentc, borra la ofensa con el amor; 
del mismo modo Dios pcrdona los pccados a los 
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que le aman. TaJ vez dira alguno: si es suficiente 
la caridad para destruir los pecados, no es ncce- 
saria la^ penitencia. Mas debe considerarse que 
nadie ama de veras si rcalmente no se arrepiente; 
pues cuanto rads amaraos a alguno, mas nos do- 
lemos dc habcrle ofcndido, y esto es efecto dc 
la caridad, 

2*?) Produce la iluminacidn del corazdn como 
dice Job: Nosotros estamos envueltos en tiniehlas 
(XXXVII, 19), pues frecuentemente ignoramos 
que debemos hacer o desear, pero la caridad nos 
. ensena todo lo neccsario a la salvacidn; por eso se 
' dice: su v/ncion os ensena todas las cosas (I Joan., 
II, 27). Esto es asi porque donde estd la caridad 
alli esta el Espiritu Santo que conoce todas las 
cosas y nos conducc por el camino recto. Por eso 
se dice en el Eclesiastico: Los que temeis a Dios, 
amadle, y serdn iluminados vuestros corazones 
(II, 10). 

39) Perfecciona en el hombre la perfecta alc- 
gria; pues nadie tiene verdaderamente alegria si 
no viye en caridad. 7’odo cl que desea algo, no 
goza, ni se alegra, ni descansa hasta alcanzarlo; y 
sucle suceder cn las cosas tcmporales que, cuando 
no se ias posee, se apeteceh, y, una vez poseidas, se 
■ desprecian y cfngendran fasticWo; pero no ocurre 
16 mismo en las cosas espirituales; es mAs, quicn 
ama a Dios, lo pose.e, y por eso el dnimo dcl quc 
ama y alesca descansa en 61. 

49) La caridad nos da-fa paz pcrfecta. Acaece 
que las cosas tcmporalcs spn descadas frecuente- 
mente, pero una vcz poj^cidas, no descansa el 
dnimo del que desea; cs rnds, poseida una cosa, 
se apetece otra: Los impios son como el mar agi~ 
tado, que no puede estar en calma. (Is., LVII, 20.) 
No hay paz para los imptds. (Ibid., 21.) Pero no 
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ocurre asi en la caridad con Dios. Pues quien 
ama a Dios, posce paz perfccta: Mucha paz para 
los que aman tu ley; y no hay para ellos tropiezo, 
(PsaL, CXVIIl, 165.) Y esto es asi, porque s61o 
Dios basta para Ilenar nuestro deseo; 61 es ma- 
yor que nuestro corazdn, y por eso dice San Agus- 
tin: “Tu, oh Dios mio, nos has crcado para ti, y 
nuestro corazon esta inquicto hasta quc dcscansc 
en ti” 38. ; 

59) La caridad otorga al hombrc una gran dig- 

nidad. Todas las criaturas sirvcn a la divina ma- 

jestad, como las obras de arte sirven al artista; 

mas la caridad convierte a los hombres de sicrvos 

en libres y amigos. Por eso dijo el Senor ti los 

Apostoles: No os llamare ya sieroos . . .os he lla- 

mado amigos. (Joan., XV, 15.) Y la caridad no 

solaraente hace libres, sino tambi6n hijos, es de- 

cir, que tengamos nombre de hijos de Dios, y lo 

seam.os. (I Joan., III, 1.) Pues uri extrano se hacc 

hijo adoptivo de otro cuando adquiere para si 

el derccho a su herencia; asi la caridad adquicre 

el derecho a la hcrencia dc Dios, que es la vida 

eterna. Ved c6mo han sido contados entxe los 

hijos de Dios. (Sap., V, 5.) * 

(In ’Decalog., III.) 
/ 

22 de septiembre 

Kl, AMOR A DIOS 

Amards al Sehor iu Dios de todo tu corazon, y 
de toda tu alma, y de todas tus fue.rzas, y de todo 
tu cntendimiento. (Luc., X, 27.) 

38 Confess., lib. III, (.ajj. 1. 
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I. Estc prccepto sc encucntra expresado diver- 
samente en distintos lugares dc la Sagrada Escri- 
tura. Porque en el Deuteronomio (VI, 5) se po- 
nen trcs cosas; con todo tu corazon, y con toda 
tu alrna, y con toda tu fuerza. En San Mateo 
(XXll, .S7) se ponen dos de aquellas: de todo 
iu corazon, y de tada tu alma, y se omite con 
tod<i tu fuerza; pero en cambio se anade: y de 
todo tu entendimiento. Pero en San Marcos se 
ponen cuatro: de todo tu corazon, y de toda lu 
alma, y de todo lu entendimiento, y de todas tus 
fuerzas (XII, 30), que es lo misnio que fortaleza; 

/ y estas cuatro se expresan tambien en San Lucas 
(X, 27), pero en lugar de fortaleza y virtud, se 
pone; con todas tus fuerzas. 

II. Es preciso, pues, asignar la razdn de estas 
cuatro cosas; dado que si en algiin lugar se omite 
alguna,' e.s porque la una se Siiticnde j)6r las 
otras. Lucgo puede considerarse que el araor es 
un acto de la voluntad, que aqui .sc expresa por 
el corazon; porque asi' como el corazon corporal 
es el principio dc todos los movimientos corpo- 
rales, asi tambien la voluntadj y principalinente 
respecto a la intencicin del fin ultimo quc es el 
objeto de la caridad, es el principio. de todos los 
movimientos espirituales. Y como son trcs los 
principios dc los actos^ que son movidos por la 
voluntad, a sabcr: ’ei entendimiCnto sigiiificado 
por la rnenle, la fucrza apetitiva interior, signifi- 
cada por el alma, y la fuerza ejecutiva exterior, 
expresada por la fortaleza o virtud o las fuerzas. 

Se nos manda, pucs, que toda nuestra intencion 
se dirija a Dios, lo cual es amarlo con todo el co- 
razon; quc nuestro entendimiento se sorncta a 
E)io.s, lo que cs amarlo con toda la mente; que 



nuestro apetito se rcgule scgiin Dios, lo cual es 
amarlo con toda el alma; y que nuestros actos 
exteriores obedezcan a Dios, lo cual es aniarlp 
con toda fortaleza^ virtud o fuerzas. 

Sin enibargo, San Juan Crisdstomo toma Jas 
palabras corazdn y alma cn scntido contrario al 
que se ha dicho, San Agustin rcl'iere el corazon a 
los pensamientos; el alma, a la vida; la mente, al 
entendiiniento, Algunos dicen que con todo co^ 
razdn, significa ton cl entendimicnto; con toda 
el alma, con la voluntad; con la mente, con hi 
memoria; o, segun San Gregorio Niseno, por el 
corazon se significa el alma vegetativa; por el 
alma, la sensitiva; por la rnente, la intelectiva; 
puesto que dcbemos referir a Dios aquello por 
lo que vivimos, sentimos y entendcmos. 

(2^ q. XLIV, a. 5.) 

IIL En el amor divino no debc haber modo. 

\ 

Pues el tin de todas las acciones y afectos huma- 
nos es el amor de Dios, por el cual alcanzamos cl 
liltimo fin, y por lo tanto en el amor de Dios no ; 
puede haber raod.o, corno en la cosa medida, de 
suerte que se pueaa recibir mds o menos, o como !■ 
se encuentra el modo en la medida, en la que no 
pucde haber exceso^ sino que cuanto mds alcan/.a 
su regla, tanto mejor es; y asi, cuanto mis se < 
ama a Dios, tanto inejor es el amor. 

(2“ 2“«, q. XXVIII, a. 6.) 
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23 dc septiembre 

CUATRO CONDICIONES NECESARIAS PARA CUMPLIR 
EL PRECEPTO DEL AMOR DE DIOS 

Habi^ndose preguntado a Cristo, antcs de la 
Pasion, cual cra el mayor y prinier mandamien- 
to, contesto: Amards al Senor tu Dios de todo tu 
carazon y de toda tu alma^ y de lodo tu entendb 
rniento. £ste es el mayor y el primer mandamien- 
to. {Matth,, XXII, 37.) 

/ Verdaderamente cstc cs el rnayor mandamien- 
to, el mas notable y el mas litil. En el se cuinplcn 
todos los demas; pero para cumplirlo perfecta- 
mente se rcquieren tuatro condicioncs; 

l^) EI recucrdo de los beneficios divinos; pues 
cuanto tcnemos, el cucrpo, los biencs exteriores, 
todo lo tenemos de Dios; y por lo tanlo es me- 
nester que le sirvamos con todo ello y que lo 
amemos con corazdn perfecto. En efecto, es muy 
ingrato recordar los bencficios de alguno, y no 
amarlo. Recordando David ios beneficios de Dios, 
Tnanilestaba: Tuyas son iodas las cosas; te hemos 
dado las cosas que recihirnos de tu mano. Por cso 
eit alabanza de David dice el Eclcsiastico: De todo 
su corazon alaho al Sefior^ y amo al Dios que le 
hizo (XLV1I,^10)‘ ‘ 

2^) Consideiacidn dc la cxcelencia divina. Por- 
que mayor es Dios que nuestro corazdn, (I Joan., 
m, 20.) Por lo cual, sx le servimos de todo el co- 
tazdn y con todas las fuerzas, todavia nos (|ueda- 
itios cortos. Glorijicad al Sefior cuanto rnds pu- 
diereis^ que aun sobrcpujard .,. Bendecid al Se- 
hor, ensalzadle cuanto podeis; porque mayor es 
^ue ioda alabanza. (Eccli., XLIII, 32.) 
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3^) La renuncia a las cosas del mundo y de la 
tierra. Pues hace gran injuria a Dios el quc equi- 
para alguna cosa a lA quien^ pwes, hah^is ose- 
mejado a Dios? (/v., XL, 18.) Equiparamos las 
cosas con Dios cuando amamos las cosas tenipp- 
ralbs y conuptibks juntamcnte con Dios; pero 
esto es absolutamente imposible. Por lo tanto se 
dice: Estrecha es la cama, de modo que uno de 
los dos ha de caer; y una rnanta corta no puede 
cubrir al uno y al otro, (Is,^ XXVIII, 20.) 

£n ese pasaje el corazon del hombre es com- 
parado al lecho estrecho y a la manta corta. Pues 
el corazdn huraano es estrccho en rclacibn con 
Dios; por lo cual cuando recibes otras cosas en tu 
. corazdn, lo expulsas a £1 no permite corapa- 
fieros en el alraa, corao tampoco el esposo a la 
esposa, y por eso dice el mismo Senor: Yo soy el 
Senor tu Dios fuerte, celoso (Ex., XX, 5); porque 
no quiere que amemos cosa alguna como a o 
fuera de 61. 

4^) Es mencster evitar todo pecado; porque 
nadie puede amar a Dios estando en pecado. Por 
consiguieme,’si vives en pecado, no amas a Dios. ■ 
Amabale el que decia: Acuerdatej te^suplicOj de:^ 
como he andado delante dc ti con verdad y conl 
corazon perfecto, (Is,j XXXVIII, 3.) .Y el profeta .; 
Elias: ^Hasta cudndo cojedis por arnbos ladosf 
(III Reg.j^Vni, 21.) Asi como el cojo se inclina ; 
ya a un lado ya a otro, asi tarnbi6n el pccadof's 
quc unas veces peca, y otras trata dc buscar 
Dios. Por eso dice el Senor: Convertios a mi de^ 
iodo vuestro corazon, (Joel.j II, 12.) 1 

(In Decalog,, c. V.)i 
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24 de septiembre 

DE QUE MODO ES POSIBLE TENER CARIDAI) PERFECTA 

EN ESTA VIDA 

L De dos raancras pucde cntenderse la perfcc- 
cidn de la caridad cn esta vida: por parte dc la 
cosa amada, y por parte del quc araa. 

Por parte de la cosa amada, la caridad es pcr- 
fecta cuando se ama una rosa en la mcdida cn 
/ que es amable. Mas Dios es tan digno dc amor 
cuanto bueno; y, siendo su bondad infinita, cs, 
por lo mismo, infinitamcnte digno de ser amado, 
y como ninguna criatura puede amaiio infinita- 
mente, puesto quc toda virtud creada es finiT: 
en consecuencia por este raodo no puedc ser pcr- 
fecta la caridad de criatiira alguna sino linica- 
mcnte la caridad de Dios, por la que se ama a 
si mismo. 

m 

II. Por partc clel que ama, la cariclacl es per- 
fecta cuanclo ama tanto cuanto pucclc; lo cual 
acontecc de trcs maneras: 

l^) Cuando el corazon del hombrc, todo cntc- 
ro, estd siemfnc consagraclo cn acto a Dios; y 
<5sta es la perfeccic'ni de la caridad cclestial, quc. 
no es posible en festa'vida; pues, por la debilidad 
de la naturaleza humana, resulta imposible pcn- 
sar siempre en acto accrca de Dios y ser movido 
por amor a 

2’) Cuando el hombre pone toclo su empefio 
en dedicarse a Dios y a las cosas divinas, omitien- 
do todas las demds, a no ser aquellas que rcquie- 

la necesidad de la vida prcsente; y esta es la 
perfccci<5n de la caridad quc cs posible en esta 



vida; sin embargo, no es comun a todos los que 
ticnen caridad. 

3^) Cuando habitualmente ponc uno todo su 
corazon en Dios, de tal suerte que no picHsSe ni 
quiera nada quc sea contrario al ainor divino^ y 
csta perfeccidn es comun a todos los que tiencn 
caridad. 

(2^ 2^^ q. XXIV, a, 8.) 

Por lo tanto, la caridad pcrfecta es posible en 
CvSta vida, pero iio obstante, la perfeccidn de esta 
vida no es perfeccion absoluta y por consiguicnte 
siempre piiede acrecentarse. 

La perfeccidn de la caridad a la que se orde- 
nan los consejos, consiste en que el hombre, en 
cuanto lc cs posible, se abstraiga de las cosas 
temporales, aun las iicitas, las cualcs,^ ocupando 
el dniino, impiden ermovimiento actual del co- 
raztin hacia Dios. 

(2" 2*^^ q. XLIV, 4.) 

E1 Senor intcnta con el preccpto: Amards al 
SenoT, etc., que el hombre se le una totalmentc, 
lo cual se verificari en la patria, cuando Dios sea 
todo en todos, (I Cor., XV, 28.) Y por lo tanto, 
estc prece[)to se cumplird plcna y perfectamente 
en cl cielo; mas cn esta vida, si se cumple, seri ■ 
imperfectamentc. Sin embargo, cn la tierra uno 
lo cumple tanto mds perfectamente que otro ; 
cuanto mas se acerca, por cicrta scmejanza, a la - 
perfeccion de la patria celcstial. ^ 

(2- 2^\ q. XLIV, a. 6.) J 
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25 septiernbre 

ACRECENTAMIKNTO DE LA CARIDAD 

.T. La caridad en esta vida puede acrecentarse, 
pues se dice que somos viadorcs, porque nos en- 
caminamos a Dios, que es uUimo fin de nuestra 
bicnaventuranza; mas en esta vida tanto mas pro- 
gresamos cu anto inas no.s acercanios a Dios; cuya 
aproximacidn no tienc lugar por los movimien- 
tos del cuerpo, sino por los afectos del alma. Pero 
la caridad causa esta aproximacion, porque por 
ella sc une el espiritii a Dios. Por lo cual es dc 
la razdn de la caridad cn esta vida el que pueda 
aumcntarse; porquc, si no se pudiera, cesarfa ya 
el curso de la vicla. Por eso el Apostol llama via 
a la caridad: Yo os muestro iin camirio aun mds 
excelente. (I Cor., XII, 31.) 

IL Siempre puede aumentar mas y mas la ca- 
ridad en csta vida. Pues de ninguna inancra se 
fija limite al aumento dc la caridad en el estado 
incncionado. 

La caridad, conformc a la naturalcza clc su pro- 
pia especie, no tiene limite de crecimiento, por- 
que es una participacion dc la caridad infinita, 
que cs el Espiritu Santo. Tampoco pucde fijarse 
liniite al aumento por parte del sujeto, pucs, al 
crecer siempre la caridad, crece asimismo la ca- 
pacidad para un creciniiento ulterior, La capaci- 
dad de la criatura racional se aumenta por la 
caridad, porquc por ella se dilata cl corazon, se- 
gun cl Apostol; Nuestro corazon se ha dilatado. 
(II Cor., VI, 11.) De donde resuJta quc no puedc 
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fijarse limite alguno al aumento de la caridad 
durante la vida presente. 

III. La caridad no se aumenta por adicidn de 
caridad a caridad, sino porque el sujcto participa 
mas de esta virtud, es decir, segdn se reduce mas 
e3 arto de aqu^lla y le cstd mas sometido. No es 
necesario que por el aumento de la caridad sobre- 
venga a ella otra forma que antcs no existia, sino 
que cst^ mas intensamente lo que antes cstaba 
en menor grado. Lo que hace Dios al aumentar 
la caridad, es que esta sea mds intensa en el alma 
y que el alma participe mds perfectamente de la 
semejanza del Espiritu Santo* 

- H 

IV. E1 aumento espiritual de la caridad se ase- 
meja en cieVto modo al aumcnto corporaf, 

>que en los animales y en las plantas no es 
un movimiento continuo, sino que hay un ticm- 
po en que la naturalcza obra para preparar el 
aumcnto, aunque no !o realice cn el acto; y des- 
,ipu$s produce efecto aquello que habia prepara- 
do, al; dar. atiTnento 3>anihial o a la planta. Dcl 
mismo modo, la caridad no se atimenta inmedia- 
tamente por cada uno de sus actos, pero cada 
acto dispone al aumento de caridad. y a medida 
que 'esta aumenta el hombre produce acto de 
amor mas fervoroso, por el cual procura progre- 
sar en csta virtud; caso, ^ste, en que la caridad 
se aumenta realmente. 

Asf como todo acto de caridad merece la vida 
eterna, que no se ha de disfrutar al instante, sino 
a su tiempo, asi todo acto de caridad mcrccc un 
aumento de caridad, pero no es atrcccntacla iii- 
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mediatamente, sino cuando alguno se esfuerza 
por aumentarla. 

(2'‘ 2“*, q. XXIV, a. 4, 7, 5, 6.) 


26 de scptiemhre 

TRES CRADOS DE CARIDAD 

I. Como dice San Agustin 3»: "Cuando iiace 
la caridad, es aliinentada”, lo cual pertenece a 
los ijuc comienzan; ''cuando esti alimcntada, se 
foriifica”, lo cual correspondc a los quc progre- 
san; y "cuando esta fortalecida, se perfecciona”, 
lo cual es propio de los perfecios. 

E1 crecimiento c.spiritual de la caridad puede 
considerarsc de una manera semejan't'e al creci- 
mieiito corporal del hombre, el cjue, aunqub pire' 
de distinguirse en muchas partes, tiene, sin em- 
bargo, algunas distinciones deferminadas, segurt 
las determinadas accioncs o esiudios a los que el 
hombre llega por cl aumento. Asi tambidn se 
distinguen los divcrsos grados de la caridad segiin 
Ibs diversos esfuerzos a que el hombre llegue por 
aumcnto de la caridad. 

II. Priraeramentc, pues, el estudio principal 
del hombre consiste en apartarse' del pecado_,y 
resistir a sus concupiscencias, que le mueven en 
senlido contrario a la caridad; y esto pcrtenece 
a los que comienzan, en los cuales la caridad debe 
ser alimentada y fornentada para que no se co- 
rrompa. 

E1 segundo estudio quc el hombre hace despu^s 

I 

Super I Can. Joan., tract. 5. 
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tiene por objeto principal progresar en el bien; 
y esto pertenece a los que progresan, (]ue tienden 
principalmente a que la caridad se robustezca cn 
ellos por el aumento. 

EI tercero consiste en que el hombre prociire 
principalmente unirse a Dios y gozar de ^l; y esto 
pertenece a los pcrfectos, que desean ser desata- 
dos de la carne^ y estar con Cristo (Philip.^ 1, 23); 
como tambi^n observamos en el movimiento cor- 
poral, cuyo primer paso es el alcjamiento del 
punto de partida; el segundo, que consiste en 
aproximarse al tdrmino; y cl tercero, que tiene 
por objcto descansar en el mismo t<^rminq- 

Aqii^llos cn quicncs comienza la caridad, aun- 
que progrcsen, tienen sin embargo mds cuidado 
para resistir a los pccados cuyos ataqucs les in- 
quietan. Pero despues sienten menos estos ata- 
ques, y con mas seguridad sc dirigen a lo perfecto, 
practicando ‘por una parte el bien, y por otra 
reniendo su mano sobre la espada, como se dice 
e^i Esdras de los quc edificaban a Jerusalc^n 

Los perfcctos progresan tambien en la caridad; 
pcro no es este su cuidado principal, sino que 
ya su mayor afan consiste en unirse a Dios;' y 
aiinque tambi^n buscan esto los que comienzan 
y los que progresan, sin embargc^, estan preocupa- 
dos con otras cosas: los que comienzan piensan, 
sobre todo,. en evitar los pecados; y.'lbs que pro- 
gresan, cn adelantar en las virtudes. 

(2^ 2^^ q. XXIV, a. 9.) 


46 Con la una tnano Irabajaban en In obra y con la otru 
tenian la espada. Esdra,, Ub. II, cap W, 17. 
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27 de septiemhre 

COSAS NECESARIAS PARA AI>QUIRIR Y ACRECENTAR 

LA CARIDAO 

La caridad es tan util que es mcncstcr trabajar 
con todo enipcfio para adquirirla y acreccntarla- 
Dos condicioncs son especiahnente necesarias 
para adquirirla y otras dos para aumentaria, mia 
vez lograda. 

I. Para adquirir la caridad es menester, en 
primer lugar, escuchar diligentementc la f^alabra 
divina. Y asi como cuando oimos cosas buenas 
de otro, nos inflamamos en arnor hacia el; asii al 
escuchar la palabra de -Dios, nos encendcnios cn 
amor de Dios, como dice el Profeta David: Tu 
pahibrc^ es encendida en gran manera, y tu siervo 
la ha amado. (PsaL, CXVIII, 140.) Y aquellos do^ 
discfpulos (los de Emaiis), ardiendo en amor di- 
vino, decian: ^Por ventura no ardia nuestro cora- 
zon dentro de 'nosotros, cuando en el camino nos 
hablaba, y nos explicaba 'las ‘Escrituras7 {Luc,, 
XXIV, 320 

En segundo lugar, ol pensamicnto continuo de 
cosas buenas, Se acaloro mi corazon deniro de 
mi. .. (Psal.y XXXVIII, 4.) Siquiere.s, pues, "con- 
■ segiiir el amor divino,-‘‘inedita en cosas bucnas, 
Porque seria dcmasiado duro de corazdn el quc 
mcditando en los bcneficios divinos, recibidos, en 
lOxS peligros de c]ue se librc>, y en la bicnavcntu- 
ranza prometida por Dios, no se cncendiese en 
el amor cUvino. Por cso dice San Agustin: “Duro 
es el corazdri del hombre que, aunque no rehu- 
sando amar, al rnenos no quiera responder al 
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amor'\ En general, asi conio los malos pensa- 
mientos destruyen la caridad, asi los buenos la 
adquieren, la nutren y la conservan. 

IL Hay tambi^n dos condiciones para aumen- 
tar la caridad adquirida. 

La primera cs la separacidn de las cosas terre- 
nas. EI corazdn no puede ser Ilevado perfccla- 
mente a cosas diversas y opucstas; por lo cual 
nadie puede amar a Dios y al mundo; y consi' 
guientemente, cuanto mds se aleja nuestra alma 
dcl amor de lo terreno, tanto mds se afirma en el 
amor divino. Y asi dice San Agustin: *'Veneno de 
la caridad es la esperanza de alcanzar o retencr 
las cosas temporales; su alimento es la disminu- 
ci6n de la codicia, su perfeccion, la negacidn de 
Iq^^codicia. Quienquiera, pues, que dcsec nu.tr ir la 
r^caridad, debe csforzarse en disminuir la codicia. 
Esta consiste en un deseo ferviente de aJcanzar 
u obtener bienes temporalcs. Comienza a dismi- 
nuir cuando se tiene a Dios, que es el tinico que 
no puede tenerse sin ser aniado. Para ello se han 
establecido las brdenes religiosas, en las quc sc 
trabaja por desarraigarse de las cosas mundanas y 
corruptibles y por elevarsc a las divinas. Esto se 
expresa cn estas palabras: Se descubrio el soly quc 
habia estudo antes cubierto de nubes, (II Macab,, 
I, 22.) EI sol, es decir, el cntendimiento humano, 
estd cubicrfo de nubes cuando sc ha dado a las 

‘ * V * 

cosas terrcnas^r gero brilla cuando se aleja y apar-- 
ta del amor de.do terrcno. Porque entonces €l 
amor resplandecc tambii^n y crece cn el.’' 

La segunda condicibn es una paciencia firme, 
en las adversidades; porque cuando sufrimos co- 
sas pesadas por aquel a quien amamos, el amor 
no se destruye, sino que crece. Y por eso los va- 
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roncs sanlos quc suErcn advcrsidadcs por Dios, se 
afirinan mds en su amor, como el artista ama mds 
la obra de arte en quc mas trabajd. De ahi cs que 
los ficles lanto mds sc elevan en el amor de Dios, 
cuanto mds afHcciones sufran por 

(/n Decalog., c. IV). 


28 de septiembre 

AMOR AL BIKN SUMAMENTF. DF.LEITABI.E 

Me acordc de Dios, y me deleite. (PsaL, 
LXXVl, 4.) 

Asi como Dios sobrepasa todo lo apetccible, 
asi da mds alegria que ningun otro; porque lo 
hacc de manera mas universai, mas intima y mds 
duradera. 

I. Unas cosas producen un delcitc particular, 
como las sabrosas dejeitan s6Io al gusto pero no 
al oido; 'las sonoras al oido, pero no a la vista, y 
asi de las demas, Pcro Dios da un dclcitc gencral, 
porque cs el bien universal y causa de todo hien 
particular. A csle respccto dice San Anselmo: 

los bienes particularcs son delcitables una vez 
conocidos diligentementc, cuAn deleitable scra 
aquel bicn quc conticne cn si la delcctacidn de 
todos los bicnes; y no segun ia experiencia que 
hacemos de las cosas creadas, sino tanto mds 
diEerentc* cuanto se diferencia el criador de la 
criatura. 

II. Otras cosas deleitan superficiaJmente y co- 
mo exteriormcnte; mas Dios, intimaraente y, por 
lo tanto, profundamente; porque solo Dios pe- 
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netra substancialmente en la substancia del alnia, 
y por consiguientc deleita deliciosamente hasta lo 
mis intimo. San Agustin dicc; “Cuando llegue a 
unirme a ti con toda mi alma, no tendrd ni tra- 
bajo ni dolor, sino que mi vida estard segura y 
toda llena de ti”. 

El mismo autor agrega; “lOh Senor Diost ,tQue 
es lo que amo cuando te amo? No la hermosura 
del cuerpo, ni la hermosura del tiempo, ni el 
brillo de la luz amiga de estos ojos, no las dulces 
mclodias, ni la suavidad de las l’Iores y de los per- 
fumes, no el mana ni la miel, no las caricias gra- 
tas a ios abrazos de la carne. No es esto lo que 
amo cuando amo a mi Dios, y sin embargo, amo 
cicrta luz, cicrta voz, cierto oJor, cierto manjar y 
cierto abrazo. 

“No amo a mi Dios como a la luz, a la voz, al 
olor, al manjar, al abrazo del hombre extcrior; es 
todo mi hombre interior, alli donde brilla para 
mi alma aquello que no puede encerrar el lugar, 
una musica que el tiempo no puede arrebatai;, un 
perfiime que el viento no puede disipar, y un 
sabor que no puede agotar la voracidad, alll 
dondc la sacicdad es inseparable de mi rnismo; 

■ estd es lo que yo arao cuando amo a mi Dios.” 

III. Otras deleitan transitoria y temporahnen- 
te. Pero Dios, eternamente. San Agustin expresa; 
“£s miserable toda alma aprisionada por la amis- 
tad de las cosas inferiores, y se desgarra cuando 
las picrde; pcro a ti ninguno te piercie, sino el 
que te despide.” I,a razon se iunda en que toda 
criatura cs mudable de por si. Mas porque el 
alma harta pisard el panal (Prov., XXVII, 7). 
aqueJla alma que, amando a las criaturas, las de- 
sea ardienteraente, tanto menos hambre lienc di’l 
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bien increado cuanto inas llena esti del bien crea- 
do, pues, al conseguirlas y alcanzarlas, goza y se 
deleita en ellas. Por consiguicnte hemos dc abs- 
tenernos de dstas para tener ansias de aqu^l. Re- 
huso consolarse mi alma. {Psal., LXXVI, 3.) 

.San Agusti'n dice: “Baje la estima de las demds 
criaturas para que cl Creador endulce el co- 
razdn.” 

{De dilectione Dei. IV.) 


29 de septiembre 

CAUSAS DEL AMOR 

I. Eres amigo dcl hombre, porque esta pre- 
sente. Pero Dios tionc mayor ventaja porque cstd 
presente Intimamentc, siemprc y en todas partes. 

E1 hornbre estd presente, porque estd junto a 
ti; pero Dios esti mis presente, porque estd den- 
tro de ti, como explica San Agustin: “Esta en el 
interior. del- corazdn, pero .este se alejd de 61.” 
EI hombre esta unas veces prCsente y otras auseh- 
te por neqcsidad, pero Dios iuinc§ s'e ausenta de 
ti aunque tu a veces te ate^j^s y te au5entes. San 
Agustin agrega; “Tu estabas dentro y yo fuera; 
yo te buscaba afuera, y deforme irrumpia en cstas 
cosas hermosas que hiciste; conmigo estabas y 
yo no estaba contigo.” 

Ademds, el hombre de quien eres amigo, esta 
presente a ti en algunos lugares, y en otros csta 
ausente; pero Dios cstA presente a ti cn todas 
partes. Por lo cual, como al raorir no podras go- 
zar de la presencia de los amigos, de la que nece- 
sitariis en gran manera entonccs, disfrutaras con 
mucho consuelo de la prcsencia de cstc amigo. 
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Aun cuando anduinere en medio de sombra de 
muerte, no temere males; porque tu estds conmi- 
go. (PsaL, XXIJ, 4.) 

II. Eres amigo del hombre, porque te es util. 
Pero en esto lleva Dios la ventaja de tres mane- 
ras; porque la utilidad que el te proporciona es 
mayor, mis abundante y m4s duradera. 

E1 amigo te hacc participe de sus bienes. Pero 
Dios da sus cosas y se da a si mismo. El que aun 
su propio Hijo no perdond, sino que lo entregd 
por todos nosotros, ^cdmo no nos dono tarnhQn 
con ed todas las cosas? {Rom,, VIII, 32.) iQui^ 
amigo te dara a su propio hijo y su espiritm como 
hizo Dios? Da sus cosas. Obscquia dones mds dig- 
nos, mayores, mAs numerosos, mas pcrmancntes 
en duracidn y en tiempo, mejores con relacidn al 
fin. Muchas y grandes cosas dond en el pasado, 
da y no cesa de dar en el presentc, pero en el 
futuro dard muchisimas y mayores. 

III. ^Ercs amigo del hombre, porque es ama- 
blc. El 'homhre amable en el trato serd a,migo, 
mds que un hermano. (Frov., XVIII, 24.) Tres 
cosas hacen amablc a una persona: la gracia en 
cl rostro, la afabilidad en ei trato y en las pala- 
bras, la mansedutnbre en el gusto y en las 
acciones. 

Pero Dios supcra a todos en esas tics cosas. 

Porque, en cfccto, engahosa es la gracia, y vana 
la hermosura (Prov., XXXI, 30) que confieren 
la salud, el buen temperaraento y la juventud; la 
prucba es que la cnfermedad quita la salud; la 
vejez disipa la juventud, y la muerte quita cl . 
tempcramento. Pero cuan amabk es aquel cuyo »' 
rostro estd llena de gracias, aqikl en quien desean j 
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mirar los dngeles (I Pelr., I, IJ^), cuya herinosura 
no se marchita, sino que salva a los que la miran; 
no envejece, antes bien, hace rejuvenecer; no 
muere, antes vivifica eternamentc. 

Tambi^n es cleseable por la dulzura dc sus pa- 
labras. El Sefior hablaba a Moises cara a cara, 
como suele un hombre hablar a su amigo. {Ex., 
XXXllI, 11.) Afable no s61o para los justos, sino 
tambien para los injustos, coino los publicanos, y 
es amigo de los pecadorcs. 

Por ultinio, cs ainable, porc]ue es manso en sus 
accioncs. Yo como cordero manso. (Jer., XI, 19.) 

■' (De dilectione Dei, X, XI, XII.) 

30 de sepiiembre 

EL rROGRESO EN EL AMOR, BAJO EL SIMBOLO 
DEL carb6n, LA LLAMA Y I.A LUZ 

Tanto en las cosas naturales como cn las mora- 
les se distinguen trcs condiciones: cl trio, io tibio 
y el calor* Lo tiblo es un estado medio entre dos 
exfremos opuestos. Por io tibio se pasa del trio 
al calor, y asi, lo tihio a veces, laudable y 
bueno conio camino y disposicidn para producir 
el calor,^ pero es insuficicnte, porque lo frto no 
desaparece cn cl, sino que sdlo disminuye. Lo 
frio es, pues, el estado de pecado sin ningiin 
J'astro de amor; la tibieza es un cstado de gracia, 
dada gi'atuitamente; el calor cs el estado de gra- 
santificante, alli dondc el frio, expulsado con 
^nterioridad, perece y muere. Tambitbi por lo 
tibio se efectua el paso de lo calientc a lo frio, y 
este lado la tibioza es vituperabie, como .se 
cn el Apocalipsis: Porqiie eres tibio. . . ie 
^'^^nienzare a vomitar de rrii boca. (Apoc., III, 16.) 
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Eii lo calientc existeii trcs grados: lo simple- 
mente caliente, lo ferviente y lo ardoroso. E1 ca- 
ior es el principio, el fervor es el incremento, el 
ardor es su complemento. 

Existen tres clases de fuego: el carb6n en .la 
materia terrestre, la llama en la materia aerea, y 
la luz cn su materia propia. Por ellas podemos 
simbolizar tres ardores diferentes seg-un tres esta- 
dos: el de los penitentes, el de los activos y cl de 
los coritemplativos. 

19) E1 estado de los pcnitentes tienc el ardor 
del carbdn, donde el fuego esta en materia te- 
rrestre: Cuando limpiare el Senor las manchas 
de las hijas de Sion, y lavare la sarigre de medio 
Jerusalen con espiritu de justicia, y con espiritu 
de ardor. (7s., IV, 4.) Pero en este estado de peni- 
tencia se encuentran algunos tibiosj pocos con :1 
calor, muy pocos lervorosos y poquisimos ar- 
dientes. ' ' • ' 

29) E1 estado-de los que progresan en el .cami-,] 
jio de las bucnas obras tiene el ardor de llama,! 
que tiende mils hacia arriba, -y naciendo dcllj 
carbon, en parte es mils noble cn la materia y m.'isl 
brillante en la forma. En este estado encontrardSilJ 
que no todos son ardientes, hay tambi^n alguno| 
tibios, pocos fervorosos y rarlsimos ardientes. Tie| 
nes ejemplo en aquellos que deci'an: iPor ventuYC^ 
no ardia nuestro corazon dentro de nosolroSf^ 
cuando en el camino nos hablaba, y nos explicaba^ 
las Escriluras? (Luc., XXIV, 32.) Considera c[ui<^“5 
nes son los caminantes y por que causas ardiani 
Advierte en cllos dos cosas: el movimicnto y 
accidn. 

En su movimiento considera cuatro cosas: Ibnhi 
dos juntos; sociedad de concordia en el numer< 
son dos discipulos y no maestros; caminabai 
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aquel mismo dia, no de noche. En el t<5rmino sc 
dcsigna el deseo de la perfeccion, ihan a Emaus, 
que se interpreta deseo de consejo. 

Sus acios son descriptos bajo tres aspectos: lo 
(|iie piensan en su corazon, cs dccir, en la Pasi(')n 
de Cristo; por eso iban tristes, y no disipados por 
las alcgrias del mundo; lo que dccian: no conver- 
saban de cosas vanas, sino dc todas estas cosas que 
habian acaecido; lo que hacen, es decir: ofrccen 
hospitalidad al pcregrino. Y acercandosc Tesus a 
estos viajeros, camina en su compafu'a; los incre- 
,pa algun tanto, les declara Jas Escrituras, y asi 
'produce en ellos ardor. 

39) E1 estado de los quc descansan en la paz 
de la contemplacidn tiene aqui' el ardor de la luz; 
pero entre los contemplativos los encontraras con 
calor, fervorosos, pero pocos ardientes. Asi apa- 
rccen Io§ Apdstoles que estabdrr reunidos en Jeru- 
saldn y rcGitdan el fucgo divino. De ellos dice 
San Gregorio: “Mientras reciben a Dios bajo cl 
simbolo del fucgo, suavementc se abrasan de 
amor.” Ast, pues, los’principiantes arden muy 
iJtilmente, pero tambitin con alguna aflicci(')n; 
los que progresan, con mas utilidad y menos 
afliccidn; y los perfectos con mucha utilidad, sin 
ninguna aflicci(>n y, por lo tanto, con suavidad. 
Esta es la gran visidn: ardor sin pena, suave, no 
pesado, y quc tanta adtniracidn caus6 a Mois6s, 
porque la zarza ardia, y no se quemaba. (Ex., 
HI, 2.) 


(De dilection. Dei.) 
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ALGUNAS FIESTAS DE OCTUBRE 


7 de octubre 


FIESTA DEL SANTISIMO ROSARIO 


Nuestra Senora fu6 llena de gracia, fecunda en 
la concepcidn de su Hijo. Por lo cual le dijo el 
Angel: No lemas, Maria, porque has hallado gra- 
cia delante de Dios; he aqui, concehirds en tu 
seno y parirds un hijo. (Luc., I, 30, 31.) Es cosa 
de gran admiracion y dignidad que simultinea- 
mente y una sola vez haya sido madre e hija de 
Dios, madre y esclava, virgen y fccunda. Por esta 
gracia fu^ hecha gratisima a Dios. De Esther se 
dice figuradainente; Fue, pues, conducida a la 
cdmara del rey Asuero. y el rey la amo niSs que 
a todas las otras mujeres, y hallo gracia y favor 
delante de el mds que todas las mujeres, y puso 
sobre su cabeza la corona real. (Esth., II, 16, 17.) 
Y. en el libro del Apocalipsis se lee; Aparecio en 
dl cielo ima .grande sehal: Una mujer cubierta del 
sol, y la luna debajo de sus pies, y en su cabezd 
una coro7ia de doce estrellas. jApoc., XII, 1.) ; 

Por lo cual le dice San Bernardo: ‘‘iCudn ami-. 
ga eres de Cristo, Senora, cuan proxima estds a el.i 
due mereciste ser purisima! jCuanta gracia en- 
contraste ante el, para que ^I permancciera en 
ti, y tii con ^ll Tii lo vistes y eres vestida por cl; 
Lo vistes con la substancia de tu carne; pero cf 
te viste con la gloria de su majestad.” 

Aun cuando Nuestra Senora no puede ser iini'| 
tada en esa gracia tan sublime debe, sin embargd?j 
con todo honor ser bendecida, predicada, alabad^ 
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e invocada para nuestro auxilio. Y San Bernardo 
agrega: “En todas las cosas mira a la cstrella del 
mar, llama y clama a Maria, porque ella es la que 
da misci icordia al mar, y senda firmisiraa entre 
las olas. Porque ella es dncora con la que la nave 
se afirma en el mar, y es nave en la quc el hom- 
bre es librado de las olas de las tentaciones.” Y 
en otro lugar: “Sdlo se abstenga de alabarla el 
que, al llamarla en las tribulaciones, no fue es- 
cuchado.” 

Es, por tanto, necesario que quien desea alcan- 
zar gracia de Dios se acerque con devotisimo co- 
razon a esta raediadora, porque siendo reina de 
miscricordia y no teniendo absolutamente parte 
alguna en el reino de la justicia, nada podra ne- 
gar al t|ue le pide. Pues, corao dice San Bernardo, 
“rogada por el pecador, muestra a su Hijo su 
corazdn y su pecho; el Hijo muestra al Pacirj^,el 
costado y las heridas; y no puede haber ninguna 
repulsa donde concurren tantas pruebas de cari- 
dad”. A esto se rcfiere el Apdstol en estas pala- 
bras: I.le-guemos confiadamente al irono de la 
gracia. (Hebr., IV, 16.) Porque ella misma dice 
en el Eclesidstico: En mi toda.la gracia. .. Pasad 
a mi todos. (XXIV, 25, 26.) 

(Salut. angel. exp. II.) 


11 de octubre 

PIKSTA DE LA MATERNIDAD DE LA BIENAVENTtJRADA 

VIRGEN MARIA 

I. Fue conveniente que Crislo naciese de 
ftiujcr: 

1*?) Porque con ello fu^ ennoblecida toda la 
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tiaturaleza hurnaiui; por lo cual dice San Agus- 
tin^i: *‘La liberacion del hombre debib manifes" 
tarse en uno y otro sexo; luego, puesto que con- 
venia que Cristo tomase el sexo del hombrCj que 
es cl mis noble, convenia que la liberacibn del 
sexo femenino se manifestase en haber nacido dc 
una mujcr/' Mas, para que no pareciese que era 
despreciado el sexo femenino, fue conveniente 
quc tomase carne de la mujer. Por eso aconseja 
San Agustin: “Varoncs, no os desprecieis a vos- 
otros mismos; el Hijo de Dios tom6 forma de 
var6n. Mujeres, no os dcspreci^is a vosotras 
mismas; el Hijo de Dios naci6 de mujer" 42. 

2^) De este modo se completa toda la divcrsi- 
dad de la generaci6n humana; pues el primer 
hombre fu(5 hecho del barro de la tierra, sin va- 
r6n y sin mujer; Eva fu6 hccha del var6n sin la 
mujer, raas dos demas nacen de hombre y de 
..^mujcr. Por consiguiente, quedaba este cuarto 
modo propio de Cristo, cual era el nacer de mu- 
jer, sin var6n. 

(3^ q, XXXI, a. 4.) 

II. La Bicnaventurada Virgen Maria es Ma- 
drc de Dios. 

Concebir y nacer se atribuye a la persona. Lue- 
go, como la persona divina en el principio mismo 
de la concepci6n tom6 naturaleza humana, se 
sigue que puede decirse verdadcramente que Dios 
fuc concebido y naci6 de la Virgen. Mas una 
mujer se liama madre de alguno por haberlo con- 
cebido y engendrado; por lo cual siguese que la 


Lile 83 Quaest., q. 11. 

^2 De agone christiano, c. 11. 
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Bicnaveuturada Virgen se llama en verdad Madre 
de Dios. 

(3^ q. XXXI, a. 4.) 

San Ignacio martir cmplea un ejemplo hermo- 
sisimo. En ]a generacidn de los hombres la mu- 
jer se llama madre, aunque la mujer no da el 
alma rarional, quc procedc dc Dios, sino que 
suministra la substancia para la formacidn del 
cuerpo. Asi, pues, la mujer se Ilama madre de 
todo el hombrc, porque lo que de ella ha sido 
tomado sc une al alma racional. Del mismo mo- 
/do, habiendo sido tomada de la Bicnavcnturada 
Virgen la humanidad de Cristo, aqudlla sc Ilama 
no solamcnte madre del hombre, sino tambi^n 
de Dios, a causa dc la union (de la humanidad) 
a la divinidad; aun cuando de Maria no sea to- 
mada la divinidad, como tampoco en los otros 
el ahna racional es tomada dc la madre. 

• 

Esto manificsta la dignidad de Maria. Porque 
a ninguna criatura, ni hombre ni angel, le ha 
sido concedido ser padre o madre de Dios. Fue 
privilegio de gracia singular, no solamente ser 
madre del horabre, sino tambi^n Madre de Dios, 
y por eso se dice en el Apocalipsis (XII, 1): Una 
mujer cubierta del sol, como toda llena de la 
divinidad. 

m 

(In Matth., I.) 

III. La Madre de Dios posee cicrta dignidad 
infiiiita, Asi como en todo bien crcado, por cl 
hecho de ser finito, pucde haber otro mejor, asi 
tambien cl bien increado, por cl hecho de ser 
infinito, no puede tener otro mejor que ^I. 

Por consiguiente, la bondad de una criatura 
pucde considcrarse de dos maneras: con resjaecto 



a lo que cs cn si misma absolutamentc, y en este 
sentido puede haber otra mejor, o con relacion 
al bicn incrcado, y en este caso, la dignidad de 
la criatura rccibc algo dc lo infinito, por raz6n 
de lo infinito con que se compara, como la na- 
turaleza humana en cuanto esta unida a Dios, 
la Bienaventurada Virgen en cuanto es Madre de 
Dios, y la gracia en cuanto une a Dios. (I, Dist. 
44, q. I.) Desde este punto de vista una cosa no 
pucde ser hecha mejor, como nada puede ser 
mejor que Dios. 

(19 q. XXV, a. 6.) 


16 de octubrc 

FUiSTA DE EA PUREZA DE LA BIENAVENTURADA 

VIRGEN MARIA 

Gracia sobre gracia la tnujer santa y pundo- 
norosa. {Eccli., XXVI, 19.) 

I. La llienavcnturada Virgen fu6 tal que no 
s6l6 pbsey6 la *gracia comun a todos, sino qu^ 
sobrc esa gra>cia poseyd la^acia santificante, qlie 
]a santifico diirante su vida y aun en el seno d^' - 
su madre. San Agustin dice 43: "Cuando se. trata , 
de pecados, no quiero que haya cuestidn alguna c 
accrca de la madre del Scnor. Exceptuada ella, j 
si se reuniesen todos los santos y santas y se Ics | 
preguntase si estaban sin pccado, ^qu^ otra cosa '" 
podn'an respondcr sino lo qiie dice la primera 
epistola de San Juan (I, 8): Si dijeremas que uo } 
ienc7nos pecado, nosotros rnisrnos nos enganamos/ i 
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y 710 hay verdad en nostyiros?. Por consiguiente, 
s61o ella puede decir de si rriisma aquellas pala- 
bras del libro de Job (XXVII, 6): Mi corazon 
nada me remuerde en toda mi vida,** 

En estc don no podemos imitarla, porque asi 
como somos concebidos en pecado, tambien na” 
cemos del mismo modo. Mas debemos considerar 
que quien preservo el seno de la virgcn exige 
una niorada limpia, no inanchada, como dice el 
Profeta: A tu casa conviene santidad^ Sehor. 
(Psal.^ XCII, 5.) La casa de Dios es nuestra alma, 
que en todo debe ser limpia y santa, para que 
no se diga de nosotros: Mi casa, casa de oracion 
serd llamada; mas vosotros la habeis hecho cueva 
de ladrones. (Maith., XXI, 13.) 

(Sal. ang. expos., IL) 

II. La Bienaventurada Virgen Maria supera 
aun a los Angeles en pureza; porque no s61o 
es pura en si misma, sino que tambien es fuentc 
de la pureza para los demas; pues ella fue puri- 
sima en cuanto a la culpa, ya que no incurrid 
ni en pecado original, ni mortal, ni venial. 

Tampoco incurrid cn cuanto a la pcna. Tres 
maldiciones fucron lanzadas contra el hombre a 
causa del pecado. 

La primera fue fulminada contra la mujerrLa 
quc, concibiendo con corritpcidn, tendria cm- 
barazos penosos y pariria con dolor. Pcro de ella 
estuvo inmune la Bicnaventurada Virgen, 
concibid sin corrupcidn, Ilev6 con consuelo y 
alegria di6 a luz al Salvador: Copiosamente bro- 
tard, y con mucha alegria y alabanzas saltard de 
contento. (Is., XXXV, 2.) 

La segunda fue lanzada conlra el hombrc, que 
comcria su pan con cl sudor de su frente. Tara- 
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bien estuvo exenta la Bienaventurada Virgen de 
ese cuidado, pues, como dice el Apdstol, las vfr- 
genes estdn libres de los cuidados de este mundo, 
y s61o piensan en las cosas de Dios. (I Cor., 
VII, 34.) 

La tercera fue comun al hombre y a la mujer, 
que hablan de ser convertidos en polvo. Tam- 
bicn de este castigo estuvo libre la Bienaventu- 
rada Virgen, ya que subid a los cielos con su 
propio cuerpo; y en efecto, creemos que, dcspucs 
de su muerte, fu^ resucitada y llevada al ciclo. 
Ltwdntate, Senor, a tti reposo, tu y el arca de tu 
salvacion. (Fsal, CXXXI, 8.) 

Si, pucs, estuvo inmune de toda maldicion,'' fue 
bcndecida entre las mujeres, porque s61o ella 
arrojd de si la maldicidn, llevo la bendicidn y 
abri6 la puerta del paraiso. Le conviene a ella 
por consiguiente el nombre Maria, que se inter- 
prefa.-••‘estrella del mar”; porque asi como los 
navegantes soii guiados al puerto por la estrella 
del mar, del thismo modo los Cristianos son con- 
ducidos a la gloria por Maria. 

(Sal. ang., exp. I.) 


FIESTA DE LA DEDICACi6n 

A tu casa conviene santidad. (Psal., XCII, .5.) 

I. E1 sacramento de la Eucaristia debe cele- 
brarse regularmcnte en la casa, que simboliza la 
Iglesia, seg6n aquello del Ap6stol: Para que se- 
pas como debes portarte en la casa de Dios, que 
es la Iglesia de Dios vwo (I Tim., III, 1.5); pucs 
fuera de la Iglesia no hay lugar para el verda- 
dero sacrificio. Y como la Iglesia no habia de 
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tencr por limites el pueblo judio, sino que habia 
dc ser fundada en todo el mundo, por eso la 
Pasidn de Cristo no sc rcalizd dcntro de la ciu- 
dad de los judios, sino al aire librc, para que 
asi todo el mundo fuese como una casa con 
relacidn a la Pasidn dc Cristo. 

La casa en que so celebra este sacramento sig- 
nifica a la Iglesia, se llama iglcsia, y sc consagra 
convenientemente, ya para re|ncscntar la sanii- 
ficacidn que la Iglesia adqLurib por la Pasibn de 
Cristo, ya tambien para significar la santidad quc 
se rcquiere en los que deben recibir este sacra- 
inento, EI altar simboliza al mismo Cristo, del 
cual dice el Apbstol: Ojrezcamos por cl a Dios, 
siii cesar, sacrificio de alabanza. (Hehr., Xlil, 
15,) Por lo tanto, la consagracion del altar sig- 
nifica la santidad de Cristo. 

La Iglesia, el altar y otras cosas sc consagran, 
no porque sean capaces de recibir la gracia, sino 
porque en virtud de la consagracidn adquieren 
cierta virtud espiritual,* por la que se haccn aptos 
para el cuho divino, de modo que de esto reci- 
ban los hombres cicrta devocion para estar mcjor 
. prcparados a las cosas divinas, a menos que cstc 
efecto no sea impcdido por la irreverencia. Por 
lo cual se dice en el libro 2^ de los Macabeos: 
Verdaderamente hay cierta xnrtud dwina en aquel 
lugor. Porque aquel mismo que tiene su morada 
en los cielos, es el visitador y protector de aquel 
lugar, (III, 38, 39.) De ahi que estas cosas sc liin- 
pien y se exorcicen antes de la consagracion 
para expulsar de ellas la virtud del enemigo. Y 
por eso algunos dicen tambien, probablemente, 
que, por la entrada en una Iglesia consagrada, 
obtiene el hombre perdon de los pecados venia- 
les, aduciendo en su favor aquello del Salmo 
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{LXXXIV, 2, 3): Bendijhte, Senor, a tu tierra . .. 
Remitiste la maldad de tu pueblo. Por consi- 
guiente, no se reitera la consagTaciciii de la Igle- 
sia a causa de la virtud que adquierc con la 
consagracidn- 

(3^ q. LXXXIII, a. 3.) 

II. Los fieles son templos de Dios, segdn el 
Apdstol: El templo de Dios, que sois vosotros, 
santo es (I Cor., III, 17), y son santificados por 
tres cosas quc se encuentran o sc realizan raate- 
rialmente en la Iglcsia, cuando es consagrada. 

1<?) La ablucion; porque asi como la Igiesia es 
lavada cuando se le consagra, asi tambi^n los 
fieles son lavados por la sangre de Cristo. 

2”) La uncidn; porque asi como la Iglesia es 
ungida, asi’ tambi^n los fieles son ungidos con 
uncidn espiritual para que sean santificados; en 
caso contrario no sen’an cristianos, pues Oisto 
es lo mismo qiie ungido. Esa uncion es-la gracia 
del Espiritu Santo. , . 

3*?) La inhabitacidn; pujes dohdequiera^'que 
mora Dios, aquel lugar es santo: A tu casa con- 
viqjie^sqntidad (XCTI, 5). 

.49)-Pucde''anadirsc la invocacidn. Tu, Senor, 
entre nosotros estds, y tu nombre ha sido invoca- ■- 
do sobre nosolros. (Jcr., XIV, 9.) 

Debcmos, pucs, guardarnos despues de tal san- - 
tificacidn, de manchar con el pecado nuestra al- . 
ma, que cs templo de Dios. 

(De Humanitate Christi.) ... 
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19 de octubre 


de octubre 


EFECTOS DEL AMOR 

L E1 ainor significa cierta adaptacidn de la 
virtud apetitiva a un bien. Mas nada de lo que 
se adapta a una cosa que lc es conveniente, se 
perjudica por esta unidn, sino que mas bien, a 
ser posiblc, se mejora y perfecciona; en cambio, 
lo que se une a algo que no lc e$ convenientc, se 
perjudica y deteriora. Luego, el amor del bien 
conveniente es perfectivo y mejorativo del aman- 
te; pero el amor del bien no conveniente al 
amante le dana y deteriora. 

Por consiguiente, el hombre se mejora y per- 
fecciona, sobre todo, por el amor de Dios; y se 
dana y dctcriora por el amor al pecado, segun 
^quello de Oseas: Se hicieron abominahlesl como 
aquellas eosas que amaron (O 5 ., IX, 10). 

Todo lo que acabamos de decir se rcfiere a lo* 
que hay de iornuil en el amor por partc del ape- 
tilo. 

. 

II. Pero en cuanto a lo que ,hay de material 
en la pasidn del amor, que es alguna alteracidn 
corporal, el amor hiere accidentalmente, por el 
exceso de inmutacion, como acontece cn cl sen- 
tido y cn todo acto de alguna potcncia dcl alma, 
ejercido por alguna alteracidn dc un drgano cor-- 
poral. 

III. A cuanto pucda oponerse en contrario 
debe decirse que pueden atribuirse al amor cua- 
tro efectos inmediatos, a saber; la liquefaccidn, 
la fruicidn, la languidez y el fervor. Lo primero 
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es la liquefacd6n, que sc opone a la congeladon, 
pucs las cosas congeladas son coinpactas en sl 
mismas, de modo que no pueden fiicilmcnte ser 
penetradas por otro. Mas al amor pertenece que 
el apetito se haga adecuado para recibir al bien- 
amado, puesto que el amado esii en el amante. 
De ahi es que la congelacidn o dureza de corazdn 
cs una dlsposicidn que repugna al amor, pe- 
ro la liquefaccidn o derretirniento importa cierto 
ablandamiento del corazon, que le hace hdbil pa- 
ra que penctre en el objeto araado. Asi', pucs, 
cuando el objeto amado estd presente y se lo 
posee, se produce la dclectacibn o fruicion- mas 
c.starido ausente, resultan otras dos pasiones; la 
trisieza dc la ausencia, quc se manifiesta por la 
languidez, y el deseo ardiente de conseguir el 
objeto amado, expresado por cl fervor. 

Tales son, en verdad, los efectos del amor con- 
siderados formalmente, segun la aptitud de la 
potencia apetitiva respecto de su objeto; pero en’t 
la pasidn del amor surgen algunos efectos pro- 
porcionados a ^stos segiin la alteracidn del dr- 


gano. 


(l^ 2““, q. XXVIII, a. 5.); V 


2 de octubfe 

* Los Angkles cCstodios ■ “?! 

1 

I 

Mando a ms dngeles acerca de ti: que te gufir~: j 
den en todos tus carninos. [Psal., XC, 11.) ■ ' 

!*>’) Cada alma ticne su angel custodio. E1 hom- 
bre se halla constitui'do en el estado de esta vida ^ 
como en un camino por el cual debe (lirigirse a J 
su patria. En este camino amenazan al hombre | 



2 tlc oriubre 


639 


muchos peligros asi de dentro como de fuera, 
como dice el Salmo (CXLI, 4): En este camino 
por donde yo andaba, me escondieron lazo. Se- 
gdn esto, asi coino a los hombres que andan por 
caminos inseguros se les dan custodios, asi tam- 
bi^n a cada hombre, mientras es viador, se le 
designa un dngel custodio; mas cuando haya lle- 
gado al t^rmino del camino ya no tcndiii custo- 
dio, sino que o reinara cn el cielo con su angcl o 
tendrd en el infierno un demonio que le ator- 
mente, 

29) E1 4ngel es designado al hombrc para su 
custodia desde su nacimiento. 

Aquello que Dios otorga al hombre por razdn 
de su naturaleza racional, se le da dcsde el mo-’ 
mento cn que, naciendo, recibe tal naturaleza, y 
de esta indolc es el bcneficio de la custodia de 
los djjgeles. Por lo cual, d^Bdb el momento del 
nacimienfo, tienc- el hombre su- ingel custodio; 

' pero >00 antes del nacimiento, porque cl nino, 
mientras estd en el litero materno, iio esta total- 
mente separado de la madre, sino que en virtud 
de ciertd vinculo es todavia en algiin modo algo 
de clla, a la manera que el fruto pendjente del 
5rbol e5 algo dcl 4rbol. Puede decirse, por Iq 
tanto, que el mismo jingel custodio de la madre 
lo es tambi^n de la prole que lleva cn su scno. 
Pero cuando es separado de la madre por el na- 
cimiento, en • cse momento lc es asignado un 
^ngel para su custodia. 

39) Los dngeles custodios abandonan a veces 
a los hombres. I.,a custodia de los dngcles es cier- 
ta ejecucion dc los designios de la Providcncia 
sobre los hombres. Es evidente que ni el hombre 
ni cosa alguna queda totalmente excluida dc la 
divina Providencia. No obstante, se dice que Dios 
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abandona al hombrc segiin el orden de su Pro- 
videncia, en cuanto perinitc que (^ste padezca al- 
gtin defecto, ya dc pena, ya de culpa. Del mismo 
raodo, pues, debe decirse quc el angel custodio 
nunca abandona totalmente al hombre, sino s61o 
en parte, a veces, no impidiendole sufrir alguna 
tribulacidn o aun caer en pecado, scgiin el orden 
de los juicios divinos. 

4*?) Los angeles no se duelen ni de los pcca- 
dos ni de !as pcnas de los hombres; porque !a 
tristeza y cl dolor iio provienen sino de las cosas 
que son contrarias a la voluntad; pcro nada acae- 
ce en el mundo que sea contrario a la voluntad de 
los angelcs y demds bienaventurados portjiie la 
voluntad de ellos csti totalmente idemificada 
con ei orden de la justicia divina; y nada sucede 
en cl mundo que no sea hecho o pcrmitido por 
ella. Por lo tanto, absolutamente hablando, nada 
se hace en el mundo.contra la voluntad de los 


bienaventurados. Asi, pues, los dngcles, universal 
y absolutamente hablando, no quieren que los 
hombres pequen ni sufran; quieren, sin embar- 
go, quc se. guarde en esto el orden de la divina i 
justkia, segiin el cual algunos sufrcn castigos y ^ 
caen en cl pecado. •• 

(l^ ( 7 . CXIII, fl. 4-7.)' 


3 de octubre 


r.A SENAL DEI. VERDADERO AMOR 


I. Quien tiene mis Tnandamienlos, y los guat 
da, aquel es el que rne ama. Qoan., XIV, 21.) 

£1 verdadcro amor es aquel quc se manifiesti 
y prueba con obras; pues el amor se da a conocfci^ 
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por la acci^n. Porque, cn efecto, amar a uno es 
querer el bicn para el y desear lo que el quiere, 
por lo mismo no le ama verdaderamentc el qiie 
no cumple la voluntad del ainado, ni realiza lo 
que sabe que quiere aquel. Asi, pues, el quc no 
cumpie la voluntad dc Dios, no parece que lo 
ama en verdad, y por eso dice cl Seiior: Quien 
tiene mis rnandamientos, y los guarda, aquel es 
el que me ama, esto es, el que me profesa ver- 
dadero amor. 

Pero advicrte que uno ticne los mandamientos 
dc Dios primerarnente en el corazbn, por la me- 
moria y la constante meditacion. Esto no basta, 
si no los guaida en la pr:ictica. Unos los tienen 
en la boca, diciendo y exhortando: jCudn dulces 
son lus palabras a mi paladar, mds que la miel 
a rni boca! (PsaL, CXVIII, 103.) Esto deben ob- 
servarlo tambien en la prdctica, porque quien 
Jiiciere y ensenare, este serd llamado grande en 
el reino de los cielos. {Matth., V, 19.) Por lo cual 
son .vituperados por .el Senor los quc dicen y.no 
hacen. Otros los ticften en et oido, escuchaiidolos 
con gusto y diligencia. El que es de Dios, oye las 
palabras de Dios. fjoan:, •VIU, 47.) Tainpoco es- 
to'e? suficientc, si no guardan la lcy, pues no so<n 
justos delante de Dios los que oyen la ley. {Rom., 
11, 13.) Lucgo cl quc asl tiene los mandatos de 
Dios, los guarda de algiin modo, pero todavi'a 
se le queda la obligacion de observarlos con per- 
sevcrancia. Por eso dicc San Agustin: “E1 que los 
ticne eri la memoria y los observa en la vida, el 
que los tienc en las palabras y los guarda en las 
costumbres, el quc los tiene y practica con per- 
severancia, ^ste es cl que me ama.” 

II. Si guardareis 77iis mandamientos, perseve- 
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rareis en mi arnor, asi como yo tambien he guar- 
dado los mandamientos de mi Padre, y estoy en 
su amor. (Joan., XV, 10.) 

Persevcrar cn su amor es guaxdar sus manda- 
mientos. La observancia de los mandamientos es 
fruto del amor divino, no s6Io del amor con que 
nosotros le amamos, sino de aquel araor con que 
el nos ama. Porque el nos ama, por eso nos ex- 
cita y ayuda a cumplir sus raandamientos, los 
cuales no pueden cumplirse sino con su gracia. 

Y a continuacidn pone un ejemplo diciendo: 
asd como yo tambien he guardado los manda- 
mientos de mi Padre. Porque asi como el amor 
con que el Padre lo ama es ejemplo del''amor 
con que 61 nos ama a nosotros, asi quiso que su 
obediencia fuera ejeraplar de nuestra obediencia. 
En efecto, Cristo muestra que persevera en el 
amor, porque guardd todos sus mandamientos. 
Pues sufrid la muerte: Hecho obediente al Pu- 


dre hasta. la muerte, y muerte de cruz. (PkiL, 
II, 8.) Se abstuvo de todo pecado: No hizo pe- 
cado, ni fui hallado engaho en su boca. (I Petr., 


II, 22.) Esas cosas han de entenderse dc Cristo en j 
cuanto hombre, Yo hago siempre- lo que a el le 'i; 
agrada. (Joan., VIII, 29.) ' * 

(In Joan., XV.\| 



LA VIDA UNITIVA 


4 dt octubre 

AMISTAD ENTRE DIOS Y EL HOMBRi; POR LA CARIDAD 

No os llamare ya siervos ... mas a vosotros os 
he llamado amigos. (^Joan., XV, 15.) 

I. La caridad es amistad. No cualquier amor 
tiene razdn de araistad, sino el que va acorapana- 
do de benevolencia, csto es, cuando amamos a 
alguno y qucremos el bien para <^1. Si, pues, no 
queremos el bien para las cosas amadas, sino 
para nosotros el bien de estas mismas cosas, como 
cuando decimos que amamos el vino, o-el caballo, 
el amor no es de amistad, sino dc concupiscencia, 
jiorque es ridiculo decir que uno tiene amistad 
al vino o al caballo. » 

Tampoco basta la benevolencia para'la raz6n 
de amistad* sino que se requiere una.reciprocidad 
de amor, j)orque cl araigo debe ser amado del 
ainigo,*y esta btTi('voleru.ia reciproca se funda en 
alguna comunicacion. 

Por consiguiente, existiendo alguna comunica- 
ci6n del hombre con Dios, puesto que nos comu- 
nica su bienaventuranza, sobre esta coinunica- 
ci6n conviene que se funde alguna amistad. De 
esta comiinicacidn habla cl Ap6stol (I Cor., I, 9); 
f‘'ie! rs Dios, por el que habeis sido llamados a la 
('ompahta de su Hijo. Mas el amor fundado en 
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csta comunicacion es la caridad. Lucgo es cviden- 
te que la caridad es una amistad del hombre con 
Dios. 


II. Por la caridad convivimos con Dios como. 
con un amigo. Pues nada es tan propio de la 
amistad como convivir con el araigo. En el hom- 
bre hay dos clases de vida; una exterior, segiin su 
naturaleza sensible y corporal, y por ella tenemos 
comunicacidn o irato con Dios y los angeles; otra 
es la vida espiritual del hombre segun su alma, 
y por ella tcnemos coraunicacidn con Dios y con 
ios dngeles, impcrfectamcnte en el estado presen- 
te, como dice el Apdstol: Nuestra morada estd en 
los cielos {Phil., III, 20); pero esta comunica- 
cidn se peiiectioriara en la patria, cuando sus 
siervos le servirdn, y verdn su cara. {Apoc., 
XXII, 3. 4.) ' . • 


III. Pero el que se tenga caridad tambicn para , 
con los enemigos, quienes no fragan amor con j 
amor, conforme a las palabras dcl Senor: Artiad 
a miesiros enemigos {Matth., V, 44), se explita;'j 
porquc cuando alguien tiene aiTiistad hacia ahjf 
giin hoinbre, ama por razdn de dl a todos" los CjU0| 
a 61 pertenccen, sean hijos o siervos, y a todos lt)i 
que de cualquier modo le atanen; y tanto |nicd|| 
ser el amor dcl araigo que por dste se 'ameh 
que pertcnccen al amigt), aunque nos Dlcndan;^ 
nos odien. De este modo la amistad de la t aridaj 
se extiende tambidn a los enemigos, a quieiii 
amamos por el amor a Dios, al cual se rcfierj 
principalmente la amistad de la caridad. i 

(2^ 2^% q. XXIII, a. I 
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5 de octubre 

UNION CON DtOS POR MEDIO DEL AMOR 

Quien permajiece en caridad, en Dios perma- 
necCy y Dios en el. (I Joan., IV, 16,) 

Este efecto de la mutua inherencia puede en- 
tenderse ya en cuanto a la fuerza aprensiva, ya en 
cuanto a la fuerza apctitiva. 

I. Respecto dc la primera, se dice estar el 

ainado en el amante, por cuanto cl amado mora 

en la aprensidn del amante, segun aquello de la 

Epistola a los Filipenses: Porqtur os tengo en el 

corazon (I, 7). Se dice que el amante cstA en cl 

amado segun la aprension, en ciianto el amaiite 

no sc contcnta con una aprensidn superficial del 

amado, sino que se csftierza por investigar y pro- 

fundizar cada una dc las cosas que pertenecen a* 

la persona amada, y penetrar hasta su intcrior, 

como se dice dcl Espiritu Santo que es amor de 

Dios: El Espiritu Santo lo escudrina todo/'aun 

las Jyro^undidades de Dios. (I Cor., II, 10.) 

« 

n. Por lo que hace a la potencia apctitiva, se 
dicc cstar cl ainado en el amante, en cqanto estd 
en su afecto, por cierta complaccricia; ,de modo 
que, estando presente, se tlclcita en cl o en sus 
bienes, y, estando ausente, ticnde al mismo por 
amor de concupiscencia o desea los bienes para 
cse amado, por el amor de amistad; no ciorta- 
mcnte por alguiia causa extrinscca, como ciiando 
uno desea algo en pro de otro o quiere el bien 
para otra persona por algiin otro rnotivo, sino 
por la complacencia intima y raclica) del objcto 
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amado; y de aqui es que este amor se llarae i'n- 
timo y entranas de caridad. 

Pero, reciprocamente, el amante estd en el ama- 
do de una manera por el amor de concupiscencia, 
y de otra por el amor de amistad; porque el 
amor de concupiscencia no descansa en una ex- 
trinseca o superficial posesidn o goce del amado, 
sino que trata de posecrlo perfcctamenie penc- 
trando, por decirlo asi, en sus interioridadcs, al 
paso que en el amor de amistad, el amante esti 
en el amado, por cuanto estima como suyos los 
bienes o los males del amigo, y asi tambi^n su 
voluntad, de modo que le parece qiie sufre los 
mismos males o que posec los mismos bicn'es que 
61. Es, pues, propio de los amigos querer las mis- 
mas cosas y cntristecersc o alegrarse de lo mismo; 
por eso el que ama, juzgando como suyo todo lo 
que pertenece al amigo, parece hallarse en el 
objeto que ama y no formar mis que una sol^ 
cosa con el araado; y al contrario, -sn cuanto quie- 
re y obra por el araigo como por si mismo, como 
conceptudndolo ’uno consigo rnismo, el objeto 
amado est^ en cl amante. . . 


La adhesidn mutua puede entenderse_ de uii;/ 
tercer mo.do en el amor de amistad por via de i 
reciprocidad del amor, tal es el de dos aniigos;| 


que se aman mutuamente, y se descan y hacen 
mutuamente el bien. , .r| 

(R 2««, q. XXVIII, a. 2.>| 
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6 de ociuhre 

AOMIRABLE PRIVILEGIO DEL AMOR 

El que me ama serd amado de mi Padre; y yo 
le amare y me le manifestare a mi mismo. (^Joan., 
XIV, 21.) 

El que me ama, serd amado de mi Padre. Esto, 
a priraera vista, parece absurdo. ^Por ventura nos 
ama Dios porque nosotros lo amamos? Cierta- 
mente, no; porque se dice en la primera epistoJa 
de San Juan (IV, 10): No que nosotros hayamos 
amado a Dios, sino que el nos amo primero a 
•nosotros. Luego debe decirse que uno ama a 
Cristo porque es amado por cl Padre, y no que 
61 es amado porque ama. Amamos, pues, al Hijo, 
porque el Padre nos ama. Es privilegio del amor 
verdadcro atraer el amor de aqu61 a quien se 
ama. Por eso dice Jeremias (XXXI, 3): Con 
ampt perpetuo te ame; por eso te airaje, teniej%-. 
do misericordia. Mas porque el araor del Padre 
no .existe sin el araor del Hijo, ya que es una 
misma cosa el amor de ambos: Todo lo que el 
Padre 'hiciere, lo 'iiace tambien igualmente el 
Hijo (Joan., V, 19), por eso anade: Y yo le 
amare. 

Pero si el Padre y el Hijo aman todas las cosas 
desde la eternidad, ,ipor qu6 dice arnare, en fu- 
turo? Es porque el amor, considerado en cuanto 
reside en la voluntad divina, es eterno; pero 
considerado en cuanto se manifiesta en la accidn, 
es temporal, y por eso cl sentido es el siguiente: 
y yo le amare, mostrar6 el cfecto del amor, pues 
me le mcmifestare a mi mismo, porque le amare 
para esto, para manifestarme. 
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Es nienester saber que el amor de uno a otro es 
a veces relativo, y a vcces absoluto; es relativo 
cuando se quiere para la persona aniada algiin 
bien particular; y absoluto, cuando se quieren 
para clJa todos los bienes. 

Dios araa relativamente a todas las cosas cria- 
das, porque quiere para toda criatura algiin 
bien, aun para los mismos demonios, es decir, 
que vivan, entiendan y existan, lo cual es un 
bien, Pero araa sin restricciones a aquellos para 
(juienes quiere todo bien, a saber, que posean 
al mismo Dios, lo cual cs poseer la verdad, pxies 
Dios es la verdad. Pero la verdad s6Io se posee 
cuando es conocida. 


Luego Dios ama verdadera y absolutamente a 
aqu^llos a quiencs se manifiesta a si mismo, 
que es la verdad. Y esto es lo que dice: me le 
manifesta.re a mi mismo, en el futuro por la 
gloria, q'ue cs el dltimo efecto de la bicnaveTitU' ' 
ranza fiitura. Anuncia de ella a su amigo, que es', 
posesion de el, y que puede subir a ella. (Job.,, 


XXXVI, 33.) Y en el libro de la Sabiduria se| 
lee: Toma la delantera a los que la codicianit 
(Sap., VI, ■ 14.) • • ,| 

(In Joan.) XIVJ 


7 de ocluhre 


MANIFESTACION DE DIOS AL QOE LE AMA 

Si alguno me ama, guardard mi palabra, y 
Padre le amard, y vendremos a el, y /tarerno^ 
morada en el. (Joan., XIV, 23.) 

I. Dos cosas hacen apto al hombre para. l'|| 
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manifcstaci6n de Dios: la caridad y la obedieucia. 
En cuanto a lo primcro dice: Si algtino me ama. 
Ahora bicn, tres cosas son necesarias al hombrc 
que quierc ver a Dios. Ib) Que se acerque a Dios. 
2“?) Que eleve hacia 61 los ojos para verlo, como 
dicc el profeta Isaias: Alzad a lo alto vuestros 
ojos, y ved quien crio estas cosas (XL, 26). 3^) 
Que se dcdique a la contemplacibn; porque s6Io 
pueden ver las cosas espirituales aquellos que sc 
desligan de las cosas terrenas: Gustad y ved que 
el Senor es suave. (Psal., XXXIII, 9.) 

I La caridad cumple estas tres condiciones por- 
que une el alma del hombre a Dios: Quien per- 
manece en caridad, en Dios permanece (I Joan., 
IV, 16); la eleva a vcr a Dios, pues, como se lee 
en Mateo: En donde estd tu tesoro, alli estd tam- 
bien tu corazon {VI, 21); por eso sc dice: donde 
estd tu amor, alU estd tu ojo. Y le hace tambi6n 
abandonar las cosas mundanas: Si alguno ama 
al mundo, la caridad del Padre no estd en el. 
(I Joan., 11, 15.) 

Por el .Contrario, quien ama perfectamentc a 
Dios, no rienc fin si el araqr del siglo. 

De^a caridad se sigue la obedicneia; por eso 
'dice: guardard mi palabra. Como explica San 
Gregorio: “La prueba del amor soit las obras. 
EI#pm.or de Dios nunca •esta, ocioso; si es rcal, 
ejecuta grandes cosas; pero si se resiste a obrar, 
no es amor'' 44. Cuando la voluntad csta fuertc- 
mente dirigida a Dio.s, que es su fin, inueve todas 
las fuerzas para obrar todo lo que lleva a 61. Por 
la caridad nos diiigiinos a Dios, luego la caridad 
es la que nos hace guardar los mandamientos; 
y por la obediencia el hombre se hace apto para 


44 Hom., 30, In Evang. 
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ver a Dios: Por tus mandamientos (es decir, ob- 
servados por nii) he tenido inteligencia. (PsaL, 
CXVIII, 104.) 

II. Tres condiciones obran la manifestacidn 
dc Dios al hombre: 

19) E1 amor divino, y en cuanto a esto dice: 
Mi Padre le amard. Amard, en futuro, en cuanto 
al efecto del amor, aunque este amor sea eterno 
en cuanto a la voluntad de hacer el bien. 

29) La visita divina, y cn cuanto a esto dice; 
y vendremos a il. Pero viene a alguno en cuanto 
que estd en dl de una manera nueva, segun la 
cual antes no estaba, a saber, por un efecto de 
la gracia, y por este efecto de la gracia hace quc 
nos acerquemos a el. 

Mas de tres modos viene Dios a nosotros, y 
de otros tantos vamos nosotros a <51. Viene a 
nosotros Uendndonos con sus efectos, y nosotros 
vamos a ^I tomando esos efectos. Viene ilustrdn- 
donos, y nosotros vamos a <51 consjderando. Viene.’ 
ayudando, y nosotros vamos a ‘ obedeciendo, 
porque ni siquiera podemos obedecer sin la ayu- 
da de.Cristo. '■ 

39) Para la manifestacidn de Dios es uecesaria ,j: 
la perscverancia en csas dos condiciones, es dccir, 'i 
cn el amor a Dios y en su visita, y en cuanto a 
ello dice: harernos morada en el. En esas j>a'.v: 
labras senala dos cosas: la firmeza de la adr , 

■ 'I' 

hesidn a Dios, cori la voz morada; pues Dios viene;j: 
a algunos por la fe, pero no mora, porque 4:;l 
tiempo creen, y en el tiempo de la tentacioniti 
vuelven atrds (Luc., VIII, 1.3); y a otros vieiie.J 
por la compuncidn del pecado, pero no se que<la|| 
con ellos, porque vuelvcn a los pecados. En cami'^ 
bio, en sus predestinados permanece siempre. Eiia 



7 d c o c i u b r c 651 

scgundo lugar, muestra la familiaridad (ie Cristo 
con los hombres, pues dice: haremos niorada en 
el, es decir, en cl que ama para obedecer, en 
cuanto que se deleita con nosotros y hacc que nos 
deleitcmos en 

{/n ]oan., XIV.) 


8 de oclubre 

LA SENDA PARA ENCONTRAR A JEsOs 

/ I. Jesus se habia retirado del tropel de gente 
que fiabia en aquel lugo-r. (Joan., V, 13.) Esto 
dice la Escritura para dar a entender que Gristo 
no se encuentra ficilmente entre la multitud dc 
los hombrcs y en la agitacidn de las cosas tempo- 
rales, sino en la soledad espiritual. La llevare al 
desierio; y la hablare al corazdn. (Os., II, 14.) 
Porque las palabras de los sabios se oyen en si- 
lencio. La vida espiritual del hombrc consiste en 
el reposo espiritual, segum 'aquello de Isafas: Si 
os volviereis, y os estuviereis quielos, sereis sal- 
VO.S. (Is., X’XX, 15.) 

DespuQS le halio Jesus en el templo. (Joan., 
V, 14.) Aqui'se irrdican dos cosas: el modo dc 
enContrarlo y el lugar. E1 modo es cicrtamente 
admirable, porque no .se le encucntra si no se le 
busca. Por eso dice: lo halld Jesus. Porque el 
hombre no puede encontrar a Cristo con sus pro- 
pias fuerzas, si Cristo no se le prcsenta. E1 lugar 
en que Cristo es encontrado cs digno de venera- 
ci('>n, es cJ templo. El Sehor estd en su ierhplo 
santo. (Psal., X, 5.) Pucs tambidn su raadre lo 
encontrd en el templo. 

En esto se da a entender que aquel hombre a 
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quien Cristo halhV no sc daba a la vanidad, sino 
que estaba ocupado en algo religioso, frecucn- 
tando el tcmplo; alli io conocid Cristo, porque 
si queremos Ilcgar al conocimiento del crcador, 
debemos evitar la inuchedumbre de los afectos 
desordenados, la compania de los malos, y rcfu- 
giarnos en el templo de nuestro corazdn, que Dios 
se digna visitar y habitar. 

(In Joan., V.) 


II. Asi, pucs, entrad en vuestro corazon, pre- 
varicadores. (Is., XLVI, 8.) 

El hombre debe volver a su corazdn; 

19) Como al tribunal del juez, para cs'cudri- 
narse a si mismo. Medite de nochc en mi co- 
razon, y me ejercitaha, y escobaba mi espiritu. 
(Psal., LXXVI, 7.) 

29) Corao al principio de vida, para custodiar- 
se. Guarda tu corazon con toda custodia, porque 
de dl procede la vida. (Prov., IV, 23.) 

39) Como a audiencia del habla clivina, para j 
escuchai' diligentemente. La llevare al desierto, 
la hablare al corazon. (Os., II, 14.) V; 

49) Como a un tesoro de las pal.abras divinas,| 
para conseryarlas. En mi corazon escondi luS^ 
palab'rai, para no pecar contra ti. (Psal 

'cxyiiir li,^ ■ 

59) Como al cenaculd de la paz y de la re* 
feccidn divinas. E1 Salraista decia a los qn 
haccn lo contrario: Hablan paz 
jimo, pero en sus corazones hay 
(PsaL, XXVII, 3.) 




con su prdi 
cosas mala 


■j* 

''i 

' 3 ! 


(In Is., XLVI, 8-1 




III. Tal ve/. convcndrla decir aqui; En niedi^ 
de vosotros estuvo, a quien vosotros no conocei^i 


8 d e o c t II b r e 653 

(Joan., 1, 2().) En medio de vosoiros estuvo, esto 
es, en el cntendiiniento de todos resplandece el 
Hijo dc Dios, la sabiduria divina, porque lo que 
hay de lu/ y de sabiduria en los hombres, pro- 
viene de la participacion del Verbo. Dice en 
medio, porque el corazbn esta corporalmente cn 
el centro del hombre, al cual se atribuyc cierta 
sabiduria y entendimiento. Por lo cual, aun 
cuando el entendimiento no tenga organo cor- 
poral, sin embargo, siendo el corazbn el brgano 
principal, se acostumbra a tomarlo por el enten- 
dimiento. Por lo cual se dice estar en medio por 
semejanza, en cuanto alumhra a l&do hombre 
que viene a este mundo. (Joan., I, 9.) Entrad, 
pucs, en el corazdn, es decir, en el entendimicnio. 
A quien vosotros no conoceis, porquc la luz res- 
plandece en las tiniehlas; mas las tinieblas no la 
comprendieron. (Ibid., 5.) 

(In Joan., 1.) 


9 de octubre 

I 

ILUSTRACION INTERIOR DEL Al.MA 
« 

Os he hecho conocer todas las cosas que he 
oido de mi Padre. (Joan., XV, 15.) 

I. (jEn qu^' cousistc esa ilustracibn? La vcrda- 
dera scfial de la amistad es que el amigo dcscubra 
a su amigo los secretos del corazdn. No teniendo 
los amigos mis quc un solo corazon y una sola 
alma, el que cuenta sus cosas al ainigo no parcce 
que las derrame fuera de si. Por cso dice cl libro 
de los Proverbios; Trata tu causa con lu amigo 
(XXV, 9). Mas Dios, haciendonos participantcs 
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de su sabiduria, nos revela sus secretos: Por las 
naciones se difunde en las almas santas, forma 
amigos de Dios y profetas, (Sap., VII, 27.) 

^fPero c6mo es esto verdad? Si todas las cosas 
las ha dado a conoccr a los discipulos, ^se sigue 
que sabiaii tanto como el Ilijo? 

Hay que decir con San Juan Cris6stomo: *'to- 
das las cosas que he oido, es decir, las que convc- 
nia que vosotros escucliarais, os he hecho conocer, 
raas no todas absolutamente”. Aun tenga que 
deciros muchas cosas; mas no las podeis llevar 
ahora. (Joan., XVI, 12.) 

Segian San Agustin, el Senor, a causa de la 
certeza de las cosas que iba a decir, usa dcfl prc- 
t6rito cn lugar del futuro, de modo que el sen- 
tido es ^ste: os he hecho conocer todas las cosas. 


n 


esto es, lo hart^ plenatnente, como dice el Apdstol: 
Entonces conocere cdrno soy conocido. (I Cor., ; 
XIII, 12.) En aquet dia os anunciare claramente ' 
de mi Padre (Joan., XVI, 25), cuando nos intro- 
duzca en la visidn del Padre; pues todo lo qiie 
sabc el Hijo, lo sabe el Padre. Cuando revele alj' 
Padre, nos revelard todas las .cosas que sabe. 

Sah Gregorio explica mas claramcnte: Hay dos^ 
conocimientos de las cosas divinas. Un()*impci| 
fecto, y 6ste se ticnc por la fe; que es anticipa; 
cidn de aquella futura bicnavenijiranza y de 
conocimieuto que tendremos en el cielo. Por 1 
cual Cristo dice de este conocimiento: Os he /n? 
cho conocer todas las cosas, a saber, en la fe, con 
cierta anticipacibn, del modo que las conclusi 
nes se contienen virtualmente en los principid 
San Gregorio expresa: “Todas las cosas que ‘ 
a conocer a sus siervos son gozos de la carida^; 
interior y fiestas de ia patria celestial, que diarij 
mente imprime en las alraas por la aspiracibn 
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su amor; porque cuando oi'mos hablar de las 
cosas celestiales, las amamos, y amdndolas, las 
conocemos, pues el amor cs un conocimicnto”. 

(In Joan., XV.) 

11. Existcn disposiciones para la iluminacidn 
interior del alma; 

Primcro, el desasimiento de las alegrias transi- 
torias. Por eso dice Isaias: quien ensenard cien- 

cia, y a quien hard entender lo otdo? A los deste- 
tados de la leche, a los arrancados de los pechos 
(XXVIII, 9), esto es del consuclo y delectacidn 
terrena. Por lo cual sobre aquello "El mundo no 
le conocid" (Joan., I, 10), dice San Juan Crisosto- 
mo: “Llama mundo a los hombrcs que est^n ape- 
gados exclusivamente al mundo, y quc s6Io gus- 
tan de las cosas del mundo. Nada })crturba y ener- 
va tanto al alma como el amor de lae cosas prc- 
sentes." 

Segundo, la aproximacidn a la misma fuente 
de la luz, como dice el Profeta: Llegaos a el, y 
serdis ilurninados. (Psat., XXXIII, 6.) Y San 
Agustfn: “Colocada el alrrja entre Dios y las cria- 
turas, cs iluminada, raejorada y perfeccionada al 
volvefsc a Dios; pcro es obscufecida, deteriorada 
y rnuerta aJ volverse a las.criaturas.” 

* * I 

Tercero, la expairsidn interior del alma que 
requicfe' un esfuerzo cfel nombre mismd. Por lo 
cual se dice en el Salmo (LXXX, 11): Ensancha 
tu boca, esto es, como anade la Glosa: del cora- 
7.6n; y yo la llenare con pan de vida y dc enten- 
dimiento. Por eso dice San Agusti'n que asi' como 
E)ios, por su eterna libeialidad, llena a todas las 
criaturas, segun su capacidad, asi por Cristo, vir- 
tud de Dios y sabidun'a de Dios, nos vienen todos 
los bienes, cuando con su venida somos favoreci- 



656 S a n t o T o in i s d e A q u i n o 

dos en nuestro ser y somos consolados en el modo 
de vivir, e iluslrados en la actividad de la inte- 
ligencia. 

{De Hiirnanit, Christi^ LXIT) 


10 de octubre 


GOZO ESPIRITUAL 


Gozaos siempre en el Senor; otra vez digo^ go- 
zaos. Vuestra rnodestia sea manifiesta a todos los 
hombres. El Senor esid cerca. (^PhiL, IV, 4, 5.) 


I. Es necesario a quien desea progiTsar cn la 
virtud tener el gozo espiritual: El corazon alegre 
hace la edad florida. {Prov., XVII, 22.) E1 Ap<5s- 
tol senala aqui cuatro condiciones del verdadero ^ 
gozo: 

l^) Debe ser recto, y posee esta cualidad cuan-:j 
do ei niotivo del gozo es el bien propio del hom-j: 
brc, que no es una cosa creada, sino Dios: A rni^ 
bueno me es apegarme a Dios. {PsaL, LXXII| 
28.) Es recto cuando es en cl Scnor, y por eso dicc 
en el Sehor. 

2^) Continuo. Por eso. dice: siempre. Eso ■tien 
^^lugar cuando no es interrumpido por el jjeraild 
■pues entonces es contifiuo. Algttnas veces es'in't' 
rrumj)ido por la tristeza temj)oral, lo cual es s 
fial dc la imperfeccidn dcl gozo. Pucs cu:«ido 
alegria es perfccta, es sin interrupcidn, porcjue i 
se j)reocupa de si dura poco. Por eso :igrcgd‘ 
siernpre. 

3<?) Mdltiple; pues si gozas de Dios, debes alj 
grarte de su Euc:)i n:icidn. Por eso dice el Evaji 
gelio: anuncio un grande gozo, que serd a tod’. 
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el pueblo: que hoy os es nacido el Salvador. 
(Luc. II, 10, 11.) Tambi^n debes alegrartc dc la 
accidn y dc la contemplacidn: Ni su conversacion 
tiene amargura. (Sap., VIII, 16.) Por otra parte, 
si te alegras del bien pro])io, debes igualmente 
alegrarte del bien de los dcmis. Si del bien pre- 
sente, tambi^ii del futuro. Por eso se dice: otra 

49) Debe ser moderado, es decir, que no se 
derrame en los deleitcs como hace el gozo mun- 
dano: Vuestra modestia sea manifiesta a todos 
(Phil., IV, 5); lo cual equivale a; ".Sea tan mode- 
rado vucstro gozo que no llcgue a la disipacibn.” 
El que es apacible vive con moderacion. (Prov., 
XII, 11.) Y dice: sea manifiesta a todos, como 
queriendo decir: Sea vucstra vida tan moderada 
en las cosas exteriores, que no ofenda la mirada 
de nadie, pues danarfa a vucstra vida. 

II. Cuando dice: el Sehor estd cerca, indica 
la causa del gozo. E1 hombrc sc alegra de la pro- 
ximidad del amigo. E1 Senor estd cfectivanierttc 
cerca con la presencia de su maje.kad,-t6mo’dicen 
los Hechos de Ips Aprtstoles: No estd lejos -de 
cada uno de nosotros. (Act., XVII, 27.) Tambi^n, 
estd cerca por la’proximidad de la carne, segii'n 
dice el Apdstol: l^osotros que en otro tiempp es- 
tabais lejos, qs habeis acercado 'por In Sahgr€'3.e 
Jesucristo' (£p7i.r II, T.S.) Tambien lo esti por 
la gracia quc hay en nosotros: Acercaos a Dios, y 
dl se acercard a vosotros. (Jac., IV, 8.) Estd cerca 
por su clemencia en cscucharnos: Cerca estd el 
Sehor de iodos los que le inxmcan. (Psal., CXLIV, 
18.) Por ultimo, esta ccrca para rccompensar: 
Cerca estd ya su tiempo, y sus dias no se alarga- 
rdn. (Is., XIV, 1.) 


(/n Philip., IV.) 
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11 de octubre 


LA PAZ 


Y la paz de Dios, que sobrepuja todo enlendi- 
miento, guarde vuestros corazones, y vuestros sen- 
tirnientos en Jesucristo. {Phil., IV, 7.) 


I. La paz, segiin San Agustin, es la tranquili- 
dad del orden, y la perturbacion del orden es la 
destruccion de la paz. Esa tranquilidad del orden 
pucde considcrarse de trcs maneras, y por eso 
dice: La paz de Dios, que sobrepuja todo enten- 
dirniento, guarde vuestros corazones y vuestros 
sentimientos. 

19) En cuanto reside en el princij)io del orden, , 
es decir, en Dios. De esta prol'undidad en que ■ 
est^ la paz se deriva ^sta, primeramente y con;, 
mis perfeccion, a los bienaventurados, en los que,,i 
no hay perturbacion alguna, ni de culj^a ni dd| 
pena, y ccrjisiguienteraente desciende basca losl 


varones santos. Y cuanto mas sano es uno, nicno?^ 


3 


padece las perturbaciones cn el alma: Mucha pa\ 
para los que aman tu ley [Psal., CXVIII, 16i5)| 
pcro es. perfecta en los bienaventurados. Com<r 
nuestr6..eora'Z<in no puedc estar al abrigo de to4i 
perturbacidn Siri la ayuda de Dios, es nieiK^ttl 
que csta paz la 'haga <51; por eso se dicc: de Diqi 
Y porque esta consitleracu'm de la paz en 
principio, que es Dios^ sobrepasa todo entcnc^| 
miento creado, se ponen estas palabras: habti, 
una iuz inaccesible. (I Tim., VI, 16.) La paz d 
cielo sobrepasa al entendimiento de los ;'ingele| 
pero la que estd en los santos, en esta vida, sobri^ 
pasa a todo entcndimiento humano de lo.s <jU^ 
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no tienen la gracia: Al vencedor dare yo mand 
escondido. (Apoc., II, 17.) 

2*?) Asi, pues, esta paz guarde vuestros corazo- 
nes, esto es, vuestros afectos, para que en nada os 
apart^is del bien. Guarda tu corazon con toda 
custodia, porque de el procede la vida. (Prov., 
IV, 23.) 

3^’) Asimismo, vuestros sentimientos (mejor, 
inteligencia), para que en nada os desvi^is de la 
verdad. Y csto en Jesucristo, cuya caridad preser- 
va al corazon del mal, y cuya fe hace perseverar 
la inteligencia en la verdad. 

(In Philip., IV.) 

II. La paz es el bien supremo, como se ve por 
el Apdstol que, al principio de sus epi'stolas, de- 
sea siempre la gracia y la paz, dicieudo: Gracia 
sea a vosotros y paz. (Gal., I, 3.) La gracia es el 
primero de los dones de Dios, porque por ella 
es justificado el impfo; pero la paz es el ultimb, 
el cual se perfecciona en la bienaventuranza. El 
_que.puso por sus terminps la paz. (Psal.. CXLVII, 
14.) Entonces, la paz serd perfecta cuando la vo- 
luntad descans^.en la plenitud de todo bien, al- 
canzando la inmunidad de todo mal. 

(In Rom., I.) 

Los bienes que.desea el Apdstol son dos: 'gracia’ 
y paz, en los cuales se incluyen todos los bienes. 
E1 primero es la gracia, j)rincipio de la vida espi- 
ritual, a la cual se atribnye el perddn de los 
pecados, perddn que es el primer paso en la vida 
espiritual, pucs ninguno puede estar en la ver- 
dadera vida espiritual, si no muere primero al 
pecado. E1 segundo bien es la paz, que es el repo- 
so del alma en el fin, reposo que, como dice la 
Glosa, es reconciliacidn con Dios. Y asi, al desear 
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cl principio y cl fin dc todos los bienes espiritua- 
les, cl Apostol incluye, como entre dos extremos, 
el deseo de todo bien que pueda sobrevenirles. El 
Seiior dard la gracia y la glorla. (Psal., LXXXIII, 
12 .) 

(In Gal., I.) 


12 de octubre 


PREPARACION A LA VIDA CONTF.MPLA'l IVA 
POR LA.S VIRTUDF.S MORALES 


I. Las virtudes morales no perteneccn esencial- 
mcntc a la vida contemplativa, porque cl fin de 
la vida contemplativa es la consideracidn de la 
vcrdad, pero si dispositivamente; pues impidese 
el acto de ia. contemplacidn, en el que consiste 
eseiicialmente la vida contemplativa, ya por la 
veh.emencia de las pasiones, por la que se absirae ■ 
•. la intencidn del alma de las cosas inteli<>iblcs a^ 
sensibles, ya por los tHmulto.s extcriores. Las; 
virtudes inorales impidcn la vehemencia de !as 
pasioncs y calman los tumultos dc las ocupacio-j! 
nes exteriores. 

Dice Sau Gr^goriO quc “mcnospreciando^LodoS 
los cuidadds, se etfardecc el animo para ver'la 
faz de su Crcadof’*. 

Nadie puede llegar a esto sino por la juire^J 
que causa la virtud inoral; Bienaventurados 
limpios de corazon, porquc ellos verdn a 
(Matth., V, 8.) Y el .4pdstoI dice a los Hel>tcos;,' 
Seguid la paz con todos y la santidad, sin la auak 
ninguno verd a Dios. (Hebr., XII, 14.) Efectiv^f 
mentc, la santidad o pureza es producida p<^| 




1 2 cl e o c t ii h r c 661 

las virtudes quc tienen por objeto las pasioncs 
que impiden la pureza de la raz6n, mientras quc 
la paz es engendrada por la justicia, que versa 
accrca de las acciones, segiin aquello de Isaias; 
Obra de la justicia serd la paz {XXXII, 17); esto 
es, en cuanto el que se abstiene de injuriar a 
otros, sustrae las ocasiones dc los litigios y de los 
tunmltos; y asf las virtudes morales disponen a 
la vida contemplativa, por cuanto causan la paz 
y la santidad. 

(2“ 2-^', q. CLXXX, a. 2.) 

II. QuitJnes son aptos para la vida contcni' 
plativa, 

Los que estdn inclinados a las pasiones por 
consecuencia de su impetuosidad para la accibn, 
son absolutamente mis aptos para la vida activa 
a causa de la inquietud de su espi'ritu. Por lo cual 
dice San Gregorio que "bay algunos tan turbu- 
lentos, que si les llega a faltar el trabajo, traba- 
jardn mds gravcmente; porque soportaD: tanto m'^- 
.nos’ la agitacidn tumultuosa de su "alma, cuanta 
mas libcrtad tienen para entregarse a sus pensa- 
mientos” 45. 

Peto otros tienen naturalmente pureza y tran- 
quilidad dc iniino, por lo que son aptos para la 
conteraplacidn; los cuales, si sc consagraran total- 
mente a la accidn, padccen'an dano. Por eso dice 
San Grcgorio que "entre los hombres hay algu- 
nos de espiritus tan ociosos, que, si les es preciso 
trabajar, sucumben al principio de sus traba- 
jos” 4G. Pcro el mismo autor anade despues: "mu- 
chas veces el amor excila a trahajar a los espi- 

45 MoraL, lih. VI* cap. 17. 

4Q Ibtd.f loc. cit. 
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ritus pcrezosos, y el temor obliga a la contem- 
placi6n a los turbulentos”. 

Por lo cual los que son mis aptos para la vida 
activa pueden prepararse para la contemplativa 
por el ejercicio dc la activa; y los que son m6s 
aptos para la contemplativa, pueden, no obstante, 
someterse a los ejercicios de la activa, para hacer- 
se por csto mis dispuestos a la contemplacidn. 

(2“ 2“*, q. CLXXXII, a. 4, ad 3"™.) 


13 de octubre 




EXCELtNCIA DE LA VIDA CONTEMPLATIVA 




Maria ha escogido la mejor parte, que no le, 
serd quitada. (Luc., X, 42.) 

La vida contemplativa es absolutamente mejor 
que la activa. 

19) Conviene al hombre segdn lo que es raejo 
,en'61, es’dccir: segun el ’entendimiento, y respcct( 
‘^de lns"pro.pios objetos, esto cs, de las cosas inicl| 
•'flibiffi;' mientraS'que fa vi3a activa se ocupa d 
las.cpsas exteriores; tazdh por la .cual Raquel, pp 
• ■ 15 x 11,00 se simbpliza la vida contemplativa, se i 
terjweta: de la vista; ihds la vida acti' 

es simbolizada por Lia, que era dc ojos lcgahosQ| 

29) Puede ser mds continUa, aunque no 
cuanto al sumo grado de contemplacidn, por 
quc tambidn Man'a, si'mbolo de la vida cont.eii| 
plativa, se describe sentada asiduamente a 1 
pies del Schor. 

39 ) Es mayor el delcite de la vida contcmpn 
tiva C|ue el de la vida activa; por eso dice Sd; 
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Agustin que Marta se fatigaba y Maria se refo- 
cilaba 47. 

4*?) En la vicla contcmplativa el hombre se 
basta mejor a si raisiuo, porcjue para ella necesita 
de menos cosas; por ese motivo dijo el Senor: 
Martaj Marta, mity cuidadosa estds, y en muchas 
cosas te fatigas, (Luc., X, 4L) 

5^) La vida contemplativa cs mas amada por 
si, mientras que la vida activa se ordena a otra 
cosa, por lo cual se dice en el Salmo (XXVI^ 4): 
Una sola cosa he pedido al Senor, esta volverS a 
pedir, que more yo en la casa del Senor todos los 
dias de mi vida, para ver el deleite del Sehor. 

6^) La vida contcmplativa consiste en cierta 
vacacidn y descanso, segun aquello del Salmo: 
Cesad y ved que yo soy el Dios. (Psal., XLV, IL) 

7^) I.a vida contemplativa tiene por objeto las 
cosas divinas; y la activa, las humanas, por lo 
cual dice San Agustin: ''En el principio era el 
Verbo, he aqui lo que Maria escuchaba; y El Ver- 
bo se hizo carne, he aquf a quien servia Maria''48. 

8^) La vida contemplatiya es confortne 'a lo 
quc cl hombre tiene de mds pfopio' el entendi- 
miento; al paso’ que en las operaciones de la 
vida activa participan tambi^h' Jas fucrzas* ‘infc- 
riores, quc son cbmunes a nosotros y a los brutos, 
, 9^^) La novena raz6n an^ela el mismo Senor, 
cuaiido dicc:^ Maria ha escogido la rnejor parte, 
que no le serd quitada. (Luc., X, 43.) Expomxnn- 
do San Agiistin esto, dice: ''Tii no has escogidQ 
una mala paiy:e, pero clla escogid la mejor. Escu- 
cha por que es la mejor: porquc no le sera qui- 
tada. A ti tc sera quitada algiina vcz la carga de 


De Verbis Donimi, Serm. 26, cap. 2. 
^ De Verbis Domini, Serm. 27, cap. 2. 
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la necesidad; eierna es la dulzura de la verdad” 49. 

Sin embargo, secwndurn quid, y en algun 
caso, cs preferible la vida activa a causa cle las 
neccsidadcs dc la vida prcsente; como tambidn 
dice el Fildsofo: Filosofar vale mas que enrique- 
cerse; pero para ei quc padcce necesidad, enrique- 
cerse cs mejor” so, 

(2-^ 2“*, q. CI.XXXII, fl. 1.) 


14 de octuhre 

ES MENESTER BUSCAR LA BIENAVENTURANZA 

EN l.A VIDA CON DIOS 

I. Como la bienaventuranza denota cierta lil- 
tima perfeccidn, es menester considerar la bien- 
aventuranza diversamente, segiin los grados diver- 
sos de perfeccibn que se alcanza. 

Porque en Dios esta la bienaventuranza por 
esencia, como que su mismo ser es su operacidn, 
pues no goza de otra cosa que de si mismo 

En los dngeles la bienaventuranza es su ultima 
perfeccidn, mediante cierta operacitin por la que 
se unen al bien intreado, y esa operaddn-e^ en 
ellos linica y sempiterna. 

Pero en los hombres, segdn el cstado de la vida 
presente, cs la liltima perfeccion, alcanzada j)or 
medio de una operacibn quc los unc a Dios; ojjc- 
racidn quc ni puede ser sempitcrna ni continua, 
y, por consiguiente, tampoco linica, puesto que 
se f)Iuraliza por las interrupciones; de aqul que 
el hombre no pueda obtener la beatitud perfecta 
en cl estado de su vida actual. Pero Dios nos pro- 

De ycrhis Domini, loc. cit. 
so Topic., lib. III, cap. 2. 
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mete la bicnavenluranza perfccta para cuando es- 
temos como los dngeles en los cielos. (Marc., XII, 
25.) Entonces la mente del hombre se unira a 
Dios en aqueJ estado dc bicaaventuranza con 
una sola, continua, y sempiterna operacibn. Mas 
en la vida presente distamos tanto dc la perfecta 
bienaventuranza cuanto nos falta para persistir 
en la unidad y continuidad de tal operacibn. Ca- 
be, no obstante, alg;una participacidn de esa 
bienaventuranza, y habri tanta m<is raz6n de 
clla cuanto m<is continua y unica sea la operacidn. 

Por ese motivo, en la vida activa, ocupada en 
i m61tiples cosas, sc da menos raz6n de bienaven- 
turanza que en la vida contemplativa, que se con- 
creta a una sola, la contemplaci6n de la verdad; 
pues aun cuando alguna vez el hombre no ejer- 
cite actualraente esta operacion, sieinprc puedo, 
no obstante, practicarla, al tenerla constantc- 
mente a la vista. Y como hasta. la misma cesaci^g 
(por causa o raz6n ’del suenO o de al^na 'ope- 
raci6n natural) la ordcna a la antedicha opera- 
ci6n, parece que esta fuera continua. 

■ ' ' (D 2'^ q. ni. a. 2 ad 4""'.) 

II. j,La vida con'Dios o conVcmplacidn tiene 
dclectacion. • 

■La contemplaci6n puede ser deleitable por ra- 
zon de la misma bperaci6n, puesto que a cada 
uno resulta dele.iiable la operaci6n que le con- 
viene segun su propia naturaleza. Es tambien 
deleitable por razon del objeto, en cuanto alguno 
contcmpla la cosa amada; corno sucede tambien 
en la visi6n corporal, que se hace agradable, no 
s61o porque el vcr mismo cs cosa agradable, sino 
tambi^n porque uno ve a la persona amada. 

Consistiendo, pues, la vida contemplativa prin- 
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cipalmente en la contemplacion cle Dios, a la que 
mueve la caridad, resulta que en la vida contem- 
plativa no s61o hay delectacion por raz6n de la 
misma contempIaci6n, sino tambi^n por raz6n 
del amor divino; y en ambos conceptos su de- 
lectaci6n supera a todo deleite liumano; porque 
tambien la delectaci6n espiritual es mejor que la 
carnal, y el mismo amor con que es amado Dios 
por caridad, excede a todo amor. Por eso se dice 
en el Salmo (XXXIII, 9): Gustad y ved que el 
Senor es suave. 

(2“ 2“®, q. CLXXX, a. 7.) 


15 de octubre 


EL MERITO DE LA VIDA CONTEMPLATIVA 


La raiz de mereecr es la caridad. Consistiendo 
6sta en el amor de Dios y dex 'pr6jirno, es m6s.^ 
meritqrio amar a Dios en si mismo que amar ah 
}ij 6jimo; .y por, esto aquello quc pertenece mis 
dircctainente al amor de" Dios es'mds mGriforio' 
por su gdnero que lo que pertenece directainent^H 
al amor dcl pr6jimo por Dios. • . 

Mas la vida contcraplatlva per.tencce directa’e^. 
inmcdiatamente al amof*de Dios, pues dice San;( 
Agustin que “cl amor de la verdad, es decir, d<| 
la verdad divina, quc es el objeto priucipal de 1* 
vida contemplativa, busca cl santo reposo, que e! 

el de la vida conteinplativa” en tanto.que 1 
vida activa se ordena mds directamente al arnoi? 
del projimo, puesto que se afana de continuo crtj 
las hacicndas de la casa (Luc., X, 40); y en coU’1 


De civit. Dei, lib. XIX, cap. 19. 
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secuencia, por su gencro la vida contemplativa 
es mas meritoria que la activa. Esto mismo dice 
San Gregorio 62; “La vida contcinplativa es mds 
meritoria que la activa, porquc esta trabaja en 
el uso de la obra presente, con que es necesario 
ayudar a los prdjimos; al paso que aqudlla gusta 
intcriormente del descanso futuro”, esto es, en la 
coiiteinplacidn de Dios. 

Puede ocurxir, sin embargo, que alguno me- 
rczca m^s en las obras de la vida activa que otro 
en las dc la contemplativa; por cjemplo, si por 
su gran amor divino, para que se cumpla la vo- 
luntad de Dios y para su gloria, soporta a veccs 
el separarse por un tiempo de las dulzuras de la 
contemplacidn divina, como decfa cl Apdstol: 
.Deseaba yo mwno ’ser, anatema por Cristo, por 
amor de mis hermanos. (Rom.,. IX, 3.) Expo- 
nicndo San Juan Crisdstomo este pasaje, escribe: 
"Tales raicej^habia echado en su alma eJ amor 
de.Cristo, quc htsta Iq quje le era mis amable, el 
estar con Cristo, eso mismo abandonaba, sicm- 
pre que ^sl agrada.se rads a Cristo” 63. 

Se ofrece a*Dios cspiritualment5 un sacrificio 
cuando se le brincla alguna cosa; y ehtre todos 
los. bienes d£l‘horabre,’Dios acepta principal- 
mehte el bien del alma I\umana, para que <5ste 
Je sea ofrecido en sacrificio. Uno clebe ofrecer a 
Dios, en primer lugar, su alma, y en segundo 
lugar, las almas de otros, segun aquello del Apo- 
calipsis: El que lo oye diga: Ven. (XXII, 17.) 
Mas cuanto mds de cerca el hombre une su alma, 
o la dc otro, a Dios, tanto mds acepto a Dios es 
el sacrificio, por lo cual mds grato cs a Dios el 

52 Super Ezech., hom. III. 

63 De compunclione, lib. I, cap. 7. 
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que uno aplique su alma y la de los otros a la 
contemplacidn que a la accidn. 

Respecto a las palabras: ‘'ningiin sacrificio es 
mris grato a Dios que el celo de las almas” dcbe 
decirse que no se prefiere el m^rito de la vida 
activa al nK^rito dc la vida contemplativa, sino 
quc s61o se manifiesta que es mas meritorio si 
alguno ofrece a Dios su alma y las de otros que 
cualcsquicra otros bienes exteriores. 

(2^^ 2^«, q. GLXXXII, a, 2.) 


16 de octubre 

OBJETO DE LA CONTEMPLACION * 

Lo que ves, escribelo en un libro. (Apoc., I, 11.) 

I. Muchas cosas debe considerar el hombre 
en la contemplacion, a saber: sus pecados, los 
suplicios del infierno, las alegrias del paraiso, los 
bencficios de Cristo, las necesidades del prdjimo, 
y todo esto dcbe escribirlo en cl iibro de su 
corazdn. 

AcCrca de los pecados debe considefar el hom- 
bre cuan brevc es en ellos cl deleite, y que la 
pena es eterna. Momentinco cs lo que dclcita, 
dice San Gregorio, y eterno lo que atormenta. 
Ademds, cuan grosero es, como dicc el profeta 
Jeremias: jCudn vil te has hecho en demasia, 
reiterando lus caminos! (Jer., II, 36.) Cuan pcr- 
judicial, poKjue disniinuye la bondad natural, 
priva de Jos bienes dc gracia, y quita los bienes 
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16 dc octubre 


de gloria. De la hija de Sidn se fue toda su her- 
mosura. (Thren., I, 6.) 

Acerca de los suplicios del infierno debe consi- 
derar la diversidad, la acerbidad, la eternidad. 
Sobre lo primero dice cl Salmo: Fuego y azufre, 
y viento tempestuoso es la porcion del cdliz de 
ellos. (^Psal., X, 7 ) Acerca de lo segundo consta 
en el Evangelio: AIU serd el llanto- y el crujir de 
dientes. (Matth., VIII, 12.) Sobre lo tercero: El 
fuego de ellos no se apagard. (Is., LXVI, 24.) 
Apariaos de mi, malditos, al fuego eterno. 


! {Matth., XXV, 41.) 

Acerca de los goces del paraiso debe considcrar 
la pureza, la plenitud, )a duracidn. Acerca de 
lo primcro rezan 'los Proverbios: En su go- 
ZO’ no s€ rnezclard extraho (Prov., XIV, 10); 
de lo segundo/diec el Evangelio: Para que ilues- 
tro gozo seo) cumplido (Joan., XVI, 24), y acerca 
de lo tercero: Otm vez os he de ver, y se gozard- 
vuestro corazqn,, y ninguno 6s quitard vuestro 

gozo. (Ibid., 2Z.) * . 

jEn cuanto a Ips bencficios de Crisf^o debe coVi- 
'siderar la mulytud de -^illos: iQue retornard al 
Sehor, por todtis ias cosas que rtie ha dado? (Pscd.,. 

• CXV,'l2); la'rnagn’ifud^'Me' ha hecho cosas^gran- 
des el que es poderoso {Luc., I, 49); y la gratui- 
dad de los mismos: graciosamente recibisteis, dad 
graciosamente. (Matth., X, 8.) 

Accrca de las nccesidades del projirno debe 
pensar qu^ querria hiciesen con el en senie- 
jante estado y cuanta es la fragilidad del hotn- 
bre: Todo lo que quereis que los hombres hagan 
con vosotros, hacedlo tamhicn vosotros con^ellos. 
Porque esta es la ley y los profetas. (Matth., 
VII, 12,) 
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Ademas lo que vcs en Cristo, en el mundo, en 
tus prdjinios, escribelo en tu corazbn- 

(/•n Apoc.j I.) 

II. Acerca de las palabras: contempla en una 
atalaya {Is., XXI, 5), advicrte lo que cl hombre 
debe contemplar en la atalaya de su espiritu; 

19) Los pecados que cometio, para arrepen- 
tirse: Hazte una atalaya, pon delante dc tt 
amarguras; endereza tu corazdn al camino dere- 
cho. (Is., XXXI, 21.) 

29) Los suplicios que merecid, jjara que los 
tema, Viene el dia de tus centinelas, tu yisita. 
{Mich., VII, 4.) 

39) Los benelicios recibidos de Dios, para agra- 
decerlos. 

49) Los mandatos prescritos, j^ara observarlos. 

59) Las recpmpensas prometidas, para conse- 
guirlas: Contemplamos con nuestros propios ojos 
su majestad. (II Petr., I, 16.) 

(/n Is., XXI.) 


17 de octubre 

’ ' • 

‘ , ti 

EL MANA ESCONDIDO • '■ 

Al vencedor dare yo mand escondido. {Apoc./s 

II, 17.) _ . 

19) Este nian4 es admirable. De dos maiieras‘| 
puede entenderse: o de la dulzura interna tjne'; 
se da a los santos en esta vida, o de la dulzur.'i' 
eterna quc se dard a los santos en la vida futura.J 
Una y otra son tan excelentes que todo el qiiej 
las siente dice: (jQu^ es esto? l.as dos estcin escoii-a 
didas, porque en pequena cantidad y a pocos .sej 
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da el sentir algo de ella. Muy acertadairiente esti 
simbolizada por el mana la dulzura de la contem- 
placidn a causa de su suavidad. Gustad y ved que 
el Senor es suave; bienaventurado el hombre que 
espera en el (PsaL, XXXIII, 9), esto es, que po- 
ne cn toda su esperanza; porque al tal se con- 
cede que guste la suavidad de Dios, de la que 
por poco que perciba, el alma se admira, hasta 
el punto de decir con razdn: iMANnt'.?, que quierc 
decir: iQue es esto? (Ex., XVI, 15.) 

Nadie puede comprender la dulzura interior, 
por muy encendido que cst6 su deseo. Raz6n 
tcnia el salmista cuando dijo: Desfallecio mi 
alma por tu salud (Psal., CXVIII, 81), y en otro 
lugar (LXXXIII,3): Mi alma codicia y desfallece 
por los atrios del Sehor; corao si dijese: "Yo s6 
que tus tabernaculos, esto cs, las mansiones de 
tu casa, son amables y deseables, porque yo, que 
todavla estoy fuera cn el atrio, sin haber cntrado 
aun en el templo, deseo tan ardicntemente raorar 
alU cerca; pero desfallezco deseando, al no poder 
comprender lo que hay alli. Asi', pues, si no pue- 
do soportar la poca dulzura que das en el atrio, 
^quien podrd abarcar la totalidad de la que hay 
en ^ templo?’.’ ' . . . * •, 

' 2^)'D6ftde se cm:ucntrd; i’aZga el puchlo, y 
recoja lo que basta 'para cada dia: (Ex., XVT, 4.) 
Quien desee esa suavidad, dcbe salir del mundo 
al cielo, de la carne al espi'ritu, de si raismo a 
Dios, y entonces cncontrara el man^. Destilardn 
los montes dultura. (Joel, III, 18.) Exi.sten tres 
montes^ el alraa, el cielo y Dios. En ellos debe el 
hombrc recoger el mand conteinplando cada uno 
de los biencs de ellos; y debe recoger cada dia, 
porque todos los dias debe dedicarse a la ora- 
ci6n y mcditacion. 
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Debe recoger cuanto sea suticienie. Algunos re- 
cogen poco, porque oran y meditan poco. Otros 
rccogen tkmasirulo. Por cso se dice en los Pro- 
verbios: Hallaste rniel, come cuanto te hasta, 
(Prov., XXV, 16.) 

EI lugar en que se encuentra el mana es la 
soledad. La llevare al desierto^ y le hablare al 
corazon. (Os., II, 14.) Pcro no se encuentra en 
la ciudad. 

Adem^s, cl mand se encontraba por la manana; 
frecuentemente por la manana se da la devocidn 
en la oracibn. En la rnahana me pondrd en tu 
presencia y vere, (PsaLj V, 5.) Los que de mofiana 
velaren a mi, nie hallardn, (Prov., VTII, 17.) 

Sc da asimismo a los que salieron de Egipto, y 
la devocion a los salidos del pecado. 

Alganos encuentran dulce al Scnor unicamente 
en la oracidn; otros, sdlo en la lectura; otros uni- 
camentc en la celebracidn dc la santa Misa. Pero , 
los perfectos lo encuentran dulce y suave en todo, 
en los ayunos y disciplinas, cn la enfermedad y i 
en la pobrcza, scgun lo que dice el Eclcsidstico | 
(XXIV, 11): En iodos estos’ busqud reposo, ai^ 
modo de la abejai que extrae miel de casi todas | 
las flores;* Pbr eso dice de estos el Senor: Gercdr% 
ronrne como abejas, y se enardecieron como- fnego'j. 
en espinas (PsaL, CXVII, 12); porque cuanto m;is | 
gusta cl aima de Dios, mis sc inflama en su amor. | 

(/n Apoc., n.)fi 

■1 


/<9 de oehcbre 


1 S d c o c t u b r c 



REFeCGlON ESPIRITUAI. 


La refeccion espiritual consiste en dos cosas: en 
los dones dc Dios y en su dulzura. 

!'>*) Lo j>i iiucro se advierte en esta frase; Serdn 
emhringados en la abundancia de tu casa. (Psal., 
XXXV, 9.) La casa es la Iglesia. Y esta casa que 
ahora esta en la tierra, sera un dia trasladada al 
; ciclo. En ambas hay abundancia de los doncs de 
' Dios, con la difercncia dc quc aqui la iglesia es 
imperfccta, rnas en el cielo habra abuiulancia 
perlecta de todos los bicnes, y de <^sta se sacian 
los varones espiritualcs. Seremos colmados de los 
bienes de tu casa. (Psal., LXIV, 5.) Y lo que cs 
mds, son embriagados, en cuanto sus dcseos son 
colmados mds alld de sus mcrecimientos; pues la 
embriaguez es un exccso. Ojo no vi6, ni oreja oyo, 
ni en corazdn de hombre subid, lo que prepard 
Dios para aquellos que le aman. (I Cor., II, 9.) 
Y en el Cantar de los Cantares (V, 1) se dice: 
Embriagaos, los rnuy amados. Lps. ,Que oiiiiin 
ebribs no estdn en si, sino fuera .de sV I)e cstc 
modo han sido’Ilenos de carlsmas espirituales, 
y toda su intencibh se dirige a Dios. Nuestra mo- 
rada estd en los cielos. (Phil., III, 20.) 

2*?) No sol^mente seran lortalecidos con los 
dones de Dios, sino tambien con la dulzura de 


Dios. Entonces en el Todopoderoso abundards de 
delicias, y abrazards a Dios lu rostro. (Job, XXII, 
26.) Por eso dicc el profeta David, en cuanto a lo 
^eguudo (Ja dulzura): y les dards de beber en el 
torrente de tu deleite. (Psal., XXXV, 9.) £ste es 
‘d amor «Iel Kspiritu Santo rjue obra impetuosa- 
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mentc en el alrna, como un torrente. A esto se 
refiere Isaias (LIX, 19): Como rio irnpetuoso, a 
quien el Espiritu del Senor impele, Y se dice de 
deleite, porque produce en el alma delicia y dul- 
zura. lOh cudn bueno y suaire es^ Sehor, tu espi- 
ritu en nosotros! (Sap., XII, 1.) 

Y con esta bebida son abrevados los buenos. 
Bebieron una misrna bebida espiritual, (I Cor.j 
X, 4.) O en el torrente de tu deleitCy es decir, de 
Dios, a quien se le llama torrente, La fuente de 
la sabiduria arroyo que inunda (Prov,, XVIII, 4), 
pO]<|ue su voluiitad es tan eficaz que no se la 
puedc resistir, como tampoco al torrente. 

3^) Porcjue en ti estd la fuente de Id vida. 
(Psal.j XXXV, 10.) Tai es la materia de esta re- 
feccion, porque asi como^los quc se llegan al ma- 
nantial y aplican siis i^bios a la fuente del .vino 
son embriagados, asi tambien los que apHcan su ’ 
bocajt^es decir, su deseo, a Ja fuente de la^vida 
y de lii dtilzura. Y .soh embriagados, |oor<jue en tt 
eala la fuente de la vida. Si se refiere a Cristo, la „ 
expresjdn en significa: Tu^cjes la fiiente de la i 
vida. Si se refiere al Padre, el sentido ae las pala- i 
-bras en ti estd la fuente de la xnda quiere decir: 
'Fu Verbcvque vivifica todas I^s cosas, estd en iv 1 
Me dejaron a'tni, que-soy fuente de agud xjwa.y 
(Jer., II, 13.) £.1 es, en vetdacl, fucnte'de vida, est* | 
es, de los biencs espirituales, con los cuales todas | 
las cosas scjn vivificadas. | 

(In Psal, XXXV.) | 
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19 de octubre 

SUAVE EXPERIENCIA DE LA BONDAD DIVINA 

Gusiad, y ved que el Sefwr es suave. {PsaL, 

xxxni, 9.) 

EI Salmista cxhoita a la expcriencia dc la 
intimidad divina y para esto hace dos cosas; pri- 
rnero exhorta a csta cxpcticnt:ia y despues cxplica> 
sus efcctos. 

r 

» •• 

I, Dice, pues, gustad. La experiencia dc una 

cosa se hace por los sentidos; peio de mancra 
distinta para una cosa' presente, y para • otra 
ausente; porque las ausentes o distantes sori per- 
cibidas por la. vista^g^'el^olfato y el oido; las presen- 
tes, por el ta,cto y por el gusto; IboV ertacto, ia 
cxperiencia es ‘extrinseca prc^sentt^, por el gusto, 
es intiina, Pero Dios no estd lejos de nosotros, ni 
tuera de iiosotros, sino en nosotros. Tu, Sefior^ 
entre nosotros estds. (Jer.^ XlV, 9,) Bftr eso la 
expericncia de la bondad divina sc llama dcgusta- 
cion; Si cs cuso que habeis gustado cudn dutce es 
el 5'e’nor. (1 Petr., 3.) y yid q'ue su trd- 

fico es provechosh.' {hrw., XXXl; IB.) 

II. E1 cfecto de la cxperiencia es doble. Uno 
es la certcza del enicndiniicnto; otro, la seguri- 
dad del afecto. En cuanto a lo primero dice: y 
ved. En las cosas corporalcs priniero se ve y des- 
puds se gusta; pcro en las espiritualcs, primero 
sc gusla y despu^s se ve, porcjue no se conocc lo 
que no se gusta; por eso dice primero: gustad, y 
despues; ved. 

En' cuanro a lo segundo manifiesla Qiie el Se- 
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nor €9 suave^ como dice la Sagrada Escritura: 
lOh cudn buena y suave es, Schor, tu espiritu en 
todas las cosas! {Sap,, XII, 1.) jCudn grande es, 
Sehor, la abundancia de iu dulzura! {PsaL, XXX, 
20), y algo mds adelantc agrega: Bienaventurado 
el hornbre que espera en el (XXXIII, 9); Bien- 
aventurados todos los que le esperan con pacien- 
cia. {Is,, XXX, 18.) 

IIL Por consiguiente, cuando sc dice: Gustad, 

y ved {PsaL, XXXIII,9) y: Para que experimen- 

teis cudl es la voluntad de Dios buena, y agrada- 

ble, y perfecta {Rorn,, XII, 2), no se nos aconseja 

(]uc cxperiinenLemos como dudando, porque hay 

dos clases de conocimicntos acerca de la bondad o 

volimtad divinas: uno especulativo, y en cuanto 

a cste no es licito dudar ni probar si la voluntad 

de Dios es buena o si Dios es suave; y otro afec- 

tivo D experimental de la voluntad o bondad di- 

vinas, cuando uno experimcnta en si mismo el 

gusto dc la dulzura divina y la complacencia de 

Ta voluntad de Dios, como San Dionisio dice .de 

. Ilieroteo, que aprendid las cosas divinas experi- 

raentando su suavidad. Y eri este sentido sc nos 

* 

aconseja. que probemos- la yoluntad de Dios y 
guste'mos 4U suavidad. ' * ^ > 

■ (2*> 2“«. 9-XCVII, 
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20 de octubre 

ADVENIMIENTO DF.L CONSUELO DIVINO 

Dice San Agusli'n: "^Quien nie dara que vengas 
a mi corazdn y le embriagues, y que yo olvide los 
males, y te abrace a ti, mi linico bien?” Tres cosas 
disponcn a esa venida. 

1^^) El desprecio del placcr terrcno. Por eso se 
aconseja a los coiosenses (Col., III, 2): Pensad en 
las cosas de arriha, como diciendo; No poddis 
pcnsar a la vez cn las cosas celestiales y en las 
terrenas. Y San Bernardo comenta: "Ycrra total- 
mente quien piensa que puede mezclar la dul- 
zura cclestial con esta ceniza, cl b^lsamo divino 
con este vencno, los carismas del Espiritu Santo 
con los delcites de este mundo. ,»Crees tii que po- 
drds recibir a cste Espiritu purisimo, si no renun- 
cias a los consuelos carnales? Sin duda, al empe- 
zar, la tristcza invadird tu, corazdn; pero si perse- 
veras, tu tristeza se.co'nvertird en alegria; porque 
entonccs se purificard tu corazdn y serd 'rcnovada 
tu yoluntad; de suerte quc lo que anteriormente 
te parecia diffcil, y hasta imposiblc, lo hards des- 
pu^s con-mucha dulzura y aviddz”. 

2*?) La meditacidn piadosa de la voluntad di- 
vina: Me acorde de Dios, y me deleite. (Psal., 
JLX'XVi, 4.) A este propdsito dice San Bernardo; 
"No 'faltard el consuelo procedente del recuerdo 
de Dios a los elegidos a los cuales todavia no se 
les ha conccdido la plena refeccidn.” Pero prin- 
cipalmenle la bondad de Dios, manifestada en el 
hombre, es la que deleita al que medita en Cristo. 
Por lo cual, sobre aquello del Salrno (LXXVI, 
12): Me acordare de tus maravillas desde el prin- 
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cipioj dice la Glosa: “las maravillas quc Dios 
concedid al g^nero humano en sus origcnes, esto 
cs, que hizo a Adin a su imagen, que recibio con 
agrado el sacrificio dc Abcl y todo lo que hizo en 
favor de No^, en cuya arca conservd divcrsas es- 
pecies de animales, simbolicas dc la Iglcsia; y lo 
que hizo con Abrahin, cuyo sacrilicio simboli- 
zaba la Encarnacidn y Pasidn de Cristo, su hijo, 
y por ultimo, quc el mismo Senor vino; he aqui 
otros tantos motivos de consuelo para el hombrc 
santo”. 

39 ) E1 deseo fervoroso de la caridad. Exponien- 
do San Bernardo aquel pasaje dcl Salmo (XCVI, 
3); Fuego ird delante de il, y ahrasard, esCtibc: 
“Es menester que el ardor del deseo santo prece- 
da a su faz en toda alma, a la que Dios ha de 
visitar; ardor que consume toda la inmundicia 
de los vicios, y prepara asi cl lugar al Senor. En- 
tonces conoce el alma que el Senor estd cerca, 
•CTiando se siente inflamada en este fuego. E1 
mismo cspfritu de Dios es quien desea la her- 
mosura de csta alma, ,que ve caminar en el espl- 
ritu con fortaleza, y quc no satisface los deseos tlc 
la carne, principalmente si la ve toda consumida 
en su amor. Acude a esta alma qug suspira fre- 
cuenteracnte, que ora sin interrnision y se aflige 
a causa de su dcseo, y se llega a clla lleno.de' 
piedad. Asl, pues, el vardn que posea un deseo 
tal que ambicione vehemehtemcnte morir y estar' 
con Cristo, que tenga sed ardiente y mcdite con 
asiduidad, ^se recibiid cfectivamente a Dios.” 

(De Humanitate Christi-) 
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CUATRO MODOS CON QUK LOS DEMONIOS 
IMPfDEN LA CONTKMPLACi6n 

Con escudo ie ccrcard su verdad; no tendrds 
temor de espanto noctumo, dc saeta voladora en- 
tre dia, de ninguna cosa que ande en tiniehlcui; 
de asalto ni de demonio de mediodia, (PsaL^ XC, 
5 , 60 

Aqui se indican cuatro modos con que los de- 
f monios pcrjudican a las almas dadas a la con- 
iernp)aci6n, y de las cuales libra la luz infiisa dc 
la verdad, 

l^) E1 temor nocturno cs el error o el horror 
c(ue sucJe dejar el diablo tras si. San Giegorio 
dicc qiie con la aparicidn dcl diablo el alma 
experimenta primero una cierta alegria, quc ter- 
mina en horror. Pero con la revelacidn de Dios 

I 

jocurre Id contrario. Por cso, primero se turbd 
la Bienaventurada Virgen con el saludo del An- 
gel, y despuds fue consolada. 

2'?) La*saeta voladora es la vanagloria, porque 
entra veli^z y suaveinente, pero jrierc gravemente. 
EstJf. saeta iiifecta y cngana. iiiuchas veces a los 
contemplativos. t ^ • 

Tu vtno mezclado estd con agua (Is., I, 22), o 
segiin otra letra; tus tabernero's rnezclaron agua al 
vino. E1 vino es la revclacion de Dios que alegra 
el corazdn. E1 agua es la vanagloria quc hincha. 
Mezclan agua con vino los que vanamente se re- 
gocijan de la revelacidn que lcs ha sido conce- 
dida. 

.H^') De ninguna cosa que ande cn tiniehlas; es 
decir, la solicitud y cuidado de los negocios de 
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familia, cuyos pcnsaitiientos trae muchas veces el 
diablo a los que oran y nieditan, para apartarlos 
de la contemplacion e impedirles el provecho de 


la misma. 

4*?) E1 a.saIto y el demonio del mcdioch'a es la 
ilusk'm del diablo bajo apariencia de bien, cuan- 
do, a veces, sugiere velar, ayunar, orar, llorar mu- 
cho tiempo, al ob.servar a algdn novicio devoto, 
para alejarlo del servicio de Dios, debilitarlo y 
haccrle clesfallecer o arrepentir del bien comen- 
zado. 

Por cso dice eA Scnor a Zaqueo, que se habia 
subido a un sicomoro para verlo pasar: Zaqueo^, 
desciende prestty, porque es menester hoy hospe- 
darrne en tu casa, {Luc,, XIX, 5.) La higucra sil- 
vestre es la devocion iridiscreta, por la que algun 
novicio quicre subir muy ako y a quicii dice 
Jcsus: ''No subas demasiado, antcs bien, baja 
pronto, porque no s6lo quiero estar contigo, sino 
permanecer mucho tiempo**. 

(In ^4poc\, c. I.)| 


22 de octubre 


FAMILIARIDAD DIVINA 


Y hdbtiq e'^fre nosotros, (Joan., I, 14.) 

*Aqui trata dc la vida del Vcrbo encarnadOt^l 
Habitd entre nOsotros, esto es, vivi6 familiarmenrS 

\ ifw 

te entre nosotroSi sus apdstoles, como dicc Pedroiii 
Todo el tiempo q'ue ehtro y salio con nosbtros 
Sehor Jesus. {Act., I, 21.) Y el profeta Baruch^ 
anuncid: Despues de esto fue visto en la tierra y> 
converso con los hombrks '(III, 38). ' 

Pero cl Evangelista afuidid csas palabras par:i| 
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iuostrar la admirable conformidad de Dios con 
los hombres, entre los cuales vivi6 dc tal inanera 
que parecia como uno de ellos; porque no s6Io 
quiso asemejarse a los hombrcs en la naturaleza, 
sino que tambien quiso estar con ellos en la inti* 
midad y en la vida familiar; el quiso, a excepcion 
del j.vccado, mezclarse con ellos a fin de ganaiios 
por la dulzura de su cpnversacion, 

Es verdad que Jesiis dijo: iin profeta no es 
honrado en su patria. (Joan., IV, 44.) Esta sen- 
tencia del Senor no solo se vcrifico cn los jiiofctas 
de los judios, sino tampien, corno dicc Origcnes, 
en muchos de los gentilcs, porcjiie fueron dcspre- 
ciados y llevados a la muei te por sus propios con- 
ciudadanos; pucs el trato frecuente con los honi- 
bres y la faniiliaridad excesiva disminiiyen la reve- 
tencia y engendran desprecio. Por cso, acostum- 
bramos .a jeverenciar menos a los que nos son 
mas familiares, y damos por el contrario mas re- 
putaci6n a aquelloi a quicnes no podemos tener 
como amig^s. • ' . 

Pero con Dios ocurre fo QOjitrario. Porque 
cuanto m^s famlliar se hace uno de Dios, por el 
amor y ia contemj^lacidn, mas lo reverencia, al 
coflsidejtaflo raas excelente, y tanto menos se esti- 
ma a. si'mismb. Por eso se^dice en ei libro de Job 
(XLII, 5, 6): Por otdo de oreja te he oido-, rnas 
ahqxa te ve mi ojo. Por eso yo rne reprendo a mi 
mismo, y hago penitencia en par/esa y ceniza. 

La raz6n se funda en que, siendo el hombre de 
naturaleza d^bil y fragil, cuando trata durante 
mucho tiempo con otro, descubre en dl algunos 
defectos, y asi se disrainuye su reverencia hacia 
cd. Pero siendo Dios inmensamente perfecto, tanto 
mii.s admira el hombre la excelencia de su perfec- 
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ci6n y tanto mas lo reverencia, cuanto m^s aven- 
taja en su conocimiento. 

(In Joan., c. IV.) 


23 de octubre 

MODO DE CONOCER LOS SECRETOS DIVINOS 

A este, pues, hizo una .seha Simdn Pedro, y le 
dijo: ^Quien es de quien hablaf (Joan., XIII, 24.) 

I. Pedro quierc saber de qui^n decia cl Senor: 

Uno de xtosotros me enlregard. (Ibid., 21.) .,Apa- 
reciendo siempre (Pedro) en los Evangelios coino 
mAs audaz y el primero en replicar a causa del 
fervor de su amor, ,jpor qu^ calla ahora? (iPor, 
qu^ confi'a a otro la pregunta? La razbn es triple, 
segiin San Juan Crisbstomo: 19) Cbmo acababa 
de ser reprendido por el Senor al rchusar que le 
lavase los pies, temia ahora molestar al Scnor. 
29) Np querla Peclro que el Seflor lo manifest^se 
publicarrientc,. de rnodo que los. otros pudieran . 
oirlo. Por consiguiente, como e.staba separado ae 
Cristo, incita a preguntar a Juan, que estaba mds 
cerca de Cripto.' 39) Hay tambien una razbn misii- 
ca. Juan simboliza ^a vida contemplativa, y * 

la activa. Pedco es instruido por Cristo mediante 
Juan; j)iic.s.Ia.vida activa es ilustrada accrca de las 
cosas divinas por medio de la contemplativa. Ma- 
ria, sentada a los pies'del Sefior, escuchaha las pa- 
labras de este; pero Marta estaha afanada de con- 
tinuo en las haciendas de la casa. (Luc., X, 39, 40.) 

II. &, entonces, recostdndose sobre el pecho 
de Jesus, le dijo: iSehor, quien esf (Joan., XIIL 
25.) 
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Dcbe advcrrirse que cuando Pedro hizo senas 
a Juan para que preguntase, descansaba Juan en 
el rcgazo de Jesiis; mas ahora pregunta Juan, que 
sc recucsta sobre cl pecho del Senor. Porque el 
pecho esta mas ccrca de la boca que el regazo. 
Por lo tanto, Juan, deseando escuchar mas secreta 
y silenciosarnente la rcspuesta, sube del regazo al 
corazbn. 

Con esto se da a entendcr misticamente que 
cuanto mas dcsca el hombre rccibir los secretos 
de la divina sabiduria, tanto mds debc tratar de 
acercarse a Jesus, como dice el Salmo: Llegaos a 
el, y sereis ilurninados. [Psal., XXXIII, 6.) Por- 
que los secretos dc la divina sabiduria son rcvela- 
dos principalrnentc a los cjue estan unidos a Dios 
por el amor, segiin dice la Escritura: Anuncia de 
ella a su amigo, que es posesion de el. (Job, 
XXXVI, 33.) Vicne su amigo, y lo sondeard. 
{Prov., XVIII, 17.) 

(In Joan., XIII.) 


24 de octubre 

. EFECTOS DF LA CONTEMPLACION 

Introdirjome el rey en sus cdrnuras. (Cant., I, 3.) 

19) Introdujome el rey eri: sus 'cdmaras, e$to es, 
en su dulziira, ddndome su gracia. Llama a la 
gracia cdmaras, en plural, porque de ella fluyen 
y se derivan cada una de las virtudes espiritualcs 
quc perfeccionan las diversas potencias; y segiin 
las variadas virtudes de las diversas potencias, nos 
alegramos y regocijamos diversamente en el Se- 
nor, y perfeccionados con cstas virtudes deriva- 
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das de la gracia, bebemos en cierto modo lo.s 
vinos de la alegria espiritual de ias diversas 
camaras. 

(/n Canl,, I.) 

2*?) La contemplacion mitiga las tristezas. 

En la contemplacidn de la verdad rcside la ma- 
yor delectacidn; y, como toda delectacion niitiga 
el dolor, la contemplacidn mitiga la tristeza o el 
dolor; y tanto mds, cuanto mds perfecto amador 
de la sabiduria sea uno. 

Por lo tanto, los hombres, por la conternpla- 
cion de las cosas divinas y de la futura bienaven- 
turanza, se regocijan en las tribulacione.s, segun 
aquello de Santiago: Hermanos mios, tened por 
sumo gozo, cuando fuereis envueltos en diversas 
tribulaciones. (Jac., I, 2.) Y lo <|ue es mas, aun 
en medio de los .suplicios corporales se halla tam- ( 
bidn este gozo, corno lo manifesto el martir Ti- i 
burcio, cuando con los pics desnudos sobrc ..i,: 
brasas encendidas dijo: ‘‘Par<^ceme que ando so-;:i| 
bre florcs de rosas en nombre de Jesucristo." 

Esto ocurre porque en las potcncias del alma?:;J 
hay redundancia <lc lo superior a lo inferior; y | 
scgun esto, .el deleite d'e 1«' contemplaci(5n, que 
estd eii la parte ■ superior,-rebosa hTl^ta mitigar | 
tambi^n el dolor que esi<i en los sem icios. ' ’ ‘i 

(1-* 2"«, (^. XXXVIIl, fl, .4.), i 

3”) La contemplacidn adormecc el amor de las ;■ 
cosas temporales. ' ■] 

Yo duermo, y mi corazon vela. (Cant., V, 2.) 'A 
Se dice que los contemplativos duennen, porque ;| 
son indiferentes a las cosas sensibles y exteriores> a 
pero velan con el corazdn, en cuanto quc son mis | 
aptos para percibir intcriormente las in.sj)iracio- i 
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nes y cfusiones divinas; pues asi conio los cicgos, 
no distraidos por las cosas visibles, recucrdan 
riiejor, asi los contemplativos no distraidos por 
]as cosas cxtcriorcs perciben mas intensamcrite 
las inspiracioncs interiores. 

49) Acrecienta y fortifica el amor a Dios. 

Fuerte es como la muerte el amor. (Cant.^ VIII, 
6.) Porque asi como la muerte separa al alrna del 
cuerpo, clc tal modo que ya no lc cs posible al 
Iiombre desear o arnbicionar nada cn la vida prc- 
sente, asi el amor de Cristo hacc morir totalmente 
este siglo y vuclvc coino inscnsible a aqudl de 
quicn verdaderamcntc sc aducna, y viviendo lini- 
camente para Cristo, esVA muerto para el mundo. 
EI mismo sentido tieiie la frase: duro como el 
mfterno el celo. {Cant., VIII, 6.) Porquc asf 
conio el infierno nunca devuclve a los que una 
vez recibe, sino que sicmpre los retiene, igual- 
mente el amor de Cristo no abandona a los que 
una vez ha invadido. Por cso dice el Apostol: 
iQuihi nos separard del amor de Cristo?: ^tribu- 
lacionf^ 10 angustiaJ, lo hajnbre?, lo desnudez?, 
10 peligro?, persecucidn?, iq mpada? {Rom., 
VJIJ,^ ^ 

(In Cant.) 


25 dc ociuhre 

« 

MODO DE RECUPERAR LA DULZURA DIVINA PERDIDA 

En mi lecho, por las noches, busque al que ama 
nii alnid. (Cant., IJJ, 1.) 

T. El hombrc debe escudrifiar .su conciencia. 
Los cuicTados exteriores de tal modo ocupan 
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al alma que, cuando quiere volver a su concien- 
cia, encuentra muchas veces haber perdido aque- 
lla dulzura que antes poseia. Mas cuando el hom- 
bre esta distraido en su espirilu, y no puedc gustar 
esa dulzura que primero sentia, debc entrar en 
lo intimo de su corazbn y buscar a Cristo. La 
csposa busca en su lecho, es decir, en su concien- 
cia, y no lo encuentra: En rni lecho^ por las no- 
ches, busque al que ama mi ulma; le busque, y no 
le halle. Y cuando esto ocurre debe levantarse y 
buscar si ha dcseado o ejecutado alguna cosa que 
hubiere desagi’adado a Cristo, por lo cual se 
siente distraido en la conciencia, 

E1 rnodo de buscarlo se indica aqui; Me tevan- 
tare, y dare vueltas a la ciudad; por las calies y 
por las plazas buscare, (Ibid., 2.) Es decir, en- 
trando en la conciencia, Ijusque a Cristo y no lo 
encontr^, Por lo cual, a fin dc encontrarlo, bus- 


care todavia, mc levantard y dare vueltas a la 
ciudad, esto es, por un examen actual indagar^ 
en mi concicncia, y por las calles y por las plazas, 
es decir, por todos los dichos, deseos y hechos que 
ejecute, dijc y dese6, y vcre si he hecho alguno tj!ue 
le ha desagradado,.y obrando dc esta'manera, bus- ■ 
care al que alrna, (Ibid.^ 2.) Porque sil^ 

alguno, despnes^de csto, no puede volver a la duh | 
zura de la contemplacidn-, debe pensar que tal vez 
ha deIinquido,ep alguna cosa que le impide sentir . | 
la dulzura aCostu'inbrada. Y en consecuencia delje J 
escudrinar totalraerite la ciudad, esto es, su con- 


cicncia. .V 

i 

Convicne advertir quc la concicncia es el lecho \ 
en que Gristo dcscansa, porquc es un lecho estre- i 
cho, cn cl cua! solo puede acostarse uno, es decir, | 
Cristo o cl diablo. Mas, si consideramos la con-| 


ciencia y nuestro coVazon cn 'cuanto al gciicro 
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dc pecados que en ellos puede habcr, entonces la 
ciudad es distinta de las calles y plazas, esto cs, en 
eila hay delitos naayores y menores. 

II. EI hombre debe evocar cl recuerdo de la 
divina dulzura. 

Cuando alguien vuelve de la accidn a la con- 
teniplacidn, si no encuentra a Cristo, sepa cjue 
entre las cosas cjue le estimularan a buscarlo esti 
cl recuerdo de la dulzura perdida; porque al 
pensar el hombrc que una vez gustd en la ora- 
cidn la dulzura divina, y despucs, al volvcr a la 
oracidn, no siente tanta dulzura como antes, esti- 
miilase con el recuerdo dc acjuella dulzura a. exa- 
minar sus pensamientos y atectos, para conocer 
si con ellos ha dcsagradado a Cristo, y llegar a 
descubrir la causa que le impide sentir esa dul- 
zura. 


III. Debe alejar los*pensamicntos vanos. Estos 
pemamientos se llaman centinelas de la ciudad, 
(Ibid., 3); poique siempre estan dispuestos a 
asaltariios y apodt rarse de nosotros{ mas deli^mds 
abanddnaxlos, porque' en estos pensamientos .ho 
se encuentra Cristq. ’Dirernos m^jpr: .,(Io< ceUtK 
nelas de la ciuciad) me ft&ieron, y''me llnifarunf 
llevdronme mi rnanto. (Cant., V, 7.) Nos hicren 
cuando les damos entrada; nos Ilagan, cuando 
rtos acleitairtos en ellos; mas nos quitan nuestro 
manto> despojindonos de las virtudes y dc los 
dones, cuando consentimos en ellos. 

(In Cant.. III, V.) 
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26 de octubre 

PERFECCION DK LA VIDA CRLSTIANA 

Mas sohre todo esto tened caridad, que es cl 
vinculo de la perfeccion. (CoL, III, 14.) 

I. Se dice qiie una cosa gs pcrfecta ciiando 
alcanza cl fin propio que es su ultima perfec- 
tidn. Asi, la caridad cs la que nos unc a Dios, 
likiTno fin dcl alma hurnana, porque quien per- 
ynanece cn caridad^ en Dios permanece, y Dios 
en eL ( I Joan., IV, 16.) Luego la pcrfeccidn 
dc la vida cristiana se considera especialmente. 
scgdn la caridad. 

Sc dice que el hombre cs pcrfecto, simplemcnte 
y sin restricci6n, por raz6n de aqutdlo en que 
principalinente consiste la vida espiritual; y se 
dicc pcrfecto relativamcnte por razdn de.aquello 
por que esta unido a la vida espiritual. Mas la. 
vida espiritual cdnsistc principalmente en la ca- 
ridad, y quien no la posee, no .es uada espirh 
tualrncntc.- Por eso dice el Apdsfol: Si tuviere 
profecia, y siipiere todos los misterios, y cuarita 
se puede saher) y si tuviere toda la fe, de manera 
que traspasase los rnontes, y no iuviere caridad,,, 
nada soy. (I Cor., XIII, 2.) Tambi^n el apdstdl 
San Juan afiiTnaV|ue toda la vida cspiritual con- 
siste cn cl amor, diciendo: Nosotros sabemos que 
hernas sido trasladados de muerte a vida en que 
arnarnos a los herrnanos. El que no arna, estd en 
muerie. (I Joan., III, 14.) Asi, pues, hablando 
absolutamente, es perfecto cn la vida cspiritual 
el quc es perfccto cn la caridad. 


26 de octubre 
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IL Pero dc un modo relativo puede ser lla- 
mado perfccto por raz6n dc aquello que se anade 
a la vida espiritual. Esto pucde demostrarse 
evidentemente por las palabras de la Sagrada Es- 
critura. Porque dice el Apostol (CoL, III, 14) 
que la perleccion se atribuye principalraente a la 
caridad; ya quc despues de enumerar muchas 
virLudes, como la misericordia, la bcnignidad, la 
humildad, etc,, anade otra vez: Mas sobre todo 
esto tened caridad, que es el vinculo de la per- 
feccion, porque en cierto modo ella unc a todas 
las virtudes en una unidad pcrlccta. 

Pcro tambien algunos se llaraan perfectos cn 
atencidn al conocimiento de la inteligencia; An- 
tes sed perfectos en un mismo dnirno y en un 
mismo parecer (I Cor,, I, 10); pero, sin embargo, 
es considerado como nada el que tiene una cien- 
cia perfecta sin caridad, 

Del mismo modo tambi^n puede alguno ser 
Hamado perfecto segun la paciencia, que contiene 
obra perjecta (Jac,, 1, 4), y segun cualesquiera 
otras virtudes. 

(De perfectione vitae spii\, c. I.) 


27 de octubre 

PKRFECCION NECESARIA PARA SAl.VARSE 

La criatura racional dcbc arnar Ji Dios con 
todas sus tuerzas, pues sc dice en cl Deuterono- 
inio: Amards al Senor Dios tuyo con todo tu co- 
razdn, y con iodq tu alrna, y can toda tu fuerza. 
(Deut., VI. 5.) Amamos a Dios con todo el cora- 
/.6n, la mente, el aima y la fuerza, si nada nos 
faita, para el amor divino, que actual o habitual- 
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niente no ordenemos a Dios. La perleccion de 
cste amor divino se irapone al hoinbrc bajo prG- 
cepto: 

l^) Que el hombre ordene todas las cosas a 
Dios corao a fin, conio dice el Apbstol: Si com^is, 
o si heheis, o hacMs cuulquier otra cosaj haccdlo 
todo a gloria de Dios, (I Cor,^ X, 31.) Esto se 
cumple efectivamente cuando alguno ordena su 
vida al servicio de Dios; y por consiguiente, lodas 
las cosas que ejecuta por si mismo se ordenan 
virtualmente a Dios, si no son talcs que aparten 
de Dios, como los pecados, y de este modo el 
hombre ama a Dios con todo el corazbn, 

•j 

Qtic el hombre sujete su entendiraiento a 
Dios, crcycndo las cosas revcladas por Dios, se-: 
giin aquello dcl Apbstol: B^duciendo a cautive -. 
rio todp hxt^ixHmiento para. que ohedezcti 
Cristo (11 Cor.^^X, 5); y de este modo^se'ama| 
a Dios con toda la mente. 

3*^) Qne cuantas cosas ama el hombrc, las amc| 
cn Dios, y ordcne universalmerite a cse amor*to^J 
dos sus afectos, segiin aquello del Apostoh 
qu€ si estdticos nos enajenamos, es para Dios; 
si somos sohrioSy es para vosotros, Porque el ainorm 
. de Cristo nos estrecha, (II Cor,,'y\ 1^^ 14.) Dei 
este *modo Dios eS amado con toda el alma. ‘ 

49) Quc todas riuestras cosas exteriores/ las pa'|j 
labras y las obras se kindamentcn en la (aritlad;/! 
divina, como se lee en la priniera epistola a 
Corintios: Todas vuestras cosas sean hechas 
caridad (XVI, 14); y asi Dios cs amado con 
fortaleza. ,J 

£ste es el modo dcl perfecto amor divino, 
cual todos estin obligados por necesidad de 

. . vi 

(Dc perfectione vitae spir., c. v.)ra 
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PERFliCCION DE CONSEJO 

I. La perfccci6n que cae bajo consejo es aqud- 
lla que tiende a la semejanza de la perfcccidn dc 
los bicnaventurados. Se dice en el Deuteronomio: 
Amards al Senor Dios iuyo con todo tu corazdn, 
y con toda tu alma, y con toda tu fiierza (VI, 5), 
y San Lucas afiade: y de todo tu entendimierito 
{X, 27), asi el corazon se dirige a la intencion, la 
mente al pensamicnto, el alma al afecto, y la for- 
taleza a la ejccucion. E1 todo y lo perfecto es 
aquello a lo cual nada falta, por consiguiente se 
ama^ a Dios de todo corazdn, alma^ fortaleza y 
mente, cuando no nos falta nada en todas esas 
cosas, sino que todo se endereza actualmente a 
Dios; pero este modo de araor perfecto no es pro-' 
pio de los que viven cii este mundo, sino dc los 
bienavcnturadoS?< 

En aquella celejrtaj ’bienavcnturanza el enten- 
dimiento y^la voluntad de criatura racional 
tienden siempre y- actaalmcnte a Dio's, yjj que la 
.bteiiayenturanzj consjj^tc cn el gdcc de Dios; .mas 
la bienaventuranza no cstd en hibito, sino en 
acto. Y puosto que la criatura racional ha de 
unirsc a Diqs, verdad suma, como a £in ultimo; 
dado que, por otra parte, todo se ordena por 
la intencidh a cse ultimo fin y, ademAs, todas 
las cosas se ejecutan dc acuerdo con ^l, se sigue 
que en aquella perfecta bienaventuranza la cria- 
tura racional amara a Dios de todo corazon, ya 
que toda su intencidn la llcvara a Dios cn todo 
lo que piensa, ama y ejecuta; con todo el enten- 
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dimienlo, ya que este siempre tendera actua!- 
mente a Dios, en una vision continua, y juzgard 
todo conforrae ccm su verdad; con toda el alrna, 
ya c[ue todo su afecto se dirigiri a amar a Dios 
continuamente y por el a todas las cosas; con 
toda fortaleia y con todas las fuerzas, ya cjuc la 
razdn de todos los actos exteriorcs serd el amor 
de Dios. 

II. Auri cuando esta perfeccidn de los bien- 
aventuradcjs no nos es posiblc en csta vida, de- 
bcmos, sin cmbargo, estimularnos para realizar 
una seraejanza de aquella perfccck'm, en cuanto 
es posil)lc. Y en esto consiste principalmcrite la 
perfeccibn de esta vida, a la que nos inviian los 
consejos. Porque es evidente que el corazdn hu- 
mano es arrastrado tanto mds intensamente a . 
una sola cosa, cuanto mds se aparta de muchas. 
Asi, pues, el dnimo del hombre tanto mds per- vl 
fecuqnente es Ucvado a amar a Dios, cuanto nidS'-v| 
-'apartare del afecto a las cosas temporal^s.j'^ 
' Por cso dice San Agustin que el veneno de la'^f 
caridad es la esperanza de alcanzar -o retcncr las J 
cosas temporales; pcro. su creciniiento es la dis- f 
minucidn. de, la ambicidn, y ia perfeccidti de' la 
misma es car^cer de todo deseo de cllas. 

' Por consiguiente, todos los consejos con qut?- 
somos inviiados a la perfeccidn sc ordcnan a. 
apartar el corazdn del hbmbre del afecto a las 
cosas temporales, para que pueda asi dirigirse _ 
mds libremente a Dios, contemplando, araando , 
y curnpliendo su voluntad. 

(De perfectione vitae spir., c. IV, VI.) | 
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29 de octubre 

LA pf.rfecci6n consistk kn los precep.tos y no 

EN LOS CONSEJOS 

Puede aludirsc a las dos formas en que consistc 
la perfeccidn: una, por si misma y esencialmen- 
tc; otra, secundaria y accidentalmente. 

I, Por si misma y esencialmente la perfeccidn 
f de la vida cristiana consiste en la caridad, prin- 
cipalmente del amor de Dios, y secundariamente 
del amor al projimo quc son el objeto de los 
prcceptos principalcs de la ley divina. Pero cl 
amor de Dios y del prdjimo no caen bajo el 
prccepto segdn alguna mcdida por la que lo que 
es mds quede bajo consejo, como se ve por la 
forma misma del prccepto, quc demucstra la per- 
fetcidn; j>or ejeniplo, cuando. se "di^e:‘'v^mard^ at 
Senor Dios tuyo con todo tu corazdn, pues todo 
y perfecto son una misma cosa; y cuando sc dice: 
Amdrds tu p'^ojimo como a ti mismo^ pues cada ■ 
; cual se aim mucho jt si mismo, 

; Y csto^cs asi porcpie el fin del ynandamiento 
es la caridad. (I Tim,, I, 5.) Pafa el fin no se 
emplea ninguna medida, sirio unicarncnte para 
los mcdios, como el medico no mide cuiinto cura, 
sino quc cantidad de medicina o dicta dcbe orde- 
nar para curar. 

Asi, es evidente quc la perfcccion consistc escn- 
cialmcnte en los preceptos. Por eso dice San 
Agusdn: "([Por cjue, pues, no se ha de prescribir 
a) hombre esta pcrfeccion, aunque nadie la tenga 
en esta vida?'* 
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IL Secundaria e instruraentalmente la perfec- 
ci6n consistc en los consejos; los cuales, todos, lo 
mismo que los preceptos, se ordenan a la cari- 
dad, aunquc de manera distinta. En efccto, los 
otros preceptos se ordenan, por los preceptos de 
la caridad, a remover lo que es contrario a esta 
virtud, es decir, aquello con lo que la caridad 
es incompatible; al paso quc los consejos se or- 
denan a remover los obst^culos de los actos de 
la caridad, que sin embargo no la contrarian, 
como el matrimonio, la ocupacidn de los nego- 
cios scculares y otras cosas semejantes. 

Por e.so en las “Conferencias de los Padres” 
dice ei abad Moises: "Los ayunos, las vigilias, 
la meditacidn de las Escrituras, la desnudez y la 
privacidn de todos los bicnes no son la perfec- 
cidn, sino instrumentos de ella, ya que en ellos 
no consiste el fin de aquella ensenanza, sino que 
por.ellos se llega al fin"; y mis arriba habia dicho 
que .procurdramos por estos grados ascender a ' 
la perfeccidn de la caridad. 

C.iertamente es de precepto la perfeccidn del '' 
amor divino, de suerte que de 61 no se excluyp 
la perfeccidn de la .patria,'y s61o.se cvadc de laV 
transgresion dcl precepto' cl que de cualquief 
modo alcanza la perfcccidn del amor divino. 

E1 grado infimo de ese amor consiste en no 
amar nada mis que a 61, ni contra 61, ni tanto 
como a 61, de modo que quien faltare a ese grado 
de perfeccidn de ninguna manera cumpliri el 
precepto. Pero hay otro grado de amor pcrfecto 
que no puede cumplirse en esta vida; quien fal- 
tare a 61 no serd transgresor del precepto. Y asl 
tampoco quebranta el precepto el quc no llcga a 
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los grados intenncdios de la perfeccidn, con tal 
quc llegue al fnfimo. 

(2“ 2“% q. CLXXXIV, a. 3.} 


30 de octubre 

LOS CONSEJOS EVANOELICOS 

El alma se. endulza con los buenos consejos del 
amigo. (Prov. XXVII, 9.) 

Porque lo mejor para el hombre es unirse con 
su alma a Dios y a las cosas divinas; pero es im- 
posible que el hombre que se ocupa intensamcn- 
tc en cosas diversas, pueda con bastante libertad 
de espiritu tendcr hacia Dios. Por cso, en la ley 
cristiana se dan los consejos evang^Iicos, por los 
cuales los hombres se apartan, en cuanto es posi- 
ble, de las ocupaciones de la vida presente. 

La solicitud humana sc dirige comunmcnte a 
tres cosjts: a la propia persona, a lo que hard y 
ddnde yivira; a las personas que estdn mds cer- 
carias, como la esposa y los hijos, y a procurar 
las cdsas exteriores, de las cuales necesita el hom- 
bre para sustentar su vida. Asi, pues, para des-"*. 
arraigar dcl hombre la^redcupacion por las co-' 
sas exteriores la ley diviria ha daclo el consejo dc 
la pobreza, a fin de quc se desembarace dc las 
cosas de estc mundo, cuya solicirud puede contur- 
bar el alma. Por eso dice el Senor: Si quieres 
ser perfectOj ve, vende cuanto tienes, y dalo a 
los pobres, y tendrds un tesoro en el cielo; y ven, 
sigueme, (Matth,, XIX, 21.) Para cortar la pre- 
ocupacidn de la csposa y de los hijos, se da al 
hombre el consejo clc la virginidad o continencia, 
CuantQ a las virgenes, no tengo mandamienlo del 
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Sefior; mas doy consejo, (I Cor., VII, 2b.) Para 
cortar la soliciuid dcl hombrc sobre si mismo, 
se da el consejo de la obcdiencia, por la cual el 
hombre confia al superior la ordcnacion de sus 
actos: Obedeced a vtiesiros siiperiores y estadles 
sumisos; porque ellos vclan, como que han de 
dar cuenta de vuestras almas, {Hehr.y XIH, 17-) 

Mas porque la suma perfeccibn de la vida liu- 
mana consiste en que el alma del hombre se ocu- 
pe de Dios, esos tres consejos parecen disponer, 
sobre todo, a dicha dedicacidn, y tambie^n pare- 
cen perteneccr convenientenientc al cstado de fjer- 
feccion; no como perfecciones en si misnios, sino 
como tlisposiciones a la perfcccidn; la cual 'con- 
sistc en que cl hombre se ocupc de Dios. Puc- 
den tambien (los conscjos) llamarse efectos y 
signos de perfeccion. Si el espiritu del hombrc es 
atacado con vehemencia por el amor y cl deseo 
de alguna cosa resulta comprensible que pos- 
ponga todo lo dernAs. De aqui proviene que, 
cuando el hombre es llevado con iervor a las 
cosas divinas, por el amor y el deseo, en lo cual 
evidentemente consiste la perfeccidn, es Ibgico 
que rechacc de si todo lo que pueda retardar 
su encuentro con Dios, es dccir, no‘. s61o .el afan 
por los negocibs dcl mundo y el afecto a la esposa 
y a los hijos, sino tambien a si misino. 

Sicndo los tres consejos mencionados disposi- 
ciones paia la perfeccibn, y tanibien efectos y 
sehales de ella, sc dice convenicntcmente que 
estan en estado de pcrfeccion los que de esos con- 
sejos hacen voto a Dios. Pcro la perfeccion, a la 
que los consejos disponen, rcside en la ocupacion 
(lel alma en Dios. Por cso sc llaman rcligiosos los 
quc profcsan dichos consejos; como si se cleHi- 
caran a si misnios y sus cosas a Dios a rnodo de 
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sacrifido; sus bicnes, por la pobrcza, el tuerpo 
por la continencia, y la voluntad, por la obedien- 
cia. Asi, pues, la rcligidn consiste cn el culto 
divino. 

(Contra Gentilcs, lib, III, cap. 13L) 


de octiibre 


I.A PrRSEVF.RANCIA 

El que perseverare hasta el jin, este serd salno. 
(Matth., XXIV, 13.) 

l^) La perseverancia es virtud. Porquc la vir- 
tud tienc por objeto lo dificil y lo bueno; y por 
lo tanto, dondc ocurre una raz6n especial de 
dificultad y de bien, alli hay virtud cspecial. 

Una acci6n virtuosa puedc tencr bondad y di- 
ficultad por dos motivos: o por la misma espe- 
cic del acto, o por la larga duracion del tiempo. 
Pues el heicho mismo de irfsistir mucho ticmpa 
en algo dificil tiene una dificultad especial, y 
por lo tanto, el pcrsistir mucho tiempo en algiin 
bien hasta terminarlp pertenccc a ,una virtud es- . 
.peciaL Lucgo, asi cbrao-la teraplan/.a y la for- 
taleza son virtii?f5s especiales porquc la primcra 
'modera los dereites dcl tacto, lo cual ofrece en 
si dificultad, y la fortaleza modera los temores 
y audacias acerca de los peligros dc mucrte, lo 
cual tambien es dificil, asi tambi^n la perseve- 
rancia es una virtud especial, pues le corresponde 
pcrsistir largo tiempo en tales o rualcs acciones 
virtuosas, scgiin lo que sea menestcr. 

La perseverancia y la constancia se difercncian 
segiin la dificultad que sc ofrezca para persistir 
cri el bien; pues la virtud de la pcrseverancia 
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hace que el hombre persista firmemente en el 
bien contra la dificultad que proviene de la mis- 
ma larga duracidn del acto; mientras que la cons- 
tancia hace que persista firmemente en el bien 
en contra de la diricukad que proviene de cua- 
lcsquicra otros obstdculos exteriores. 

(2^ 2"^ q. CXXXVII, a. 1, 3.) 


2^) E1 hombre en estado dc gracia necesita del 
auxilio de la gracia para perseverar. 

La pcrscvcrancia tiene tres distintas acepciones. 
Unas veces significa el habito dcl alma, por el 
que el hombre se mantiene firme para no sepa- 
rarse de lo que esta de acuerdo con la virtud 
poi las tristezas que le asedian. Dc otro modo 
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pucde decirsc que la perseverancia es cierto ha- : 
hito segiin el cual el hombre tiene el propbsito j 
de perscverar en el bien hasta el fin. En uno y S 
otro concepto, la perseverancia se infundc junta- 
mente con la gracia, como tarnbi^n la continen^ji 
cia y las demds virtudes. 'f 

Dicese tambidn perscverancia cicrta corjtinua^/; 
ci6n del bien hasta el fin dc la vida; y parai!y 
poscer tal perseverancia, el hombre constiiui'dq^ 
en,;.gracia no necesita emjverda'd 'de otra gracif' 

. h^ f)} Inal,-sino ,del jjiixifio divino, qlie le dirija j 
proteja'contra'los ataqucs dc las ten'taciones. ' 

Y p*or consiguienfe, despues que alguno 
saniificado por la gracia,.tiene necesidad de 
a’Djos el don luencionado de la perseveranciftj 
para que sea preservado dcl mal Ira.sta el fin. d| 
la vida; porque a muchos se da la gracia, perd 
no el persevcrar en ella. -i 

(1“ q. CIX, a. lOij 
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.S*?) E1 don de la perseverancia no es objeto d*- 
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merecimiento, siiio cjue uno Jo alcanza dc Dios 
pididndolo para si o para otro. Pues orando 
conseguimos aun lo que no merecemos; porque 
Dios oye tambit^n a los pecadores, que le pidon 
el percldn de sus pecados, que no merecen, como 
hace ver San Agustin cuando comenta estas 
palabras; Sabemos que Dios no oye a los pecado- 
res; mas si alguno es temeroso de Dios, y hace 
su voluntad, a este oye (Joan., IX, 31); piies de 
otra manera, en vano Itabria dicho el puhlicano: 
Z>/os, rnuestrate propicio a mi, pecador. (Luc., 
XVni, 13.) 

(D 2“', q. CXIV, a. 9, ad 1“'".) 


Tracl. 44 in Joan. 



L O S N O V f S I M O S 


de noviemhre 

FF.1.1CIDAD DE LOS SANTOS 

Venid, benditos de tni Padre, poseed el reino . 
que os estd preparado desde el establecimiento 
del mundo. [Matth., XXV, 34.) 

E1 reino de los cielos es la gloria del paraiso; 
y no es de admirar, porque reino no quiere dedr 
otra cosa sino r^gimen, gobierno. E1 racjor go- 
bierno.es aqu^l donde no se hace nada contra 
'la voluntad del que gobierna. La voluntad de 
Bios es la salvacidn de los hornbres, potque quie- 
re que todos los hombres secik salvos (I Tim., 
II, 4); y estd tendra lugar prfncipalmenfe e.n el 
paraiso, donde nada se opondra a la salvacidn 
de los hombres, como se lee en San Mateo; Co-; 
gerdfi de su relno todos lo'i escdndalos (XIII,- 
4l). Asi, pues, cuando pedimos: venga tit reino, 
pedimos '.ser participantes del reino celestial y 
de la gloria del paraiso. 

Este reino es inuy deseable por tres motivos: 

19) Por la justicia sobcrana que reina en <ib 
Tu puehlo todos justos. {Is., LX, 21.) En la tie- 
rra estin los malos mezclados con los buenos, 
pero cn el cielo no habra ni malo ni pecador. 

29) Por la libortad periecti'sima. j\qiu no hay 
libertad, aun cuando todos la desean natural- 
raente; pero alli habra libertad absoluta contra 
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Loda servidunibrc: La rnisrna criatura serd libra- 
da de la servidurnbre de la corrupcion, (^Rom., 
VIIl, 21.) Y los hombres no s61o seran libres, sino 
tambi^n reyes, como dice el Apocalipsis: Nos has 
hecho reino para nuestro Dios (V, 10). l..a raz6n 
de esto es que todos serin una voluntad con 
Dios, y Dios querra todo lo que los santos quie- 
ran, y los santos lo que Dios quisiere; por lo cual 
con la voluntad de Dios sc har^ su voluntad; y 
en consecuencia reinaran todos, pucs se hari la 
voluntad dc todos, y Dios serA corona de todos. 
En aquel dia serd el Sehor de los ejircitos corona 
de gloria y guirnalda de regocijo al que quedare 
de su pueblo. (Is,, XXVIII, 5.) 

3^=^) A causa de la admirable abundancia: Ojo 
no vioj salvo th, joh Dios!, lo que has preparado 
para aquellos que te esperan. (Is., LXIV, 4.) 
El llena de hienes tu deseo. {PsaL, CII, 5.) 

Y advierte que en Dios solo cl hombre ericon- 
trard todas las cosas mds excelente y perfcctaA 
mente quc todo lo que se busca en el mundo* 
buscas. deleite, lo encontrards sumaen Dios. Otra 
v€z os he de ver, y se gozard vuestro corazdn^ 
(]oan,, XVI, 22.) EI profcta Isaias dice: Alegria 
p^durable sobre las cabezas de ellos (XXXV..l flj: 
M duracidh, alH.estd la ctcrnidad: Mas los^ 

‘-s, 

justos para siernpre vtvirdn (Sap.f'V, 16); si rique- 
zas, alii encontraras todo lo que pueden procarar 
las riquczas, y asi de las dcirias cosas. 

San Agustin agrega: “Todo lo que puede descar 
santamente tu ahna, todo esta alH: Dios”. 

(In orat. domine.) 
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2 de noviembre 

EL PURGATORIO 

Si alguno sohre este fundamento pone oro, pla- 
ta, piedras preciosas, madera, heno, paja..., cudl 
sea la obra de cada uno el fuego la probard. (I 
Cor., III, 12, 13.) 

Por el oro se significa la contemplacion de 
Dios, como dice San Agustin 56j por la plata, el 
amor al pr6jimo; por las piedras preciosas, las 
obras buenas; mas por la madera, el heno y la 
paja se significan los pecados veniales que se'mez- 
clan en las obras de los que procurah las cosas 
terrcnas; porque asl como estas cosas se acopian 
en la casa y no pertenecen a la substancia del cdi- . 
ficio; mas pueden quemarse y permanecer el edi- .. 
ficio; del mismo modo tambi^n los pecados venia- . 
les se multiplican en el hombre, y queda el edifh vij 
cio espirituai; por ellos sufre el fucgo o de || 
tribulacibn temporal en estai vfda o del purgaio- 1 
rio en la otra, pero puedc lograr, no obstante, la 
salvacidn eterna. 

• ' ' . (1“ 2“*, q. LXXXIX, a. II.)-:| 

; _ . 

Los pecados veniales, unidos a la'caridad, pue- 
den ser cohsumidos por otra pena; por eso, es una 
metifora apropiada la de designarlos por esas ma- 
tcrias que el fuego consume, y puesto que cuanto 
mds grave es un pecado tanto miis diffcilmente '5) 
es expiado, y cntre los pecados venialcs hay unos : 
raiis graves que otros, por eso convenientemente t 
se significa su diferencia por la diversidad de las j 

(4, Dist. 21, q. I, a. 2.) | 

66 De fide el nperibus, c. 15. 
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materiiis que nias lacil y tardiamcnte son consu- 
midas por el fuego. 

Mas porque todas las cosas se incluycn en tres, 
que son principio, medio y fin, conformc con esto 
todos los grados dc los pecados veniales se redu- 
ccn tambidn a tres: a la madera, que perrnanece 
mas ticmpo en el fuego; a la paja, quc rapidisi- 
niamenle se consuiiie, y al heno quc guarda un 
promedio; porque, segun que los pecados veniales 
sean de mayor o menor adhcrcncia o gravedad, 
asi' se purificarAn por el fucgo mas rapidamente 
o con mis tardaiiza. 

(1“. 2“«., q. LXXXIX, a. 2, ad 4"'".) 

Algunos pecados veniales son de mayor adhe- 
rencia que otros, segiin que la voluntad se incline 
rads hacia ellos o se fije rnas fuertemente cn ellos. 
Y como los que son de raayor adherencia tardan 
mas tiempo cn. purificarse, por eso unos serdn 
atormentados en cl purgatorio durante m4s tiern- 
.po.que otrps, segun el grado fon que la voluntad 
haya estado unida a ellos. 

Pero como la acerbidad de la pena corrc.sjjonik; 
propiamente a la cantidad de la culpa, y la du- 
racidn a la radicacidn de la culpa cn el'sujeto, 
por. eso ocurrir que uno permanezca nias 

tiempo, aunque con rnenos penas, y viceversa. 

(4, Disi. 21, q. I, a. 3.) 


3 de noviembre 

PENAS DKL PIJROA'IORIO 

I. En cl purgaiorio hay dos clases dc pcnas: 
una de dano, por la que se retarda la vision dc 
Dios, y otra de sentido, que consiste en el castigo 
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por cl fuego coiporal. La [)ena nn'nima de una y 
otra clasc excede a la mdxima de las de esta vida. 

Cuanto mas se desea una cosa, tanto mds hace 
sufrir su ausencia, y como el ainor con que se 
desea cl sumo bien, despues dc esta vida, cs muy 
intenso en las almas santas, porque la voluntad 
no se retarda por cl peso del cuerpo, y tainbi^n 
porque el plazo para gozar del sumo bien se cum- 
ple si no hay obstdculo; por todo esto, el retardo 
les resulta sumamente doloroso. 


Del misino modo tambien, como el dolor no es 
la lesidn, sino el sentimiento de ia lcsidn, tanto 
inas se duele uno de lo que hiere cuanto' mds 
sensible cs; por lo cual, las lcsiones que tienen ■ 
lugar en las partes muy sensibles, causan gran 
dolor. Y como toda la sensibilidad del cuerpo 1 
procede del alma, si el alma es hcrida, neccsaria: 
.mcnte.sufre mucho. Dcbe admitirse quc el alina 
’.sH‘jVe por el fuego corporal. ' iil 

Por consiguiente, es necesario quc lii pena deL';;| 
purgatorio, sea de dano o de sentido, sea mayor ;;j 
quc toda, pena dc esta vida. ' ■ 

(4 Dist. XXI, q. I, a. l.) 


II. En cuanlo al lugar del purgatorio, no hay 
nada expresaraente dcterminado en las Escrituras, 
ni pucden aducirsc razones decisivas. Se dice sin 
purgatorio, sea de dano o de sentido, sea mayor 
gatorio es un lugar inferior unido al infierno, de 
lal modo que un mismo fuego es el que ator- 
menta a los condenados en el infierno, y el que 
purifica a los justos en el purgatorio, aun cuando 
los condcnados, inferiores en merccimientos, de- 
ban estar cn lugar inferior. Por eso dice San Gre- 


3 (i e n o V i e m b r e 


705 

gorio que asi como bajo un niismo fuego el oro 
brilla y la paja humca, asi dentro del mismo fue- 
go sc quenia el pecador y se purifica el elcgido. 

(1 DisL 21, q. I, 1.) 


4 de noviembre 

INVOCACION A LOS SANTOS 

I. Debemos invocar a los santos. 

Hay cn las cosas cste orden divinamcnte esta- 
f blecido: que los extrcmos se dirijan a Dios por 
los intermediaiios. Y como los santos que estAn 
en los cielos se hailan lo m;is ccrca posiblc de 
Dios, el orden de la ley diviiia requiere que nos- 
otros, que mientras estamos en el cuerpo xmnmos 
ausentes de Dios (II Cor., V, 6), seamos condu- 
. cidos a 61 pqt* medio de los santos; y asi se realiza, 
ya que por medio de ellos la bondad djvina in- 
* funcJc en nosotrqs sus beneficios. Como, por otra 
parte, nue^^tro rctorno a Dios dcbe corresponder 
al proccso dc su bondad para con nosoUos, si por 
intercesidn de los santos llegan a nosotros los bc- 
nefi^iqs de Dios, es necesario que, para que rcci- 
bStiibs niievos beneficios, seamos conducidos al 
Senor por mediacibn de a<ju<^llos. De esto pro- 
ccde que constituyamos a lcjs santos intercesores 
nucstros ante Dios, cuando les pcdimos que rue- 
guen por nosotros. Aun cuando los santos supe^ 
riorcs son inds gratos a Dios que los infcriores, es 
util, sin embargo, invocar asimismo, algunas ve- 
ces, a los santos menores. Y esto por cinco ra- 
zones: 

l^) Porque a veces alguno tiene rnds devocibn 
a un santo menor que a un santo mayor; y pre- 
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cisamcnte de la devocion depende mds el resul- 
tado de la oracion. 

2*?) Para combatir el fastidio, pues la asiduidad 
de una cosa engendra fastidio. Invocando a divcr- 
sos santos, se excita un nucvo fervor de devocidn. 

39 ) Porque a algunos santos sc ies ha dado un 
patrocinio singular en causas especiales. 

4*?) Para ofreccr a todos el honor debido. 

5*?) Porque con las oraciones de varios se obtie- 
ne a veces lo que no se lograria con la suplica 
dc uno solo. 

II. Los santos conocen nuestras oraciones. 

La esencia divina es medio sobrado para cono- 
cer todas las cosas. Dios lo ve todo contcmplando 
su propia esencia. No se siguc de aqui, sin .em- 
bargo, que quien vea la esencia de Dios, conozca 
todas las cosas, sino unicamente los que penetran 
la -escncia de Dios. Y como los santos no pene- 
tran- la /jsencia divina, no se sigue que conozcan 
todas las cosas que pueden scr conocidas por la 
esencia divina. Por lo cual, aun los angeles infe- 
riores son instruidos por los jingcles siiperiores 
en algunas cosas, por ni;rs cjue todos vean la esen- 
cia tI*vSna. 

Pero cada uno de los bienaventurados vc en la 
esencia divina todo lo que le es neccsario ver para 
la perfeccidn de .su bienaventuranza. Ahora bicn, 
para la perfcccidn de la bienaventuranza se re- 
quierc que el hombre posea todo lo que desea, y 
tjue no quiera nada desordenadamcnte. Todos 
quieren esto con voluntad rccta; cada uno desea 
conocer lo que lc concierne, y como a los santos 
no falta rectitud alguna, quicrcn conocer las co- 
sas que a ellos sc refieren; por consiguiente, co- 
nocerlas en el Verbo. Esto corrcsponde a su glo- 
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ria; j)icstar ayucla a los necesitados para alcanzar 
la saJvacidn. De este modo se hacen coopcradores 
de Dios, y nada hay mis divino, como dicc San 
Dionisio. 

Por todo lo cual es manificsto quc los santos 
conocen todo lo que para cso se requiere. Y asf 
rcsulta evidente que conocen en el Verbo los 
votos, las devociones y las oraciones de los hora- 
brcs, que confian en su auxilio. 

(4, Dist. 45, q. lU, a. 1, 2.) 


5 de noxnemhre 

INTERCESldN DE LOS SANTOS ANTE DIOS 
EN FAVOR NUESTRO 

I. Los santos ruegan por nosotros. 

Como dice San Jerdnimo, “el error de Vigilan- 
cio fud* concebir que micntras vivimos, .podcinos 
rogar unos por otros; jiero que desjjues de la 
muerte, no. es cscuciiada, la oracidn por otro”. 
Mas esto es completamente falso, porquc como la 
oracidn hecha en favor de otros procedc de' I.a 
caridad, cUanto mds perfecta*sea la- caridad que 
tienen los santos que. estcftl en la patria, tanto 
mLs oran por los viadorcs, a quienes jjucden ayu- 
dar con oraciones; y cuanto mas unidos estdn a 
Dios, tanto mds eficaces seran sus oraciones; por- 
que segiin el orden divino la excelcncia de los 
seres su[x;rioros redunda en los inferiores, conio 
la claridad del sol en el airc. Por cso se dice tam- 
bien de Cristo: Puede salvar perpetuamente a los 
que por el se accrcan a Dios; viviendo siempre 
para interceder por nosotros. (Hebr., VII, 25.) 
Por eso dice San Jcrdnimo: “Si los Apdstoles y 
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los martires, cuando todavia vivi'an en ciierpo 
mortal, cuando aun debian preocuparse por si 
mismos, oraban por otros, ,jcuanto inds, despues 
de las coronas, las victorias y los triunfos?” 

(2“ 2*% q. LXXXIII, a. 11.) 

II. Las oraciones quc los santos dirigen a Dios 
por nosotros son siempre escuchadas. 

Los santos ruegan por nosotros de dos maneras: 
l^, con oracibn expresa, cuando conmueven los 
oidos de la clemencia divina con sus suplicas por 
nosotros; 2^, con oracidn interprctativa, es dccir, 
por medio de sus merecirnientos, rjue no s61o es- 
tdn presentes siempre a los ojos de Dios, sino que 
son tambi^n sufragios y oraciones para nosotros, 
asi como la sangre de Cristo, derramada por nos- 
otros, se dice que pide pcrddn. 

Los santos oran de ambos- modos, y sus oracio- 
, nc.s, en cuanto tales, son.eficaces para alcatizai: lo 
que piden. Pero por nuestra parte puede h'aber 
un defecto, que no:i iin|>ide rccibir el fruto 4e ' 
sus oraciones-Sn jtuanto ee dice quc sus mereci- 
mientqs, nos aprovechaft por scr 6stos como ora- ' 
cip^igs eu favor nuestro. Pero en cuanto ruegan 
p^^-ft8sU»ros, pidicndo para riosotros alguna cosa 
’cori ^us oraciones, siempre son escuchados, porque 
no quieren sino lo que Dios quiere, ni piden 
sino lo que puede hacerse. Ahora bien, lo quC 
Dios quiere, se cumple siempre, a no ser que ha- ■ 
blemos de la voluntad antecedente, con la cual 
Dios (fuiere que todos los hombres se salven, y 
que no sc cumple sicmpre. Por eso no es de. admi- , 
rar que no se cumpla, a veces, lo que tambi^n 
quieren los santos con esta voluntad antecedente. .1 

(4, Dist. 45, q. III, a. 3.) | 


709 


6 dc riovicmbrc 


6 de noviernbre 

UTILIDAD DE LA FE EN LA RESURKECCION 

DE LOS MUKRTOS 

La fe y ]a esperanza en la resurrccci6n tienen 
cuatro ventajas, 

l^) Es un consLielo en la tristeza quc nos causa 
Ja muerte de los que arnamos. Es imposible cjue 
el hombre no sienta clolor por la nxuerte de sus 
padres o de sus ainigos; pcro cl dolor se mitiga con 
la esperanza en su resurreccidn. Por cso decia el 
Apdstol a los dc Tcsaldnica: Tdmpoco queremos^ 
hermanos, que ignoreis acerca de los que duer- 
men^ para que no os entristezcdis corno los otros, 
que no tienen espcranza. (I Thess., IV, 12.) 

2*^) Quita el temor a la muerte. Porque si el 
hombre Tioesperasc otra'vidk mejor despu^s de 
la mucrte, sin duda alguna seria la muerte muy * 
de temer, y el'Ilombre dcberia ejecutar cualquicr 
mal, para libr^se de ella. Mas porque creemos ♦ 
en otra vida mejor, a la cual llegarcmos despues 
de la muerte, consta que hadie debc temerla, ni 
hacer hihguna cqsa mala por temqr a ella. A cste 
respecto dice la Epistola a los Hebreos: Para des- 
truir por su muerte al que tenia el irnperio de 
la rnuerte, a saber, al diablo; y para lihrar a 
aquellos, que por el temor de la muerte estaban 
en servidurnbre toda la xnda. (II. 14, 15.) 

3*?) Hate a los hombres alanosos y soli'citos en 
el bien obrar. Porqne, si la vida de! hombre fuesc 
unicament.e ^sta que vivimos, no tendria gran 
empeno en obrar bien; pues todo lo que hiciere, 
seria poca cosa; y su deseo no es para un bien 
detcrminado tcmporal, sino para la cternidad. 
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Mas por(|ue creeraos que por lo que haceraos 
aijui, recibiremos bienes eternos en la resurrec- 
ci()n, por eso deseamos obrar bien. Si en esta vida 
tan solamente esperamos en Cristo, los mds desdi- 
chados somos de todos los hornbres. (I Cor.^ XV, 

19.) 

4^) Aparta del raal. Porque asi corno la espe- 
ranza en el prcmio alienta a obrar bien, asi tam- 
bi<^n el temor de la pena, que creemos rcservada 
para los malos, aparta del mal: Y los que hicieron 
hien irdn a resurreccion de vida; mas lo que hi- 
cieron mal^ a resurreccion de juicio. (Joart., V, 
29.) 

(In SymhoL) 


7 de noviembre 

negesid'ad del juicio final 

• 

m 

La palabra que he'hablado, ella le fuzgard en 
■ el dia postrimero. (/oan., XII, 48.) 

No puccle juzgarse pcrfectamente de una cosa 
mutable antQg*de su consumacidn; como no pue- 
^ juzgarse perfectamente-de alguna accidn, cual. 
quiera quc ella sca, antcs de quc cste consumada 
en sl y en sus cfecrds, puesto que parecen ser titi- 
Ics rauchas acciones que demuestran ser nocivas 
por sus efectos, y de la misma manera, no puede 
juzgarse perfectamcnte a hombre alguno hasta 
c|ue se termine su vida; porque piiede, por mu- 
chos modos, pasar de bueno a malo y reciproca- 
mente, o de biieno ir a mejor, o de malo, a peor. 
Por eso dice el Apostol: Estd establecido a los 
hombres que mueran una sola vez, y despues el 
juicio. {Hebr., IX. 27.) 
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No debe ignorarse, sin embargo, que aunque 
Dor la muerte termine la vida tcmporal del hom- 
^re considerada en si misma ella subsiste depen- 
dicnte, en cierta mancra, dc las cosas futuras. 

l^) Porque todavia vivc en la memoria de los 
hombres, cn los cualcs, a veces, falsamente perdu- 
ra con buena o mala famav 

2^) En los hijos, que son como algo del padre, 
segiin cl Eclesiastico: Muerto es el padre de el^ y 
como si no fuera rnucrto; porque dejo en pos de 
si un su sernejante (XXX, 4), y sin cnibargo, hay 
hijos malos de muclios padrcs buenos, y al con- 
trario. 


3^) Por el efecto de sus obras, como por la dc- 
cepcidn de Arrio y de otros sectarios, pulula la 
infidelida<l hast:4^ el fin del mundo;. y hasta en-, 
tonces progresa la .fe por la predicacidn de los 
Ajxxstoles- ^ 

4*?) En ciianto al cuerpo, que a vcces recilx^ 
honrosa scpultura, a veccs se deja insepulto, y al 
fin se resuclve totalmentc en ceniza. 

* 

5^1^ £n cuanto a las cosas en las que el hombre 
oiiso su arfecto, talcs como las cosas temporales, de 
!as cuales.unas';acaban rapidamente, y orfras per- 
durah mucho tiempo. Todas esas cos«i8 e.stin so- 
metidas a la cstimacidn del juicio de Dios. 

Por consiguiente, no puede formarse de todas 
ellas un juicio perfecto y evidente mientras dura 
el curso de esta vida. Y por eso es mencster que 
tenga lugar el juicio final en el ultimo dia, en 
que se juzguc perfecta y manificstamente lo que 
de algun modo pertcnece a cada hombre. 

Dcspues de la mucrte, cl hombre alcanza real- 
mente cierto estado inmutable segiin las cosas que 
pertenecen al alma; y por cso no es menestcr di- 
ferit mis alld el juicio en cuanto al premio del 
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alma. Mas porqiie hay otras cosas pertcnecicntes 
al hombre, que se hacen cn todo el curso del 
tiempo, y no son ajcnas al juicio divino, es nece- 
sario que todas esas cosas sean llevadas otra vez 
a juicio al fin del tiempo; porque, aunque el 
horabre segiin cllas no merezca ni desmcrczca, 
pertenecen, no obstante, a algiin prcmio o castigo 
suyo. Por lo cual conviene que todas ellas scan 
apreciadas en el juicio final. 

(3^ q. LIX, a. 5.) 


8 de noviembre 

examen de nuestra causa en el juicio 

I. E1 Senor discutird con los hombres: 

19) Acerca de la giandeza dc su Pasion; por lo 
cual mostrard todos los instrumentos de su muer- 
te: la cruz, los clavos y la lanza. Mostrara asimis- 
mo las llagas: Le verd todo ojo, y los que le tras- 
pasavon. {Apoe., I, 7.) Y en el capi'iulo XIX, 13: 
Vestia una ropa tenida en sangre. Tambien apa- 
reccri delante de el estandarte de la cruz, como 
dice'el Eyarigelista San Mateo: Entonces parecerd 
la senal del Hijo'del hombre en el cielo (XXIV, 
30). cQud diris? iQud har^s, oh pecador? Contra 
ti hablani la conciencia, te acusaran todos los ele- 
mentos. Llorara la cruz de Cristo, el mismo ale- 
gara por sus llagas, hablardn las cicatrices y se 
qucjaran los clavos. 

29) De las omisiones: Tuve hambre, y no me 
disteis de comer; tuve sed, y no me disteis de be~ 
her. Era huesped, y no me hospedasteis; desnudo, 
y no me cubristeis; y en la cdrcel, y no rne visitas- 
teis, (Matth., XXV, 42, 43.) 
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3^^) Se hard mlerrogatorio de los pensamientos 
del impio. (Sap., I, 9.) 

4^) De las intenciones: Discierne los pema- 
mientos e intenciones del corazon. (Hebr., IV, 
12 .) 

59) De las palabras ociosas: De toda palabra 
ociosa que hablaren los hombres, dardn cuenta 
de ella en el dia del juicio. (Matth., XII, 36.) 

69) De las malas obras: Examinard vuestras 
obras, y escudrihard los pensamientos. (Sap., VI, 

•»■) 

79) Acerca de las cosas teinporales: Da cuenta 
i de tu mayordomia. (Luc., XVI, 2.) 

89) Del cuidado de tu familia. <iD6nde esti la 
grey que te £u6 confiada? 

99) De los anos y dcl tiempo pe'rdidos: Llamd 
contra mi al tiempo. (Thren., I, 15.) Y cn el li- 
bro de Job (XXIV, 23) dice: Diole Dios lugar 
de penitencia, y el abusd de esto para soberbia. 

I 

II. Despu^s de la instruccion de la causa sigue 
la discusidn y vemos quicmes son los acusadores 
y testigos. 

Los acusadores serdn tres: en primcr lugar, la 
conciencia: D(indo testimonio a ellos su rnisma 
conciencia, y los pensamientos de dentro. . . En 
el dia en que Dios juzgard las cosas ocultas de 
los hombres. (Rom., II, 15, 16.) Tambien acusara 
el demonio, a quicn iix6 dado ese oficio, el cual 
continuamente nos obscrva, asi como a vuestras 
obras, para acusarnos: Es ya derribado el acusa- 
dor de nuestros herrnanos, que los acusaba de- 
lante de nuestro Dios dia y noche, (Apoc. XII, 
10.) E1 lugar y la criatura donde peco: Descubri- 
rdn los ctrlos la iniquidad de dl, y la tierra se 
levarUard contra eL (Job, XX, 27.) La piedra 
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desde la pared clamard. {Hab., II, 11.) E1 padrc 
acusarA al hijo, y el hijo al padre. E1 hijo se 
quejard del mal padre, porque por ^l esti en 
oprobio. I.OS hi}os qtie naccn de inicuos suehos, 
t€sti(i;os son de la maldad contra los padres. (Sap.^ 

IV, 6,) 

Los tcstigos serin tambien tres. E1 primero 
sera el Creador, a cjuicn ofendimos: Pues he aqui 
que mi testigo estd en el cielo, y en las alturas 
el que me conoce. {Job., XVI, 20.) Yo soy el }uez 
y el testigo, dice el Sehor. (Jer., XXIX, 23.) E1 
segundo tcstigo sera el aiigel bueno, que fu^ 
dado al hombre para su custodia, el cual lo acu- 
sard de la mucha ingratitud para con su servicio. 
Por eso dira en cl juicio ac|uello de Jereinias: 
Hemos medicinado a Babilonia, y no ha sanado 
(LI, 9). E1 tercero serA la mancha del pecado, ' 
quc sc destacard en el rostro, como dice Jere-1 
mi'as: Te acusard tu malicia (II, 19). Mts arru- § 
gas dan testirnonio contra mi. (Job., XVI, 9.) Y-iS 
de este rabdo seriin tres los tcstigos contra el*f^ 
hombre, como dice el Deuteronomio; Por el di- 

, ' ' ''t 

cho de dos o de tres testigos perecerd el que fuese 
rnuerto (XVII, 6). 

(De Judicio ultimo, XVII, XVIII.)J 


9 de novtembre 


TEMOR AE JUICIO 

Temed al Sehor, y dadle honra, porque vino . 
la hora de su juicio. (Apoc., XIV, 7.) i 

Por cuatro motivos debe scr temido aqueij 
juicio: 

1*?) Por la sabiduria dcl juez. Pues conoce 
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das las cosas, los pensamientos, las palabras y 
las obras, ya que todas las cosas ^stdn desnudas 
y descubierias a los ojos de aquel. (Hebr., IV, 
13.) Conoce nuestras palabras: Oreja de celo, oye 
todas las cosas (Sap., I, 10); y nucstros pensa- 
mientos: Torcido es el corazdn de todos, e im- 
penetrable, iquien le conocerdf Yo, el Serior, que 
escudrino el corazdn y examino los rinones, que 
doy a cada uno segun su camino, y segun el fruto 
de sus invenciones. (Jer., XVII, 9, 10.) AIH ha- 
brd testigos infaJibles, es decir, las propias con- 
cicncias de los hombres: Dando testimonio a ellos 
su misma conciencia, y los pensamientos de den- 
tro, que unas veces los acusan, y otras los de- 
fienden, en el dia en que Dios juzgard las cosas 
ocultas de los hombres. (Rom., 15, 16.) 

2^) A causa de !a potestad del juez, pues es 
omnipotente en si: Ved que el Sehor Dios ven- 
drd con fortaleza. (Is., XL, 10.) Lo es tambien 
en los otros, pues toda criatura estara con ^l: 
Peleard con el todo el universo contra los insen- 
sdtos (Sap., V, 21.) Por ese motivo dccia Job: 
No habiendo nadie que pueda librar. de tu mano 
(X, 7); y el profeta David: Si subiere al cielo, 
td, alli ^•slds; si descendiere al infierno, estds pre- 
sente. * (PsaL, CXXXVIII, 8.) 

3"?) Por la justicia inflexible del jucz. Porque 
ahora es tiempo de miscricordia, pero el tiempo 
futuro s61o serd de justicia. Por consiguiente, 
ahora el tiempo es nuestro, y despucs s61o sera 
de Dios: Cuando yo tomare el tiempo, yo juzgard 
la justicia. (Psal., LXXIV, 3.) Y en el liliro dc 
los Proverbios sc lee: I.l celo y la saha del marido 
no perdonard en el dia de la venganza, ni se 
aquietard a ruegos de ninguno, ni recibird dO’Ties 
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en recompensa, nunque sean muchisimos (VI, 34, 
35). 

49) Por la ira del juez. Pues de manera dis- 
tinta aparecera a los justos [porque scra dulce y 
deleitable, conforme con aquello de Isaias: Los 
ojos de el iierdn al rey en su gloria (XXXIII, 
17)] de como sc presentari ante los malos, porque 
estari airado y cruel, hasta el punto que ^stos 
dirdn a los montes: Caed sobre nosotros, escon- 
dednos. * . de la ira del Cordero. [Apoc\, VI, 16.) 
Pero esta ira no quiere decir, cn Dios, coniiio- 
ci6n del dnimo, sino cfecto dc ira, a saber, la 
pena cterna infligida a los pecadores. Corao dice 
Origenes, ''jcuan estrechos seran para los pecado- 
res ios caminos en cl juiciol'* 

(Jn Symhoh)' 


10 de noviembre 

PODER DEL SUMO JUEZ 

Vendrd en las nuhcs del cielo con grande po- 
der y rnajestad. {Mattdi., XXIV, 30.) Sobre estas 
palabras dice la Glosa: *‘Con gran poder y ma- 
jestad han de ver al que no quisieron escuchar 
cuando estaba cn la humildad, y tanto rads riguro- 
samente sentiran erttonces su virtud cuanto nids 
rehusen ahora inclinar la ccrviz del corazdn antc 
su poder/' Vcndra efectivamente con grande po- 
der, porque las virtudes de los cielos scrdn conmo- 
vidas. (Matth., XXI, 26.) San Gregorio dice: ''(jA 
quc llama virtudcs de los cielos sino a los dngeles, 
a las doixiinaciones, a las potestadcs y a los prim 
cipados, los cuales cn la venida del juez apare- 
ceran visiblcmente ante los ojo.s, para c|uc enton- 
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ces se nos exija con rigor lo quc ahora nos sufre 
ecuanimementc el Crcador invisiblc?” Y San 
Juan Crisdstomo comenta: “Si un rey tcrreno 
que va a la gucrra ordena una expedicion a su 
pueblo, se agitan los dignatarios, los cj^rcitos se 
ponen en pie y todo el estado est^ en efervescen' 
cia, ^cuanto mis no se conmoverAn las virtudes 
angelicas, rainistros terribles, al preceder a un 
Sehor aun mis terrible, cuando el rey celestial 
se lcvante a juzgar a los vivos y a los muertos?” 

Debe sabcrse que el poder de Cristo Juez serd 
insuperable, inexplicablc, interminabJe. 

Acerca de lo primero dicc San Juan Crisdsto- 
mo; "Entonces no habrd poder para resistir, fa- 
cuitad para huir, iugar de penitencia, ni tierapo 
de satisfaccidn.” En csta angustia universal solo 
queda el Ilanto. 

Respecto a lo segundo escribe San Agustin, co- 
mentando aquel pasaje de San Juan: Luego, 
pues, que les dijo '‘Yo soy”, volvieron atrds, y 
cayeron en tierra, (XVIII, fi): “Una voz sin nin- 
gun dardo hirid, rechazd y prosternd, con la vir-, 
tud’ de la diviiiidad cscondida, a la turba, feroz 
por sus odios y terriblc por sus armas. <;Que hard 
cuaudo venga a juzgar, si hizo csto cuando iba 
a ser juzgauo? <;Que ppdra en el momento dc rei- 
nar cuando pudo aquello .en el momento dc mo- 
rir?” Como si dijese; “no puedc cxplicarse cl po- 
der de tal juez”. 

Por lo que hace a lo tcrcero sc dice en Daniel; 
Miraba yo, pues, en la visian, y he aqui que ve- 
nia conio Hijo de hombre. . . su potestad es po- 
testad eterna (VII, 13), esto es, quc no estA limi- 
tada. Por consiguiente, debe scr teraido el pocler 
dc tal jucz. 

y\.si como el poder de Cristo Jucz serd insupe- 
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rablc, asi tambi^n scra incfable su sabiduria, c 
inflcxible su justicia. Por lo cual explica San 
Bernardo: “Vcndrd el dia dei juicio, en el que 
mds valdrdn los corazones puros que las palabras 
astutas, la buena conciencia que las bolsas llenas, 
porque ei jucz no scri cnganado con palabras, 
ni doblegado con dadivas.” Tres cosas se requie- 
ren para la celcbracidn del juicio: celo de jusiicia 
para procedcr al juicio; luz de sabiduria, para 
dictar la sentencia; y podcr para ejecutar la sen- 
tencia dictada. Todo esto se cncuentra cxcelen- 
temente en Cristo Juez, pues por el testimonio de 
la Escritura y de los santos se comprueba que su 
justicia cs inflexiblc, su sabidun'a inefable, 'y su 
podcr insuperable. 

Dice San Gregorio: jCudn estrechos serdn en- 
tonces los caminos de los reprobosl Arriba el 
juez airado, abajo el caos horrendo, a la derecha 
los pecados que acusan, a la izquierda legidn 
infinita de demonios que arrastran al suplicio; 
dentro, la conciencia que quema; fuera, el mun- 
do que arde. ,iAd6ride huird cl pecador misera- ■ 
ble do tal niSnera cetcado? 0*cultarse ser^ iinpo- • 
sible; niostrarse, intolcrable. 

(De HurnanitCL.te Christi.) 

« 


■ 11 de noiiiembre 


■ 'JtEMPO EN qUE TENDRA LUGAR EL ULTIMO JUIcfb'-' 


EI tiempo de la venida del Sehor es descono- 
cido por todos, segiin aquel pasaje de San Ma- 
teo (XXIV, Sb): Mas de aquel dia, ni de aquella 
hora nadie sabe, ni los angeles de los cielos, ni 
el Hijo. No se nos ha revelado el conocimiento , 
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de ese dia, porque nos convierie la incertidum- 
bre acerca dc la vcnida del juez, a fin de vivir 
cada dia como si al dia siguiente hubidseraos 
dc ser juzgados, segiin la Glosa. Esto sc confirma 
con las palabras de San Marcos (XIII, 33): Estad 
sobre aviso, velad y orad; porque no sabiis cudn- 
do serd el tiempo. 

En ese pasaje senala notablemente el Senor 
tres expresiones: estad sobre aviso, velad y orad. 

19) Debemos estar fervorosamente sobre aviso, 
pensando en el dia de la venida del juez. Porque 
siempre dcbemos poner ante los ojos aquel dia, 
^ el dia de la ira. Por eso sc explican las pa- 
labras dcl Deuteronomio: ;Oh si tuvieran sabidu- 
ria e inteligencia, y previesen las postrimerias! 
(XXXII, 29.) Y San Jcrbnimo dice; “Ya coma, 
ya beba, ya escriba, o haga cualquier otra cosa, 
sierapre resuena en mis oidos aquella voz: le- 
vantaos, muertos, venid a juicio.” 

29) Debemos velar insistentemente, obrando, 
para que se nos encuentre dispuestos con obras 
buenas. Sobre esto e.spribe San Gregorio: “Vela 
el tjue tieiie abicrtos los ojos para rairar la ver- 
dadcra luz; vela cl quc ohserva lo que crec, prac- 
ticandolo; vela el que rcchaza de si las tinieblas 
del cuerp'o y dc la negligencia.” Asi, pues, hay 
que vclar, porque no sabenios cn que hora va a 
venir nuestro Senor, ya sea para el juicio parti- 
. cular que se vcrificard en la muerte de cada uno, 
ya para cl juicio universal y final. Por ese mo- 
tivo, sobrc aqucllo de San Maicos (XIII, 37); 
Lo que a vosotros digo, a todos lo digo: Velad, 
dice San Agustin; “Vendra para cada uno aquel 
dia, cuando llegare su di'a, para que salga de aqui 
tal cual ha de set juzgado en aqu^l; y por cso 
debe vigilar todo cristiano, para que no lo en- 
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cuentre sin preparacion la venida del Scnor. 
Aquel dia encontrard sin preparacidn a quien 
hubiere encontrado desapercibido el ultimo dia 
dc su vida.” 

3^) Debemos orar, impetrando fcrvorosamente 
la misericordia de Cristo: para que sedis dignos 
de evitar iodas eslas cosas, que han de ser, y de 
estar en pie delante del Hijo del hombre. (JLuc., 
XXI, 36.) Aqui se indican dos cosas por las que 
sc debe orar: para evitar las males futuros, y 
para alcan/ar los bienes futuros. Lo primero, se- 
gun las palabras: para que sedis dignos de emtar 
todas estas cosas. Por cso dice tarnbi^n San Ma-; 
teo (XXIV, 20): Rogad, pues, que vuestrd huida 
no suceda en invierno, o en sdbado, esto es, no,- 
qucrais huir, cuando ni cs llcito ni pod^is. .Se 
nos manda orar cspiritualnicntc para que no 
sc enfric la fe y la caridad hacia Dios, y para quc' 
no nos entorpezcamos, ociosos, cn las obras dc 
Dios, es decir, en cl sdbado de las virtudes, dice 
la Glosa. Lo segundo se indica en las palabras: ■ 
y de estar en pie delante del Hijo del hombre; 
esta es la cumbre de la bienavcnturanza, a saber: 
estar seguro en la preseneia de su juez. Y Teo- 
doreto' comenta: “Porque la glojia angdlica es. 
estar de pie- ante el Hijo del Hombre, nucstro 
Dios, y contemplar sicmpre su faz.’’ 

• (De Hurnanitate Christi.) 
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12 de noviemhre 

LA MLiER'IE ETERNA 

Los inalos no tcndrdn cn la muertc eterna mc- 
nos dolor y pcna que alegn'a y gloria los buenos. 

La pena de aqudlos se acrecienta; 

P) Por la separacion dc Dios y de todos los 
bienes; y esta cs la pena de dano que responde 
a la aversidn. La pena dc dano es mayor que la 
dc sentido; Al siervo inutil echadle en las tinie- 
blas exteriores. (Matth., XXV, 30.) Los malos, 
durante Ja vida presentc, tienen linieblas interio- 
res, esto es, las del pecado, mas cntonces las 
tendrdn extcriores. 

29) Por el remordiraiento dc la conciencia. Te 
argiiire y te pondre delante de tu cara. (Psal., 
XLIX; 21.) Gimiendo con angustia de es^ritu. 
(Sap; V> 3.) Y„sin embargo, esta penitencia y 
gemidos serifi- inutiles, porque no son por pdio 
al mal, sino por el tcmor y enorrnidad de la pena. 

39) Por la inmcnsidad de la pena sensiblc, es 
decir, del fuego dcl infkrno, cjue atormcntard 
el alma. y ekcuerpo'. Esta pena cs acerbisima,- cd- 
mo dicen los sahtos. Estaran como muricndo 
siempre y nunca han dc rnorir; por estc motivo 
■se llama muerte etcrna, porque asi como el mori- 
bundo se encucntra en acerbidad de penas, del 
mismo modo los que estdn en el infierno: Como 
ovejas, son puestos en el infierno; ellos serdn 
pasto de la muerte. (Psal., XLVIII, 15.) 

49) Por la de.sesperacidn de salvar.sc. Pues .si 
se les diesc esperanza de librarsc de las pcnas, 
se mitigaria su sufrimiento; pero, al substracrselcs 
toda esperanza, ia pena se hace gravisima. El 
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gusano de ellos no morird y el fiiego de ellos no 
s€ apagard. {h\, LXVI, 24.) 

De este modo se manifiesta la diferencia entre 
el bicn obrar y cl mal obrar; pues las obras bue- 
nas conducen a la vida, pero las malas arrastran 
a ia muerte. Por este inotivo los liombres dcbic- 
ran traer frecuentemente estas cosas a la memo- 
ria, porque asi serian inducidos al bien y apar- 
tados del mal. Por lo cual sc consignan expre- 
samentc al final del Sinibolo y dc todas las cosas 
las palabras: Vida eterna, para qiie sicmjnc sc 
impriman mejor cn la mcmoria. A csa vida nos 
lleve nuestro Senor Jcsucristo, Dios bendito por 
los siglos de los siglos. 

{In Symbol^) 


13 de noviembre 

PENAS DE LOS CONDENADOS 

l^) Fuego y azufre^y viento tempestuosh es la 
porcidn del cdliz de ellos. {PsaL, X, 7.) A un 
calor extremo pase desde aguas de nieve, {Joh^, 
XXiy, 19.) En ;a ultima pur^icacion de este 
mundo sc hara ra*..scparaci6n de los elementos; 
lo que es puro y noble permanccerd arriba para 
gloria de las bienaventurado.s; pero lo que es 
innoble y fetido serii arrojado jal infierno para 
castigo de los condcnados; de suerte que toda 
criatura sera materia de gozo para los bienaven- 
tuiados; y los condcnados cncontraran un au- 
mento de tormento en todo lo creado, como dice 
el libro de la Sabiduria: Peleard con el todo el 
universo contra los insensatos (V, 21). Conviene 
asi a la justicia divina que los cjue sc apartaron 
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de una parte por el pecado y pusieron su fin 
en las cosas materiales, que son muchas y varia- 
das, sean afligidos de mil maneras y por muchas 
cosas. 

2*?) El gusano de ellos no morird. (Is., LXVI, 
24.) No se trata de un gusano corporal, sino 
espiritual, que es cl remordimiento dc la con- 
ciencia, y que se llama gusano, porque nace de 
la podredumbre del pecado y aflige al alma, del 
mismo modo que el gusano corporal nace de la 
corrupcidn y aflige royendo. 

39) Arrojadle en las tinieblas exteriores. 
(Matth., XXII, 13). Sobre aquello del Salmo 
(XXVIII, 7): Voz del Sehor que corta llatna de 
fuego, dice San Basilio que, por el poder de Dios, 
serd separada la claridad del fuego de su calor, 
de modo que la claridad cederd en alegria de los 
bienaventurados y su actividad quemante en tor- 
mento de los condenados. La dispo.sicion del 
infierno serd tal cual corresponde a la miseria 
de los condenados. Por lo cual habri alli luz y 
tinieblas, de manera que contribuiran lo mds 
posible al castigo de los condenados. La visidn 
misma es deleitable de por'si; pero ^ veces sucede 
que' hiere, cuando las cosas vistas son nocivas y 
contrarias a nuestra voluntad. E1 infierno debe 
estar dispuesto de tal modo que ^nada pueda 
verse alH claramente, sino en penumbfa* sola- 
mente, lo que afJige nuestro corazdn. E1 lugar 
es tenebroso, pcro por disposicibn divina hay cn 
^l alguna luz, la suficiente para ver las cosas que 
pucden atormcntar el alma. 

49) Le devorard fuego que no se enciende. 
(Job., XX, 26.) San Gregorio dicc: “E1 fucgo 
corporal tiene necesidad de incentivos corpdreos, 
necesita ser encendido y no dura si no es reani- 
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mado. Con el fuego del infierno ocurre lo con- 
trario, porque a pesar de ser fuego corpdreo y 
quemar corporalmente a los reprobos arrojados 
en el, ni es encendido con industria humana, ni 
es alimentado con madera, sino que, una vez 
encendido perdura inextinguible, no ncccsita in- 
centivo, y su ardor no disminuye.” Acjucl fuego 
no necesita de lena para ser alimentado porquc 
o existe en materia especial, o cn matcria extra- 
ha, no por violencia sino por naturalcza, proce- 
dente de un principio intrinscco. Por lo cual no 
lo cncendio el hombrc, sino Dios, cjue creci aque- 
lla naturaleza, y esto es lo que se dice en Isaias 
(XXX, 33): El ali&nto del Senor, como torrente 
de azufre, es el que lo enciende, 

(4 Dist., 50.) 


l'f de noviembre 

INTELKJKNCIA DE LOS CONDENADOS 

Viendolos, serdn turhados C07i femor horrendo. 
{Sap., V, 2.) 

IV) Los condenados podrin usar de los conoci- 
. mientos. quc'adc^uirierori en este mundo. 

, . Pcj'rque asi como en la pcrfccta bicnaventu- 
.fibirza de los santos nada. habri ..en ellos que no 
s'ea materia de alegria, asi nada habri ert los 
condenados (jue no les sea materia y cau.sa de tris- 
teza, ni nada que faltc a la tristeza, para que sea 
completa sii miseria. Asi, pues, los condenados 
consideraran acjuellas cosas que antcriormcnte 
conocieron como materia de tristeza, no como 
causa de deleite; porquc consideraran los males 
que hicieron, por los cuales fueron condenados, 
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y los bienes deleitables que perdieron, y todo 
esto los atormentard. Tambi^n ser^n atormenta- 
dos por el conocimiento de las verdades especu- 
lativas que estuvieron viendo cuan imperfecto 
era, y que han perdido la suprcma perfeccion 
que habrian podido alcanzar. 

2 *?) Los condenados veran la gloria de los bien- 
aventurados. Antes del dia dcl juicio veran a los 
santos en la gloria; pcro no de modo que co- 
nozcan esta gloria tal cual es, sino solamente 
que los santos vivcn en una gloria inestimable. 
Por eso serdn perturbados, ya doli^ndose por en- 
vidia de su felicidad, ya porque cllos la perdic- 
ron, Por e.so cn el libro dc la Sabidun'a se dice 
de los impios; Viendolos, serdn turbados con te- 
mor horrendo (V, 2). 

Pero despuds- del dia del juicio serdn privados 
totalmente de la visidn de los bienaventurados; 
sin embargo, con csto no disminuird su pena, 
antcs bien, sera aumentada; porque se acordariii 
de la gloria d^ los.bicnaventuj adps, ^ue vieron en 
el ^fiScio a aiife.s7^ esto les servird de torraento; 
ademds se afligirdn aKvei’se indignos de contem- 
plai; la gloria que los santos jnerccieron jiosecr. 

39) Los condenadps peysardh en Dios. 

De dos maneras puede Dios ser considerado, 
^ «: ^rimcro, en si mismo o segiin lo quc lc es 

jjropio, como jsrincipio de toaa bondad, y de ese 
modo no se puede pensar cn el sin alcgria; por 
eso los condenados no pucden pensar en el dc 
ninguna manera; segundo, segun lo quc le es 
accidcntal en sus efectos, como el castigar o cosa 
semejante; y en este sentido la considcracibn de 
Dios puede j^roducir tristeza, j)ues los condenados 
s6!o verdn a Dios bajo su aspecto de castigador 
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y obstructor de todo lo que agrada a la mala 
voluntad de ellos. 


(4, Dist., 50.) 


15 de noviembre 

VOLUNTAD DE LOS CONDENADOS 

!•?) Los condenados no se arrepienten del mal 
que hicieron. Podemos arrepentirnos del pccado 
dc dos modos; uno absoluto y otro accidental, 
Arrepentirse del pecado absolutamente es arre- 
pentirse del pecatlo porque es pecado; y arrepfin- 
tirse accidental o relativaraente es arrepentirse 
del pecado por alguna circunstancia, como la de 
la pena o cosa.pa,recida. Los malos.no se arrepen- 
tiran'de los pecadds en el primcr'sentido, porque 
la voluntad dc la malicia dcl pccado subsiste en 
ellos; pero sc arrepentirdn acidentalmente, por 
cuanto serjin afligidos con la pena que sufren 
por el pecado. 

29) • Quern'an que todos fueran condenados. 

Asi como en el cielo los bienaventurados tie- 
nen cl amor perfecto, asl los condenados poseen 
el odio perfecto. Y asi como los santos se ale- 
grarJln de todos los bienes, del mismo modo los 
irnplos se doleran de todo bien. Por eso la feli- 
cidad de los santos, considerada por ellos, les 
aflige muchisimo. Esto es lo tjue dice el profeta 
Isaias: Vean y sean confundidos los que envidian 
a tu pueblo, y fuego devore a tus enemigos 
(XXVI, 11). Por lo cual quern'an que todos los 
buenos estuviesen condenados. 

Y aun cuando por la rnultitud de los condena- 
dos se aerecienta la pcna de cada uno, sin em* 


727 


15 d e n o V i e m 1) r e 

bargo el odio y la envidia seran tan grandes 
que preferirian ser atorrnentados con otros mu- 
chos antcs que sufrir mcnos estando solos. 

Serd tal la envidia en los condcnados que en- 
vidiarin la gloria de los parientes, mientras ellos 
cstdn cn suma miscria, porquc aun en la vida 
sucede tal cosa, cuando crece la envidia. 

39) I,os condenados tendrdn odio a Dios, como 
dice el Salmo (LXXIII, 23): La soberbia de 
aquellos que te aborrecen sube continuamente. 

Dios es conocido o en si mismo, como por los 
bienaventurados que le ven por esencia; o en sus 
cfectos, como lo conocemos nosotros y los conde- 
nados. En si mismo es la bondad por escncia 
y iio puede desagradar a ninguna voluntad; por 
lo cual nadie que lo ve por esencia puede 
ocj^^rlo. 

Pero existcn algunos cfectos de Dios que dcs- 
agradan a una voluntad desordenada, como la 
imposiciOn de pcna, y la prohibicion de los pc- 
cados por la ley divina, que rcpugnan a la vo- 
luntad depravada por el pecado.. De este modo, 
no en si. mismo, sino por razOn de .sus efectos, 
Dios pucde ser odiadb. Y asi los condenados, 
percibiendo a Dios en el efecto de justicia, que 
es la pena, le tienen odio, lo mismo que a las 
penas quc soportan. 

(4, DisL, 50, q. II, a. 1.) 

49) Los condenados blasfeman siemprc, como 
dice la Escritura: Ardieron los hombres de gra-n- 
de ardor, y blasfemaron e.l nombre de Dios, que 
tiene poder sobre estas plagas. (Apoc., XVI, 9.) 

A la naturaleza de la blast'emia pertencce la 
dctestacion de la bondad divina. Mas los que 
estan en el inficrno conservaran la voluntad per- 



728 


S :i II t o T o in .•i s d c A q ii i n o 


versa, enGmiga de la justicia de Dios, en el sen- 
tido de que amaran las cosas por las que se les 
castiga, querrian usar de ellas, si pudiesen, y 
odian las penas que se les infligen por tales 
pecados. , 

Sin cmbargo, tambien sc duclen de los pecados 
que cometieron, no porquc los aborrezcan, sino 
porque son castigados por ellos. 

Asi, pues, tal detestacidn de la justicia divina 
es en ellos blasfemia interna del corazdn. Es dc 
creer que, despues de la resurreccidn, existira 
tambicn en ellos la blasfemia verbal, como en los 
santos la alabanza vocal dc Dios. 

Es cierto que los hombrcs en la vida presente 
desisten de la blasfcmia por temor de las penas 
quc creen poder eludir. Pero los condenados en 
el infierno no esperan poder evadirse de ellas, 
y por consiguiente, como desesperados, se entre- 
gan a todo lo que les sugiere su pcrversa volun- 
tad. 

(2^ 2"^ q. XIII, a. 4.) 

* 

16 de noviembre 

ETJ.RNIDAD DE LAS PENAS DE I.OS CONDENADOS 

E irdn estos al suplicio eterno. (Matth., XXV, 
46.) 

I. La misma relacidn existe entre el premio 
y el mdrito que entrc la pena y la culpa. Pero 
segun la justicia clivina, a un merito temporal 
se dcbe un premio etcrno. Luego, segiin la jus- 
ticia divina, a una culpa temporal se debe una 
pcna eterna. 

Pero toda pena tiene una doble cantidad, a 
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s?ber; la intensidad de su acerbidad y la dura- 
cidn del tiempo; la cantidad de la pena corrcs- 
ponde a la cantidad de la falta por la intensidad 
de la afliccidn de sucrtc que, cuanto mils grave- 
rnente peque uno, tanto mas grave sera la pena 
que se le dara. Por eso dice el Apocalipsis: Cuan- 
to ella se ha glorificado y iiiuido en deleites, 
tanto dateis de tormento y pena (XVIII, 7). 

Mas la duracidn de la pcna no rcsponde a la 
duracidn de la culpa; pues no se castiga con una 
pena momentdiiea el adulterio que se cometc 
; en un instante dc tiempo, aun por las leycs liu- 
manas; sino que la duracidn dc la pcna esti 
cn relacidn con la disposicion del que peca; 
y a vcces cl que peca en una ciudad, por el mis- 
mo pecado mercce que lo separen por completo 
de la vida social, ya con el destierro |)crpetuo, 
ya coh la muerte. En ocasiones, sin cmbargo, 
iio merecc esta scparacidn radical; y entonces, 
para que pueda ser micmbro soportable de la 
sociedad se le prolonga o abrcvia la pena, segun 
conviene a su enmienda, de modo f]ue nueda vi- 
vir cfnveniente y pactficaraente en la socK^dad. 

Esto mismo hace la justicia divina; uno, por su 
pecado, merece que se le separe por coinplcto 
dcl consorcio de la ciudad de Dios, y esto se 
vefirica por todo pccado quc se comete contra la 
caridad, vinculo quc unc la ciudad de los ele- 
gidos; y asi por cl pecado mortal, que es con- 
trario a la caridad, uno es condenado a la pcna 
ete'rna, y excluido para siempre de la compania 
de los santos. 

Mas para los que pecan dc tal modo que no 
merecen ser separados por completo del consor- 
cio de la ciudad santa, como los que pecan ve- 
nialmente, la pena ha de .ser mas brevc o mas 
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duradera, segim el grado de purilicacion quc ne- 
cesiien y segun la mayor o menor adhesidn a los 
pecados; lo ciial se cumple en las penas de esta 
vida y del purgatorio, por la divina justicia. 


II. Las penas dc los impios, quc han de durar 
eternamente, son litiles para dos fines: l^, para 
que en ellas se cumpla la divina justicia, que es 
grata a Dios por si misma; 2^, para que de ellas 
se gocen los elegidos, cuando en las niismas con- 
templen la justicia de Dios, y conozcan que han 
logrado evadirse dc ellas. Esto es lo que dice 
San Gregorio: Todos los inicuos destinadps al. 
suplicio cterno seran ciertamentc castigados por: 
su iniquidad, y sin embargo arderan para algun 
fin, es decir, para que todos los justos vean en 
Dios los goces de que participan y perciban en 
ellos los suplicios que evitaron; para que oo-'.; 
nozcan m<Is que son cternamente deudores de laj’v 
gracia divina, cuando vcan que son eternamentej;| 
castigados los males quc cllos vencieron con lat 
-ayuda de Djps. (4, Dist., 46, q. I.)' 


III. No hay esperanza en los condenados: Mis 
sierxjos eantardn alabanzas por la alegria de.l co- 
razon, y xxosotros dardis gritos por el dolor del 
corazdn, y por el quebrantamiento del espiritd, 
aullareis. {Is., LXV, 14.) 

Asi como es esencial a la bicnavcnturanza quei, 
la voluntad repose en ella, asi es escncial a Ij* 
pena que aquello que se aplica como tal pena, Ss 
repugne a )a voluntad. Pero no puede aquietar f 
la voluntad o rcpugnar a ella lo que se ignora.| 
Y por consiguicnte dice San Agustin 57 que los. 


5T Super Gen, ad litt., lib. XI, cap. 17, 19. 


angcles no podian ser perfectamentc bicnaventu- 
rados en su primcr estado antes de su confirma- 
ci6n o caida, ya que no sabian lo quc les iba a 
suceder. 

Porque para la perfecta y verdadera bienaven- 
turanza se requiere que uno cste cierto de la 
perpetuidad de su bicnaventuranza; en caso con- 
trario, la voluntad no estaria tranquila. 

Del mismo raodo, como la pcrpetuidad dc la 
condenacidn corresponde a la pena de los conde- 
nados, no tendria verdaderamente raz6n de cas- 
^igo si no repugnara a la voluntad, lo cual sen'a 
imposible, .si ignoraran la perpetuidad de su con- 
denacidn. Por tuiisiguicnte, correspondc a la 
condici6n miserable de los condenados cjue cllos 
sepan que de ningun modo jjueden cvadirse de 
la condenaci6n y Ilegar a la bienaventuranza. Por 
eso se dice cn Job: No cree que puede voh/er dc 
las tinieblas a la luz (XV, 22). 

(2“ 2“«, q. XVIII, a. 3.) 



17 de noviembre 


DEBE CREER.SF EN LA VIDA ETERNA 

I. Convenientemcnte con el fin de todos nues- 
tros deseos, es decir, la vida cterna, termina cl 
Simbolo de la fe en estas palabras: creo en la 
vida eterna. Amen. Sc pone ese articulo contra 
los que dicen que el alrna pcrece con el cuerjjo. 
Porque si esto fucse verdadero, el hombre sen'a 
dc la misma condicion que los brutos, y a 6stos 
les conviene lo que dice el Salmo (XLVIII, 21): 
Kl hornbrc, cuando estuvo en honor, no lo enteri- 
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di6; ha sido comparado a las bestias insensatas, 
y se ha hecho semejante a ellas. Porque el alma 
humana se asemeja a Dios en la inmortalidad; 
mas por la sensibilidad se asemeja a las bestias. 
Asi, pues, cuando uno cree que cl alma muere 
con el cuerpo, se aparta de la semejanza de Dios 
y se compara a las bestias. Coiiua <§stos dicc la 
Escritura; Ni esperaron galarddn de justicia, ni 
hicieron cuenta de la honra de las almas santas. 
Por cuanto Dios crio al hombre inexterminable, 
y lo hizo a la imagen de su semejanza. (Sap., II, 
22, 23.) 

II. Ahora es fdcil creer por el testimonio de 
Cristo. Porque es necesario que el honibre conoz- 
ca dos cosas: la gloria de Dios y la pena del in- 
fierno. Porquc cautivados por la gloria de Dios y 
aterrados por las penas, los hombres se ponen en ■ 
guardia y se apartan de los pecados. Pero e.s muy, 
diflcil al hombre conocer esas cosas. Por eso se ' 
dice de la gloria cn el libro de la Sabiduria; Pues 
lo que estd en los cielos iquien lo investigardf 
(IX, 46). Esto es difi'cil a los terrenos, porque 
como se dice (en el cuarto Evangelio); El que es 
de la tierra, terreno es, y de la tierra habla (Joan-, 
III, 31); pero no es dificil a los espirituales, por- 
que el que viene del cielo, sobre todo es. (Ibid.) 
Por consiguiente, Dids. desccndid dcl cielo, y sd 
encarnd para ensenarnos las cosas celestiales. 

Tambi^n era dificil conocer las penas del in-, 
fierno: Nise ha conocido quien haya tornado de 
los infiernos. (Sap., II, I.) Esto se dicc en persO'| 
na de los impios, pero ahora no puede decirse, 
porque asl coino descendio del cielo para cnsenar '; 
las cosas celestiales, asl tambii^n resucitd de los , 
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in[iernos para darnos a conocer las cosas del 
inficrno. 

(/n Symbol.) 


18 de noviernbre 

visi6n inmediata de DIOS 

£sta es la vida eterna: Que te conozcan a ti 
solo Dios x/erdadero. (Joan., XVII, 3.) 

' I. Como resulta iniposible quc un deseo na- 
tural quede insatisfecho, lo cual ocurriria, cier- 
tamente, si no pudiera llegarse a conocer la sus- 
tancia divina, que desean naturalmente todos los 
espiritus, es necesario afirmar que es posible ver 
la sustancia de Dios por la intcligencia, y tam- 
bidn por las sustancias separadas y por nuestras 
almas. 

Esa visidn inmediata dc Dios se nos promctc 
en la Escritura: Ahora vernos como por espejo en 
obscuridad; mas entonces cara a cara. (I Gor., 
:^fnri2. )• Estd no ha de cntcnderse corporalmen- 
te, dc modo que imaginemos un rostro corporal 
en la misma divinidad, pues Dios es incorpdreo; 
ni tampoco es posible que con nuestra cara cor- 
poral veamos a Dios, pues la vista corporal que 
reside en nuestro rostro no puede tener por ob- 
jeto sino^cosas corporales. Asi, pxies, vcremos la 
faz de Dios porque lo veremos inraediatamente, 
como al hombre a quien vcmos cara a cara. 

En esta visidn nos asemejamos en gran ma- 
nera a Dios y participamos cle su bienavcnturan- 
za; porque Dios conoce su siibstancia por su 
esencia, y esta es su felicidad. Por eso se dice 
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en la E[)istola 1 de San Juan: Cuanda el apa- 
reciere, seremos semejantes a el, por cuanto nos- 
otros le veremos asi como el es (III, 2). Y cl Se- 
nor dice cn el Evangelio de San Liicas: Dispongo 
yo del reino para vosotros, como rni Padre disy 
puso de el para m.{. Para que comdis y bebdis a 
mi mesa en mi reino {XXII, 29, 30). Esto no 
puede cntenderse de comida y bebida corporal, 
sino dc lo que se sirve en la mesa de la sabiduria, 
como agrega la misma divina sabiduria: Comed 
rni pan, y bebed el vino que os he mezclado. 
(Prov., IX, 5.) Por lo tanto, sobre la mesa de 
Dios comen y beben los que gozan de la misnia 
felicidad con que Dios es feliz, vi^ndolo del 
modo como cl se ve a si mismo. 

(Contra Gentiles, lib. III, cap. 51.) 

I 

II. i:sta es la vida eterna. Llamamos pfopia- 
mentemente vivientes a los que mueven a si mis- 
mos para obrar, y todas las acciones hacia las 
cuales se mueve el que obra se llaman obras de 
- vida, Gomo querer, entender, sentir, crecer y mo- 
verse;v Entre csas ob^as de vida la ynas elcvada 
es la de la inteligencia, que es el entender, y 
por cso la operacidn intelectual es sobre todo 
yida. Y como ]a inteligencia es vida, y comprem 
der cs vivir, se sigue que entender una cosa eter- 
na es vivir con vida eterna. Pero Dios es un ser 
. Qterno;-itfego .entender y ver a Dios es la vida 
etcrna. Por eso aijo el Sefior que en la visidn 
de Dios consiste la vida eterna, es decir, princi- 
paJmente y en su sustancia. EI amor es el que 
mucve esta visidn y es, en cierto modo, su com- 
plemento, porquc en la delectacidn que proviene 
del goce divino y que produce la caridad, hay un 



complcmento y esplendor de la bienaventuranza, 
pero su sustancia reside en la visidn. 

{In Joan., c. XVTI.) 


19 de noviernbrc 

LA VIDA ETERNA 

l^) Lo primero cn la vida eterna es que el 
hombre se une a Dios; porque el mismo Dios 
, es cl premio y el fin de todos nuestros trabajos. 

^ Pero esta uni6n consistc en la visidn perfecta; 
y en segundo lugar, en un amor muy fervoroso; 
puesto que cuanto mejor se conoce una cosa, 
tanto mas pcrfectamente se ama, En terccr lugar, 
viene la suprema alabanza. Por cso dice San 
Agustin: ''Veremos, ariiaremos y alabareiiios." Y 
. cl profeta Isaias: Gozo y alegria se hallardn ep 
ella, accidn de gracias, y voz de alabanza (LI, 3)."^ 

2^) En ella cxiste plena y perfecta saciedati 
del deseo;. porque alli poseerd el bienavcnturado ^ 
, mucho mas de lo quc puede desear y e«perar. 
La raz6n de esto es quc ninguno puede cn esta 
vida Ilenar su deseo, ni jamas cosa algu:P?a crea^i^ 
sacia el desco' del hombi^. Solo Dios harta.y" 
excede infinitamcnte; de ahi resulta que solo sc ' 
encuentra hartura en Dios. Por eso €iicc; San 
Agustin: '*Tu, oh Dios, nos has creado para ti, 
y nuestro coraz6n esta inquicto hasta que des- 
canse en ti" 

Y porque los santos en el ciclo posecran pcr- 
fectamentc a Dxos, es evidente que sera saciado 
el deseo de ellos y que todavia excedera la gloria. 


Confess., libr. III, cap. i. 
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Por esa raz6n dice Cristo: Entra en ei goza de tu 
Sefior. (Matth., XXV, 21.) A este respecto escribe 
San Agustin: “No todo el gozo entrarii en los 
gozosos, sino todos los go/.osos entrar<in en el go- 
zo.” Sere saciado, cuando apareciere tu gloria. 
[Psal., XVI, 15.) El llena de bienes tu deseo. 
{Psal, CII, 5.) 

Todo lo qae es delcitable estd alli y dc ma- 
nera sobreabundante. Pues si se apetecen los 
deleites, alH habrA sumo y pcrfectisimo deleitc, 
ya que se gozara del sumo bien, que es Dios; 
Entonces en el Todopoderoso abundards de de- 
licias. (Jub,, XXII, 26.) Deleites e.n tu derecha 
para siernpre. (Psal., XV, 11.) 

Asimismo, si sc apctecen honores, alli habra 
todo honor. Los hombres, si son laicos, desean 
preferentemente ser reyes, y si son clerigos, desean 
ser obispos. AIIi habra ambas cosas: Nos has he-. 
cho para nuestro Dios reino y sacerdotes. (Apoc., 
V, 10.) 

Si se dcsca la cicncia, allx seri perfectisima; 
pucs conoceremos todas las naturalezas de las 
cosas y to.da verdad, y cuanto queramos saber y 
tcner, lo sabremos y tendremos en la vida eterna: 
Me: vinieron todos los biehes juntamente ,con 
ella. (Sap.,. VI|; II.) A toS justos se les concederd 
su deseo. (PsaL, X, 24.) ' % 

3*?) Alli hay pcrfectisima seguridad. En este 
raundo no hay seguridad plena, pues cuantas mis 
cosas tenga.uno, y cuanto mayor seh su familia 
tanto mas temerd y necesitard. Pcro en la yida 
eterna no hay ninguna tristeza, ningun trabajo, 
ningiin temor: Se sentard rni pueblo en hermosu- 
ra de paz. (Is., XXXII, 18.) Gozard de abundan- 
cia, quitado el miedo de rnales. (Prov., I, .3.3.) 

4^) Hay alli' agradable compani'a de todos los 
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buenos, y esta compafua resulta muy deliciosa 
a las personas buenas. Asi, pues, los santos ten- 
dran todos estos bienes y otros inefables, y cada 
cual amaia al otro como a sl mismo. Por ese 
motivo gozara del bien ajeno como del propio; 
pucs ocurre que la alcgria y el gozo de cada uno 
se acrecientan mds, cuando son mds los que los 
disfrutan: Todos los que morun en ti viven en 
alegria {PsaL, I.XXXVI, 7.) 

{In Symbol.) 


t 


20 de noviembre 


UNOS VEN MAS PF.RFECTAMF.NTF. QUF 011108 LA 

ESENCIA DE DIOS 

Aun hay diferencia de estrella a estrella en la 
claridad. (I Cor., XV, 41.) 

19) Entre los que ven a Dios en su esencia, uno 
lo verd mds perfectamente que otro. En cfccto, es- 
to no sc verificard mediante una se^mejanza de 
Dios, mas perfecta en uno que en otro, pucs esta 
visidn no se realizard por medio de sen^ejanz^j, sL- 
no fjye'e.na difcrencia prov/;Tuba dg.que el enteh- 
dimiento’de uno recibira mayor capacidad que el 
de otro. Por lo tantd, la facultad de ver a Dios ho 
es una de las dotes naturalcs de la inteligencia 
creada, sino que resulta del lumen gloriae (luz 
de la gloria), que constituye al entendimiento cn 
una especic de deificacidn. 

Por cso, la inteligcncia que mas participe de 
ese lumen gloriae verd mas perfectamcnte a Dio.s. 

Ahora bien, participara mds de ese lumen glo- 
riae el qiie tenga mds caridad; porquc el que 
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posee iiiayor taridad posee mas intenso deseo; y 
cl desco da, en cierto modo, mds aptitud y capa- 
cidad para recibir el objeto dcseado. En consc- 
cuencia, el quc tenga mas caridad ver:i raas per- 
fectamente a Dios y seri mas bienaventurado. 

(D, q. XII, a. C) 

2,^) Como cl fin corrcsponde proporcionalmen- 
te a las cosas ordenadas a cse fin, es mencster que 
asi como algunas cosas se ordenan de divcrsa 
inanera a cl, tambi^n participen de el diversa- 
mente. Ahora bien, la vision de la sustancia 
divina es el fin tiltimo de toda sustancia intelec- 
tual. Mas no todas las sustancias intelectuaies se 
preparan igualmene para el fin, pues unas son de 
mayor virtud y otras de menos capacidad. Pero la 
virtud o capacidad cs el medio o la scnda para 
la felicidad. Luego es necesario que exista diver- 
sidad eir la visidn divina, es decir, que unos verdn 
mAs perfectamente y otros inenos perfcctamcnte 
la sustancia divina. 

Por eso, para sehalar esta diferencia de felici- 
dad, dice el Sehor: En la casa de rni Padre hay 
muchas inoradas. (Joan., XIV, 2.) Con esto se 
comiena cl error de los que sosticnen que todos 
los premios son iguales. Mas si en cl modo de 
ver hay diversidad de grados de gloria en los 
. bienaventurados, tarabi^n por razdn de lo que 
se ve, resulta la misma gloria. Pues la felicitlad 
de cualquiera corisistc en ver la sustancia dc 
Dios; es el inisnio Dios el que hace bienaven- 
turados a todos, pero no todos rccibcn igualmen- 
tc de el la bicnaventuranza. 

Esto no contradice lo que cl Sehor enseha en 
San Mateo (XX, 1-16), que se ha de dar cl mismo 
jornal, es decir, un denario, a todos los que tra- 



bajan en la vifia, a pesar de que no todos traba- 
jaron igualmente; porque una sola y misma cosa, 
Dios, es lo quc se da a todos corao recompensa: 
ver a Dios y disfrutar de 

(Contra Gentiles, lib, IV cap. 58.) 


21 de noviembre 

VIDA DE LA lilF.NAVKNTLJRADA VIRCF-N MARIA 

Mis flores scm fruios de honor y de riqueza. 

{EcclL, XXIV, 23.) 

L Nuestra Senora fue Ilena de gracia durante 
toda su vida. Por eso, usando una figura, sc dice 
de Esther: jEra hermosa en extremo y de increihle 
helleza; y parecia a los ojos de todos graciosa y 
amabte. {Esth., 11, 15.) Esta es aquella Rebeca, 
joven de muy buen parecer, y virgen muy her- 
mosa, a quien varon no ha conocido. {Gen., 
XXIV, 16.) Se comprendcn asi las palabras del 
Cantar de los Cantares: Toda eres hermosa, ami- 
ga mia. {Cant., IV, 7.) Dice toda, porque fu6 
tan hermosisima en su alma y cn.su cuerpo, que 
nadie la podra igualar jamas. 

Por lo cual, sobre aquellas palabras del Cantar 
de los Cantares, Toda eres hermosa, dice San 
Bcrnardo: "Hernxosisima en su rostro, intcge- 
rrima en su carne, y santisima en su alma. Si 
miras diligentemente, no hay preciosidad, ni 
candor, ni gloria, quc no resplandczca cn ella.” 
Asi, pues, a causa de csta plenitud de vida, tuvo 
la virtud del imari, porque asi corno el iman 
atrae a sf al hierro, asi tarnbi^n la Virgen santa 
atrajo a si de lo alto al Verbo de Dios. Por eso 
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la Bienaventurada Virgen Maria, adornada con 
la diadeina real de las dobles virtudcs del alma 
y del cuerpo, rcsplandeciente de bclleza, conoci- 
da en los cielos por su hermosura, atrajo a si las 
miradas de los ciudadanos del cielo hasta incii- 
nar a si el corazdn del Rey, y atraer a si al men- 
sajero celestial. 

Por lo tanto, aun cuando no podamos imi- 
tarla totalmcnte, debemos seguirla, en lo posiblc, 
en esa gracia de vida santa, y trabajar con ella 
para adquirir la castidad de alma y cuerpo, la 
firmeza de su paciencia en las adversidiK es, la 
longanimidad de su perseverancia en el bien; 
porque, como dice San Bernardo; "Si quieres 
alcanzar su ayuda en las adversidades de la vida, 
no dejes dc seguir el ejemplo de su vida”. ; 

(Salut. <mgel. exp., II.)^ ' 

' .* 
- i 

11. La Bienaventurada Virgen Maria ejercitd fif 
las obras de todas las virtudes; mientras que los ;^ 
dcmds santos> solo algunas especiales; pues uno g 
Iiumilde; otro, casto; otro, nuseritordioso; y 
por cse motivD son presentados conio ejemplaies ii 
de virtudes particulares, como San Nicolas, ejem^ , ■ 
plo de misericordia, etc.; mas la Bienaventurada' :■ 
Virgcn Maria es presentada como ejemplar de 
todas lasS virtudes; pues en ella encuentras . 
ejeinplo de humildad: He aqui la esclava del .. 
Senor (Luc.^ I, 38); Mird la bajeza de su esclava 
{Ibid., 48); de virginidad: porque no conozco 'v; 
vardn (Ibid„ 34); y de todas las virtudes, coino > 
es sobradamente conocido. j 

{Sal. angeh exp., I-) 

h) 
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22 de noviembre 

LA BIENAVENTURANZA 

Seremos colmados de los bienes de tu casa. 

(PsaL, LXIV, 5.) 

I. No solamente se llama casa de Dios aqu^Ua 
en que habita, sino tambien mismo, porque cl 
esti en si mismo. Y nos congrega en esta casa. 
.Quc el mismo Dios es casa, se dice en la II a los 
Corintios (V, 1): Tenemos de Dios un edificio, 
casa no hecha de mano, que durard siempre en 
los cielos. Y esta casa es de gloria, que es el 
mismo Dios. Mas cl hombrc pennanecc en este 
lugar, es decir, en Dios, por la voluntad y el 
amor en el goce de la caridad, como dicc San 
Juan en su I Epistola (IV, 16); Qixien perma- 
nece en caridad, en Dios permanece, y Dios en 
el; y por la inteligencia en el conocimiento dc la 
verdad; Voy a aparejaros el lugar. (Joan., XIV, 
2.) Este lugar es el mismo Dios, en cl cual reside 
!a excelencia de todas las perfecciones. LTn lugar 
est^ preparado cuando se da a alguno la facultad 
de entrar. *- 

(In joan., XIV.) 

II. Seremos colmado's, porcpie .se dar^ la ver- 
dadera bienaventuranza; Dios. Es imposible quc 
la bienaventuranza del hombre cste cn algun 
bien creado. La bicnaventuranza es un bien pcr- 
fecto, que aquicta tolalmcnte el apetito; y no 
serfa ultimo fin, si aun dcjase algo que desear. 
EI objeto de la voluntad, que cs el apetito hu- 
mano, es el bien universal, coino el cle la inte- 
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ligencia es la verdad universal; esto hace eviden- 
te que nada puede aquictar la voluntad del 
hombre si no es el bien universal, que no se 
encuentra en cosa alguna creada, y si solo en 
Dios, porque toda criatura ticne s6Io una bon- 
dad participada. 

Segiin esto, s61o Dios puede llenar la volun- 
tad del hombre, como dice el Salmista; El llena 
de bienes tu deseo. (Psal., CII, 5.) 

Por consiguientc, la bienavcnturanza del hom- 
bre consistc solo en Dios, que es fucnte del bien 
universal, objeto universal de la felicidad de to- 
dos los bienaventurados, como bicn infinito y 
perfecto. 

(l^ 2'^«, q. II, a. 8^) 

Cuanto mas perfcctamente se posea cste bien 
sumo, tanto mas sc ama, y sc desprecian las otras 
cosas; en raz6n a que cuanto mds sc tiene, mas se 
conoce; por eso .se dice en el Eclesidstico: Los que 
me comen, aun tendrdn hambre (XXIV, 29). Pe- 
ro lo contrario succde con el apctito de las rique- 
zas y de los otros bienes temporales, los.cuales, por 
lo mismo que ya se tieiten se desprecian, y sc ape- 
tecpn o'tros. Cortipr^ndcnse asi estas palajKas del 
Scnor: Todo .aquel que_ beba de. esta’agu^ por 
la cual son significadas las cosas tcmporales, vol- 
1 /erd a tener sed (^Joqn.,, IV, 13);- y cilq, .ocurre 
porque’la insuficiencia de ^stas es mas eo'nocldi 
cuando se tienen, lo cual revcla claramente su 
impcrfecci6n y que no consiste en cllas el su- 
mo bien. 

(l^ 2“®, q. II. fl. l.) 


III. La divina bienaventuranza encierra toda 
otra bienavcnturanza. Porquc todo lo que en 
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cualqiiiera de ellas, sea verdadera o falsa, piiede 
excitar el deseo, prcexiste de un modo cminenti- 
simo en la bicnaventuranza divina. En efecto, si 
se trata dc la fclicidad contemplativa, en ella la 
poseera incesantc y ciertisima por la contempla- 
cidn de si misiuo y de toda la creacion; y si se 
trata de la felicidad activa, gozara de ella gober- 
nando todo el universo. De la felicidad terrcna, 
que consiste en el placer, las ricjuczas, el poder, 
los honores y I:i gloria, gozarA plcnamente por la 
delectaci6n de si mismo y de todos los otros se- 
res; Jas riquezas, por la omnimoda satisfaccidn de 
cuanto ellas prometen; el poder, por sii omni- 
potencia; Ja dignidad, por cJ rcgimcn dc la crca- 
cion; y la fama, por la adrniracidn de todas las 
crituras. 

(I^ q. XXVI, a. 4.) 


23 de noinembre 

CRADOS DE LA BIENAVENTURAN/A 

En la cas^de rni Padre ha y m uchas rnoradas. 

{joan.^ " 

I. Las divcrsas participacioncs dc la bienaven- 
tnraiUvU^sto cs, de conocer a Dios y'go/.ar .de dl, 
son irnni.sioncs divcrsas. 

La perfeccidn absoluta de la bienavcnturanza es 
cxclusiva de Dios, porque solo el se conoce y se 
ama a si rhismo inlinitamentc, pues conoce y ama 
infinitamente su verdad y su bondad. En este 
sentido el soberano bien, que es cl objeto y la 
causa de la bicnaventuranza, no puede ser ma- 
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yor y menor; porque no hay nuis que iin sobe- 
rano bien: Dios. 

Mas la perfeccibn de la bienavcnturanza puede 
considerarse segiin las condiciones de ticmpo, de 
naturaleza y de gracia, y dcsdo este punto de 
vista uno puede ser miis bienaventurado que 
otro, conforme con la adquisicidn de ese bien y 
la capacidad de cada uno; porque cuanto mayor 
es la capacidad de un hombre, inas participa de 
ella, si estd mcjor dispucsto y ordenado a gozar 
de ella* De dos maneras se dispone uno a ello, 
pues la bicnaventuranza consiste en dos cosas: 
cn !a visidn de Dios, a la cual dispone la pu- 
reza y, en consecuencia, cuanto mds elevado de 
las cosas terrenas tenga el corazon inas pertec- 
tamente vera a Dios; y en el goce de Dios, a lo 
cual disponc el amor. Por consiguicnte, aquel 
que tenga el corazdn mas fervoroso cn el amor 
de Dios mas se deleitard en el gocc divino. 

1 

IL Pero ;qu^ significa lo que se dice en San 
Mateo (XX, 1-16), quc se da un denario a todos 
los q^^^ trabajan? Si cste denario no es otra cosa 
que la morada- ^ la casa del Padre, no existen 
en ella rhucha-si’-moradaH' 

t)eDe resporicleise que Ig, recom'pensa de la Vida 
etcrrfa es a la vez una y muchas. Son muchas. 
seguj? Jla diversa,’ cap.acidad de los participantes 
en la bienav.enfuranzay en este sentido son di- 
versas las mansiones cn la casa del Padre. Pero 
cs una por tres motivos: 

l^) Por la unidad del objeto. Todos los bien- 
aventurados ven el mismo objeto y todos disfru- 
tan de ^l; por cso es un denario; pero este mismo 
objeto es diversamente visto y amadb. Es como 
si fuese una fuente en la que todos bebierari lo 
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quc qiiisieran. E1 que tuvicre un vaso mayor, 
recibira mds; cl que lo luvicre mds pequcno, par- 
ticipari menos. La fuente es una sola, pero no 
cs una misma la medida de los recipicntes. 

29) Por Ja misma medida de eternidad, como 
dice San Agitstin; porquc todos poseeran la bien- 
aventuranza eterna, ya quc los justos iran a la 
vida eterna; pero son diversas por razon de la 
capacidad. 

39) Por la caridad, que une a todos, hacicndo 
comunes Jos goces de cada uno, y viceversa: Go- 
zaos con los que se gozan. (Rom., XII, J5.) 

(In Joan., XIV.) 


24 de noviemhre 

“inamisibiudad” de la perfecta 

BIENAVENTURANZA 

Ha escogido la mejor parte, que no le serd 
quilada. (Luc., X, 42.) 

On'genes supuso que dcspucs de Ja ultima 
bienaventuranza el hombre piiede haccrse des- 
venturado. Pero esto es a todas Jjices fal^.. 

J9j Por la misma' hocion comtin dc la bien- 
avehtu.ranza; pues siendo esta eJ Jiien perfecto y 
.suficiente, no puede menos dc satisfacer el deseo 
del hVmibre y cximirJe de todo mal. EJ hombre 
desea naturalmente retener el. bien quc posee, y 
obtener la seguridad de conscrvarJe; de lo con- 
trario, Je afJigira el temor de perderlo o Ja pcna 
de Ja certeza de su privacion. Mas para Ja ver- 
dadera bienaventuranza se requiere que eJ hom- 
bre abrigue Ja opinidn cierta de que nunca lia 
de perder el bien que posee; y si esta idea es 



7*16 Santo Tomds de Aqiiino 

verdadera, claro estd que nunca perderd la bieu- 
aventuranza; mas si es falsa, esto mismo es ya un 
inal, el de tener una opinidn falsa; porque el 
error es un mal intelectual, como lo vcrdadero es 
un bien del entendimicnto. Por consiguiente, ya 
no seria verdaderamente feliz suponiendo algdn 
mal en ^l. 

2®) Lo mismo resulta si se considcra la raz6n 
de bienaventuranza cn especial. La perfecta 
bienaventuranza del horabre consiste en la vi- 
si6n de la e.scncia divina; y cs imposible que 
quien ve la esencia divina quiera no verla; por- 
que todo bien poseido, que se rechace, © es 
in.sufiiiente y se desea reemplazar por otro mds 
suficiente que dl; o Ileva anejo algun inconve- 
niente, que viene a producir hasti'o. Mas la visi6n 
de la divina e.sencia llena al alma de todos los 
’ 'biencs, tini^ndola a’fa fuente de toda bondad, 
conforme con lo quc'se dice: Sere saciado, cuan- 
do apareciere tu gloria (Psal., XVI, 15); y en el 
Ubio, de la Sabidun'a: Me vinieron todos los 
^*Menes juntamente con ella (VII, 11), esto cs, 

: co» -ra eontcrhplacibn de la sabiduria. Por otra 
parte,' no lleva, adjunto . inconveniente alguno, 
pues d.c la contempIaci6n .de la sabidufla se ha 
cscrito:-Ni su conversacion tiene amargura, nt' 
tedio su trato, sino alegrta y gozo. (Sap., VIII, 
16.) Y asl resulta evidente que el bienaventurado 
no puede qucrer abandonar, por su parte, la 
bienaventuranza. 

3*?) No es admisible que pueda perderse la 
bicnaventuranza porque Dios la rctire, pues sen'a 
esta una pcna que tan justo juez no podrla 
aplicar sin mediar culpa alguna, culpa en quc 
no pucde caer quien ve la csencia de Dios, ya 
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que esta visiou no pucde menos de llevar iin- 
plicita la rectitud de la voluntad. 

4*^?) Por otra parte, mucho menos puede arre- 
batdrsela algiin otro agente; porquc el alma 
unida a Dios se eleva sobre todo otro scr, y asi 
nada ni nadie puede separarla de tal union. Por 
lo cual parece inadmisiblc quo el hombre pase de 
la bienaventuranza a la miseria y viccvcrsa por 
cualesquiera alternativas de tiempos, vicisitudcs 
temporalcs que no pueden tener cabida sino en 
lo que es mudabie a trav^s dcl tiempo y del 
movimiento. 

(la 2»®, q. V, a. 4.) 


25 de noviembre 

CUADRUPLE VISION DK DIOS 

^No he visto a Jesucristo Schor nuestro? (I 
Cor., IX, L) 

Leetxios que hay muchas visiones del Sefior, 
Una corporal, que ya pasd, a la que se refiere 
Baruch: Despues de estq, fite visto en la tierra^y 
conv^sd con los hombres (III, 38); la segunda, 
espintual, que es presente, de la que dicc ei 
'Salmista: Cesad y ved que yo soy el Dios {PsaL^ 
XLV, II); la tercera eterna, que cs fuiiira, de la 
cual se lce en Sah Juan: (Juiern que aquellos, que 
lu me diste, esten conmigo eri donde yo estoy, 
para que^ vean rrii gloria {Joan., XVII, 24); la 
cuarta es momcntanca, tambien futura, a la que 
aludc San Lucas: Entonces verdn al Hijo del 
hombre venir sohre una nuhe (XXI, 27). La 
primera se verificd en el mundo, la segunda cn 
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el alma, la tcrcera sera en el cielo, la cuarta en 
el juicio. 

La primcra visi6n da un ejernplo de vida de 
tres maneras. Jesiis fuc visto pobre y huinildc, 
para refrenar la ambicidn de riquezas: Yo soy 
pobte y dolorido . . , Veanlo los pobres y ali- 
grense. (Psal,, LXVIII, 30, 33.) Asi lo vicron los 
pastores. Vil y abyecto, para refrenar la ambi- 
cx6n de honores: Le vimoSj y no era de mirar. 
(Is., LIII, 2.) Afligido y herido, para que se re- 
frene la concupiscencia de los pJaceres. 

La segunda visi6n da ayuda para progrcsar 
de trcs modos, porrjue da fortaleza a los pcni- 
tentes, mostrandales sus culpas y sus castigos, 
como el sol hace ver los atomos del polvo; da 
esperama a los que luchan, manifestando la re- 
compensa, como Senor, a Jos que trabajan; da 
alcgrfa a los contemplativos, ofreciendo placeres 
anticipados, co'mo el tabemero que da poco vino: 
Gusiad y ved que el Senor es suave. (Psal., 
XXXIII, 9.) 

La jen^efa vision, la cternaV.cxcita cl deseo de 
Ilegar’a ella 'por-^trts motivos. I^or gozo ver- 
dadcro: Lo irercis y se goiard vuestro corazori, 
^porquB es luz dutce y deleitable.^ (^Is., LXVI, 14.) 
Por la multiplicidad o plnnilidarr'de los deleites/^ 
Entonces verds y te enriquecerds, y tu corazdri se 
maravillard y ensanchard. (Is., LX, 5.) Porque 
le veremos asi como el es (I Joan., III, 2) y es 
todo en todas las cosas. (I Cor., XV, 27.) Porque 
la razon poscera la plenitud dc la luz; la voJun- 
tad, inucha paz; la mcmoria, la duracion de la 
etcrnidad. Por la eternidad del gozo: Sus siertfos 
le servirdn. Y verdn su cara . . . y reinardn por los 
siglos de los .siglos. (Apoc., XXII, 3, 4, 5.) 

La cuarta visi6n producc odio o terror de pe* 
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car, por tres razones. Porqiie el hurto ha dc ser 
publicado en presencia del juez viviente: He 
aqui que viene; ly quien se pasard para rnirarlo? 

(Malach.j, III, 1, 2.) Por la severa venganza dc 
los malhechores; cl ladrdn quc ve colgado a su 
compancro, temc mis robar. Por la contempla- 
ci6n del premio a los bnenos; Lo verdn los rectos 
y se alegrardn; y toda iniquidad cerrard su boca, 

{Psal, CVI, 42.) 

{In 1 Cor„ IX.) 


26 de noviembre 

EI. GOZO ETERNO 

Porque juiste fiel sobre lo poco, te pondri 
sobre lo mucho; entra en el gozo de tu Sehor. 
(Matth,, XXV, 23.) 

> 

I. Estas pocas cosas son todo lo que sc en- 
cuentra en esta vida, que es como nada en com- 
paracion de los bienes celestiales. Lo cual.-qtuere 
decir; pwque fiiiste fiel en rclaeion con los 
bienes de ‘la- vida prcsente, te pondr^ sobre lo 
mucho, esto es, te dar^" los biehes espirituales 
que esUn sobre todos esos bienes. El que es fiel 
en lo menor, tambien lo es en lo mayor. [Luc., 
XVI, 10.) 

II. A continuacidn habla de la grandeza del 
premio: Entra en el gozo de tu Sehor. Porquc cl 
gozo es cl premio; Os he de ver, y se gozard 
vuestro corazon. [Joan., XVI, 22.) 

Podria decir alguno: (jPor ventura es la visidn 
el premio o lo es algun otro bien? Respondo qttc 
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si otra cosa se dice prernio, eJ gozo, siii embargo, 
es el premio final. Como decimos que el fin de 
los cuerpos pesados es el centro de la tierra, y que 
descansar en cl centro es lo principal, asi el gozo 
no es otra cosa que el reposo del alma en el 
bien alcanzado; por eso, por razon del fin, al 
gozo sc llama premio. 

(jY por qu^ dice ''Entra en el gozo de tu Senor^^ 
y nos “recibe'7 Debe responderse quc hay dos 
aJegrias, la de los bienes exteriores y la dc los 
bienes interiores. E1 que goza de los bicnes ex- 
teriores, no entra en el gozo, sino que el gozo 
entra en 6\; mas el que goza de los espirityalcs, 
entra en el gozo: Introdujome el rey en su cd- 
mara. (Cant., l, 3.) 

O de otro modo. Lo que esti en alguno, es con- 
tcnido por ^ste, y el que contiene es mayor. Asf, 
cuando el gozo viene de una cosa meiior que 
nuestro corazdn, entonces entra cl gozo en el 
corazdn; pcro Dios es mayor que el corazdn; y 
por. eso el quc goza de Dios entra en el gozo. 

Adeinas entra en el gozo dej, Sefior, es decir, 
del Senof, porque el Senor es la verdad. 
Por 1 q cual la bienaventuranza no es otra cosa 
que T'l g 07 -o de la ycrdad. O tarabidn “Entrp. en 
el gozo de iu Senor*\ sign'ilica: Alegrate de aque- 
llo ton que se goza y de que se goza tu Senor; 
la fruicidn de si' mismo. Entonces el hombre goza 
como cl Senor, cuando disfruta del mismo inodo 
quc el Senor. Por eso dice a los Apdstoles; Dis- 
pongo yo del reino . . . Para que comdis y bebdis 
a fni mesa en nii reino {Luc., XXII, 29, 30), es 
decir, para que seais bienaventurados en lo mis- 
mo que yo soy bienaventurado. 

(/n Matth., XXV.) 
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III. I ’,stc gozo sera colmado: Pedid, y recibi- 
reis, para que vuestro gozo sea curnplido. (Joan,, 
XVII, 24.) Corno el deseo es movimiento hacia 
el bien y el gozo es su descanso en esc bicn, el 
hombre goza cuando descansa en el bien poseido, 
hacia el cual se movia cl deseo* Fero el gozo es 
proporcionado al bien poseido, y del bien creado 
no puede tenerse gozo pleno, porque no aquieta 
plenamente el dcseo y apetito dcl hombre. Asi, 
pues, nuestro gozo sera pleno cuando poseamos 
acjjuel bien en el cual estan sobreabundanteinente 
los bienes quc podemos desear. Este bien es sdlo 
Dios, que colma de bienes nuestro deseo. Por 
cso dice: Pedidlo^ para que vuestro gozo sca cum- 
plido, a saber, disirutar dc Dios y de la Trinidad, 
despu^s de lo cual no hay mds. Me llenards de 
alegria con iu rostro, (PsaL, ;cv, 11.) 

(In Jnan., XVI; 2-»-, q. XXVIII, a. 3.) 


27 de noviembre 

- 4 

;DIUGENC1A PARA KNTRAk EN EL REPOSO 

Apresuremonos, pues, a entrar en aquel reposo. 
. (Hebr., IV, 11.) ‘ 

I. Conio en la ley antigua el sdbado repre- 
sentaba el descanso dc Dios cn sus obras (de la 
creacibn), asi los santos tcndran dcscanso eterno 
en sus obras: Desde hoy, dice el Espiritu, que 
descansen de sus traba]os porque las obrcui (/c 
ellos los siguen, [Apoc,, XIV, 13.) Por eso dicc el 
Apdstol: El que ha entrado en ,%u reposo (Hehr,, 
IV, 10), pues Dios trabajo durante seis dias y 
descansb en el dia septimo; esos seis dias simbo- 
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lizan cl tieinpo prescnte. Luego quicn trabaja 
perfeciamente, tambien reposa de sus obras, asi 
como Dios de las suyas {Ibid., 10); pcro no de 
toda obra, porquc existen alli algunas que son 
perpetuas, corno ver, amar y alabar, segun consta 
en cl Apocalipsis; No cesaban dia y npche de 
decir: Santo, Santo, Santo (Apoc., IV, 8), sino 
unicamente de las obras laboriosas. 

II. Es inenester apresurarse. Apresuremonos, 
pues, a entrar en aquel reposo. Expresamente 
dice: a entrar, porque no ha de ser en los bienes 
exteriores de los cuales ha salido, sino en los 
bienes interiores. Los introducirds, y los plan~ 
tards en el montc de tu heredad, etc. (Ex., 
XV, 17.) 

Existen muctias. razones para apresurarse a 
cntrar. * ■. 

Una €s porque el camino es largo. Un Jiombre 
noble fue a una tierra distante, (Luc,, XIX, VL) 
Se dice distantc a causa de la lejania de nuestro 
cstado, pues alll hay plenitud de todo bien e 
inmunidad dc.todo mal; tarabidm el que desea 
ticpe alji yisidn y retencidn perfectas, pero aqui 
todi^'cff contrario a cso. 

‘Es iRenester aprcsurarsc tambien pOrquc cl 
tierapb es rnruy luevc; segu'n el libro de Job: 
Breves son 'los dias del homb're (XIV, 5). 

Asiraisnio, porquc cl tiernpo, adciTuis de breve 
y poco, cs incierto, como se lee en el Eclesiast6s: 
No sabe el hombre su fin (IX, 12). 

Por otra parte, el llainaraiento es urgente. E1 
llamamiento interior nos urge por cl cstirnulo de 
]a caridad. Cuando viniere como rio irnpetuoso^ 
a quien el espiritu del Sehor impele. (Is., LIX, 
19.) Porque el amor de Cristo nos estrecha. (II 
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Cor., V, 14.) Corri el carnino de tus mandamien- 
tos. {Psal., CXVIII, 32.) 

A causa del peligro de la tardanza, como se 
observa en las virgenes necias, que llegando tarde 
no pudieron entrar. Por eso dice: Para que nin- 
guno caiga en igual ejemplo de incredulidad 
(Hebr., IV, 11), como si dijesc: los antiguos no 
piidieron entrar a causa de su incredulidad. Por 
io tanto guardemonos, por el ejemplo dc la culpa 
ajena, de ser incr^dulos, y por su castigo no nos 
expongamos a ser excluidos como ellos. 

r 

f III. Coino apresurarse. 

Ensena c6mo hemos dc aprcsurarnos dicicndo: 
Todo aquel que corre y ha de lidiar, de todo se 
abstiene. (I Cor., IX, 25.) Es menester, pues, aprc- 
surarse dejando los impedimentos, cs dccir,- no 
,s61o-absteni6ndonos de los pecados, sino tambi^n 
evitando las ocasiones de pecar: Te guiare por 
las sendas de la equidad. . . y corriendo no ten- 
drds tropiezo. (Prov., IV, II, 12.) 

Sin embargo, se dice: Quien presuroso es de 
pies, tropezard. (Prov., XIX, 2.) A ello respondo: 
Hay un doblc aprcsuramicnto: cl de la precipita- 
ci6n, que es reprensible, y el de la celeridad, que 
Cs digna de alabanza. Es necesario, como dice el 
FiWsofo, que todos los hombres reflexionen largo 
tierapo, pero deben ejccutar prestamcnte las co- 
sas resueltas. Cuando el apresuramiento impide 
el consejo, entonces hay precipitaci6n viciosa, 
mas la celeridad en las cosas ya pensadas cs vir- 
tuosa y laudable; a esto exhorta cl Ap6stol. 

(In Hebr., IV.) 
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28 de noviembre 


LA GRAN CENA 


Un hombre hizo una gran cena. (Luc., XIV, 

16 .) 

Por esta cena se entiende la bienaventuranza 
celcstial. 


I. Se llania grande por la multitud de los que 
toman parte en ella. 

19) Por razdn de los que la ofrecen, que spn el 
Padre, y el Hijo y el Espfritu Santo; inmenso el 
Padre, inmenso el Hijo, inmenso el Espiritu San- 
4-0, y por eso.ofreccn una cena inrnensa. El Senor 
. , ‘Be 405 ej^rcitos hard a toaos lps pueblos en este 
\'nLorite cpninte de‘ rnanjdrcs mantecosos, convite 
* -^e vchdimia,'dc Trtanjates'mantec'osos con tueta- 
de vino sin heces. (Is., XXV, 6.) 

29) Por raz6n de los que la sirven, que son 
millares de millares. 

39) Por raz6n ‘de’lo.s comensale.s, que serdn cen- 
lenares de mil. 


• ■. .ir.‘ 'Se llama grande, por la abundancia de las 
viandas que alli se dardn. Pues habrd alli milla- 
res de millares de manjares. Los inanjares en la 
vida eterna son los goccs, y como hay alli millares 
de millares de goces, scran por lo tanto millares 
de millarcs las viandas. Podemos, empero, ser'ialar 
trcs grandes manjares: el gozo por la ausencia de 
todos los males, el gozo por la presencia dc todos_ 
los bienes, y la alegria continua de las divinas 
alabanzas. De los tres dice San Agustin: '‘[Oh, 
cuanta serd aquella lelicidad, donde no habra 
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ningun mal, ni estard oculto ningiin bien, donde 
se dedicaran a las alaban/.as internas, y Dios lo 
seri todo en todosr' 

IIL Se llama grande por la ctcrnidad de la 
cena, porquc: 

19) Nnnca terminard* Ninguno os quitard 
vuestro gozo, (Joan., XVI, 22.) 

29) Nunca se acabarA de ccnar. No cesaban dia 
y noche de decir. : . Sehor Dios ornnipotente^ el 
que era^ y el que es^ y el que ha de venir. (Apoc,, 
IV, 8.) Porque el alabar es alli lo mismo que 
cenar. 

39 ) Tambi^n sc llama eterna la cena, porque 
toda ella se comer^ al mismo tiempo. La eterni- 
dad es la poscsiQii total y simultinea de la vi^Ja 
bicnaventurada. 

(Scrm., LfXXXI.)- 
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IXAMAMIENTO DE LA VOZ DE DIOS 

Oi en pos de mi una grande voz como de trorn- 
peta. (Apoc., I, 10.) 

Esta voz es el llamamiento del Senor quc llama 
y nos vuelve a llamar, cuando nosotros huimos'de 
el: Tus orejas oirdn la palabra det que a las 
espaldas te dird amonestando. [Is., XXX, 21.) 
Vuelvete, vuelvete, Sulamita, esto es, alma cauti- 
va, vuelvete, vuelvete, para que te miremos 
(Cant. VI, 12). iPor qu^ se dice: vuelvete, vuel- 
vetef Para que se vuelva en la ninez, en la juven- 
tud, en la vcjez y en la senectud. O tambi^n por- 
que cuatro cosas hacen huir dc Dios: la presun- 
ci6n de la juvcntud; ^s la huida hacia el oriente; 
la dilacidn de la muerte; es la hui'da al occidcnte; 
el .ambr de la prosperidad, es la huida hacia el 
miidiodia; cl temor a la. adversidad, quc es la 
huida hacia el aquilbn. ” ” ^ 

Por eso clama el Senor: .Vut^Ivete del oriente, 
porque la juventud termina pronto; vu^lvete del 
occidcnte, porque la vejez no vive mucho ticm- 
po; vut^Ivetc dcl mediodla, porque la prosperi- 
dad del mundo pasa riipidarnente; vuclvete del 
aquilbn, porque la adversidad del raundo no 
pucde danar mas que al quc quicre. 

Se dice: grande voz, porque el Senor es grande 
y llama para grandes cosas. 
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E1 Senor llama cle cuatro maneras: predicando, 
otorgando bencficios, inspirando y castigando, 
Estos cuatro modos estdn indicados en los Pro- 
verbios (I, 24, 25): Os llame, y dijisteis que no; 
extendi mi mano, y no hubo quien mirase; des- 
• preciasteis todo mi consejo, y de mis reprensiones 
no hicisteis caso. 

Como de trompeta, que Ilama al banqucte es- 
piritual, donde el alma se repone. El Sehor de 
los ejercitos hard a todos los pueblos en este mon- 
te convite de manjares mantecosos, convite de 
'vendimia; de manjares mantecosos con tuetanos, 
de vino sin heces. (Is., XXV, 6.) 

(/n Apoc., 1.) 


RECUPERACtON DE LA t;ARIDAD PRIMERA 

19) Tengo cqntra ti que has dejado tu prime- 
ra caridad. (Apoc., II, 4.) 

Tu primera caridad, cs decir, cl estado de tu 
primcr amor, de cuando eras fcrvoroso, has aban- 
do'bado por la tibieza y te has dejado invadir dcl 
tedio excesivo. Asi muchos, que deberian progre- 
sar dc bien a mcjor, desfallecen y caen de lo alto 
a lo bajo, como la .estatua de Nabucodonosor 
(Dan., II, 32), cuya cabcza era dc oro, el pcrlin 
de plata, el vicntre de cobre, las picrnas de hie- 
rro, una parte de los pics tambien de hierro y la 
otra de barro. 

29) Acuerdate, pues, de d6nde has caido 
(Apoc., II, 5), esto es, de t[ue estado y dignidad, 
y c6mo has cedido a un ligcro empuje del viento, 
a una pequena tentacidn. Caimos todos corno 
hoja. (Is., LXIV, 6.) Todo el que peca, considere 
de tl6nde ha caido, a donde y por qu6. De 
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donde, es decir, del ciclo donde estaba con la 
esperanza, el pensamiento y el in<5rito. Addnde, 
es decir, a la tierra, porquc no picnsa mis que en 
cosas terrenas. Por que, por soberbia. iCdmo cais- 
te del cielo, oh Lucifer, que nactas por la maha- 
naj iComo caiste en tierra? (Is., XIV, 12.) Por 
eso se dice al pecador: iComo es, Israel, que estds 
en lierra de enemigos? Has envejecido en tierra 
ajena; te has contaminado con los muertos; con- 
tado estds con los que descienden al sepulcro. 
(Baruch, III, 10, 11.) 

3^') Arrepientete, y haz las obras primeras. 
(Apoc., II, 5.) Mira tus caminos en el valle, co- 
noce lo que ha,s hecho (Jer., II, 2.3), haz peniteh- 
cia doHendote de corazdn, confesando con la 
boca, satisfaciendo con las obras; tas cuales cosas 
son ires remedios de los penitent^s que vuelven a 
Dios. y huyen de Egipto. El Dios de los Hebreos 
jnoj ha llamado para que vayamos camino de tres 
dias por el desierto. (Ex., V, 3.^ Los tres sarmien- 
tos son aun tres dias, al ca<bo de los cuales Faradn 
se acordard de tu ministerio, y te restituird a tu 
antiguo grado.. (Gen., XL, 12, 13.) 

« p 

Se ve aqui c6mo por medio dc la verdadcra 
penitencia se devuelven las cosas jxirdidas. Dice; 
Arrepientete,'y no solamente recibe. Porque mu- 
chos recibcn, pero no, hacen nada; son buenos 
prometedores, pero nylos pagadorcs. 

La penitencia nos acerca al reino de los cielos. 
Hace que los dngeles sc rcgocijen. Tambidn es 
poderosa para recuperar la amistad de Dios. Asl, 
pues, es preciso hacerla sin pefdida de tiempo, 
porquc ni obra para merecer, ni raz6n para ex- 
cusar, ni ciencia para conversar, ni la sabidurla 
para deleitar habra en los infierhos, hacia dondc 
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te apresuras, si no con la intenci6n, a lo menos 
con tus obras. 

49 ) Porque, si no, vengo a ti, y rnovere tu can- 
delabro de su iugar. (Apoc., II, 5.) 

Si no, esto es, si no te arrepintieres y volvieres a 
tu anterior estado, vengo con la inuerte o con el 
juicio. A ti, para castigarte en cl cuerpo y en el 
alma. Dice quc vendra pronto, para que la cele- 
ridad e iinprevision de la venida infundan temor 
y solicitud. Cuando digan paz y seguridad, en- 
tonces les sohrecogerd una muerte repentina. (I 
. Thess., V, 3.) Y moveri tu candelabro, que quiere 
' decir; "te quitare los dories y virtudes, p>or los 
cuales fucron establecidos los candelabros; o te 
separare de la Iglesia, y colocare a otro en tu 
lugar”. Movere de su lugar, es decir, del nigar 
de tu virtud, y te apartard de la compania de 
los fieles. 

♦ (/n Apocal., il.) 


I.A MUERTE .SEGUNDA 

El que ve'ticiere na recihird dmio de la segunda 
muerte. [Apoc., II, Il'.) 

L Hay una doble muerte dcl alma: una, en 
los pccados; otra eii las penas; una, en la culpa; 
otra, en el infieino. Ignabnonte existen dos mucr- 
tes.del cuerpo: una en di^iuci6n, otra en la 
condcnacidn eterna. 

L,a priraera rnucrte del alma se ascmeja cn 
muchas cosas a la primera muerte del cuerpo. 
Porque asi como el cuerpo primero se altera en 
su ternperatura norraal, luego enlerraa, y por 
ultimo muere, es llcvado al sepulcro, entcrrado 
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y cubierto con una picdra; asi tambien el alma 
se destempla por los rnalos pensamientos, luego 
se eaferma con el dcleite pecarninoso, y mucre 
por el consentimicnto; despucs es Ilevada a ente- 
rrar por la efitacia dc la acci6n y scpultada por 
la costumbre, y por ultiino es cubierta por el 
endurecimiento- 

11. AdeniAs, como la muerte dcl cuerpo dana, 
asi tambi^n lo hace la muerte del alma, 

La muerte del cuerpo separa a este del alma; 
]a muerte dcl alma separa a ^sta de Dios. 

La muerte del cuerpo separa de los paricntes 
y de los araigos carnales; la muerte dcl ^lma 
aparta de los ingeles y dc los sanios. A rnis her- 
manos, esto es, a los angeles, hizo alejar de mt, 
y mis conocidos, es decir, los santos, como extra- 
hos se apartaron de mt; me han ahandonado 
rnis*paricnies; y se han olvidado de mi los que 
me conocian. (Job,, XIX, 13, 14.) No solamente 
los ^ngeles abandonaran al alma pecadora, sino 
quc se haran adversarios y estardn contra ella 
en el juicio. Tqdos sus amigos la despreciaron, , 
y se lc hicieron enen%igos. (Thren,, I, 2.) 

La muerfe del cuerpo hace pcrder las riquezas 
del munda, y la del alma quita las riquezas del 
cielo. Nuestra heredad * ha pasado a forasteros* 
(Thren., V, 2.) 

La muertc del cuerpo priva dc la vista corpo- 
ral, y la muerte del alma quita la vista y todo 
sentido espiritual. 

La muerte del cucrpo produce dolor, y la 
muerte del alma lo causa mayor. Dana ademas 
la muerte del alma porcjue arroja en el fucgo 
eterno. Dana a causa de la acerbidad, divcrsidad 
y pcrennidad de las penas. Esas tres cualidades 
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se expresaii en las palabras: Tu, Dios, los condu- 
cirds al pozo de la perdicidn. (^Psal., LIV, 24.) 
La diversidad se expresa cuando dice: conduci- 
rds, esto es, ilevards de pcna en pcna; la peren- 
nidad, cuando dice: al pozo, de donde no pucde 
salir el que una vez cay6 en el. 

III. Por otra parte, la muerte del alma hierc 
gravemcnte, sin misericordia, incurablcmcnte. 
Te he herido de herida de enemigo con cruel 
castigo. (Jer., XXX, 14.) 

Sin cmbargo, c.sla herida es curable, mientras 
el alma esta en el cucrpo; mas dcspu(!;s de salir 
dcl cuerpo se hara incurable. 

Asi, pues, quien no desee ser herido por la 
segunda muerte, procurc ser curado aqui' de la 
lesidn de la primera muerte, y mucstre sus heridas 
al samaritano, quien las curara, dcrramando en 
cllas el vino de la compuncidn y el aceite del 
consuelo. Si alguno sintiere la llaga de su cora- 
■zdn,'y extendiere a ti sus manos en esta casa, tu 
le oirds en el cielo, el lugar de tu morada, y le 
perdonards. (IJI, iieg:*, VIII,. 38, 39.) Sobre esto 
dice San Agustin: <tPor ventura no hay entranas 
de cristiana compasidn en ti, que lloras el cucr- 
po, del cual sali6 eLalma, y no lloras al alma 
de la cual se retir6 Dios? 

(/n Apoc., II.) 


estado de perfeccion 

I. La vida religiosa es estado de perfeccion. 
Lo que comunmente conviene a muchos, se 
atribuye por antonomasia a aquel a quien con- 
viene por excclencia; asi', la virtud que consiste 
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en conservar la firmeza del alina ante las situa- 
ciones mds diffciles reivindica para si el nombre 
dc “fortaleza”; y la virtud que atcmpcra los ma- 
yores dcleites, el dc templanza. La religidn es 
una virtud por la que uno hace algo en servicio 
y culio de Dios; y asi se diccn rciigiosos por an- 
tononiasia los que se dedican totalmente al ser- 
vicio divino, como ofreciendose a Dios en holo- 
causto. Por eso dice San Gregorio: “Hay algunos 
quc nada reservan para si mismos, sino que in- 
molan al Dios omnipotente sus sentidos, su len- 
gua, su vida y todos los bienes que han recibi- 
do” sa. La pcrfcccion del hombre consiste en 
unirse totalmcnte a Dios, y segiin esto la reiigrdn 
designa un estado de perfeccidn. Ofrecer alguna 
cosa al culto de Dios es de necesidad para la 
salvacidn; pero el que alguno se dcdique total- 
mente a si mismo y sus cosas al culto divino per- 
teneee -;a la perfeccidn. . 

Y ha dc saberse que no solamente corresponden 

a la rcligidn las oblacionea de los sacrificios y 
otras cosas anilogas, propias de la religidn, sino 
tambi^n. los actos de todas las virtudes, los, que,-- 
cuando se rcTieren al scrvicio y Iioiior de'Dios;. 
,se convierten en actos de religion. Asi, pues,‘si 
alguno consagra toda su vida al, servicio divino, 
toda su vida pprtenece a la religidn; y en tal 
concepto, por la vida religiosa que llevan, se lla> 
man religiosos los que se hallan en estado de 
perfeccidn. • ' 

Y aunque sea estado de perfeccion, es tambi^n 
lugar aptisimo para la periitencia. Porque el 
estado de religirin ha sido instituido principah 
mente para alcanzar la perfeccion por determina-. 


Super Ezech., hom, XX. 


Meflitacioiics para Ejercicios 763 

dos ejercicios, con los cjue se destruyen los obs- 
tdculos a la caridad perfecta. Mas removidos estos 
impedimentos, se destruyen nmcho mcjor las 
ocasiones del pecado. Por lo cual, perteneciendo 
a la penitencia extirpar las causas de los peca- 
dos, se deduce quc cl estado religioso es un 
lugar muy conveniente de penitencia. 

II. No se requiere, sin embargo, que el reli- 
gioso sea, de hecho, perfecto. Porque la religion 
da nombrc al estado de perfeccion por la inten- 
ci6n del fin. Por lo tanto no es necesario que el 
quc estd cn la rcligidn sea ya pcrfccto, sino que 
/tienda a la perfeccion. Pues el quc cntra en re- 
ligidn no profesa ser perfecto, sino que profesa 
trabajar para adquirir la perfcccidn; como tam- 
bien aquel que entra en las escuelas no deciara 
ser sabio, sino que promete estudiar para adqui- 
rir la ciencia. Por consiguiente, no es transgresor 
de la profcsidn el religioso si no cs perfecto, 
sino linicamcnte cuando ’no 'ticnde a la perfec- 
■ ^cidn... • • ■ ■'•• - - ■'- *' ^ ' ’ 

(2» 2“*, q. CLXXXVI, a. I, 2. ad 1“'".) 


• ■OTILIDAD DE LOS VOTOS 

k 

Haced voios y cumplidlos al Sefior Dios vues- 
tro- (Psal., LXXV, 12.) ■ 

J-Iacer una misma obra por voto cs mejor y 
;m^.finer-itorio que hacerla sin voto, por tres 
razohes: 

l^) Porque cl hacer voto equivale a uri acto de 
latrfa, que es ia jn incipal entre las virtudes mo- 
rales; y la obra clc la virtud mis noble es la nic- 
jor y mis meritoria. Por consiguientc, el acio 
de la virtud inferior cs mejor y mAs meritorio 
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por cuanto esta bajo el imperio de una virtud 
supcrior, cuyo acto se realiza por mandato; como 
el acto de la fe o de la esperanza es mejor si 
esta bajo el imperio de la caridad; y por esto 
los actos de las otras virtudes morales (como el 
ayuno, que es acto de abstinencia, y la contineiv 
cia, que es acto de castidad) son mejores y Tnis 
meritorios, si se bjecutan por voto, porque de 
este modo pertcnecen ya al culto divino, como. 
ciertos sacrificios- 

Por eso dice San Agiistin que ni la misma 
virginidad se honra por ser virtud, sino por 
estar dedicada a Dios, quc es la contincncia fo- 
mentada y conservada por la continenciaMe la 
piedad. 

2^) E1 que hace voto y lo cumple, se sujeta 
mds a Dios que cl que s61o lo ejccuta, pues se 
somete mas a Dios, no s6Io en cuanto al acto, sino 
tambien en cuanto a la potestad, ya que en ade- 
lante no puede hacer otra cosa; asi como darfa 
mds a un hombrc el que regalase un drbol con 
su fruto, que el que le diera solamente el fruto* 

De ahi nace el que tambi6n se den gracias, 
no s61o a los que dan, sino tamBi^n a los que 


prometen. 

3^) Porque por el voto la voluntad se fija 
de un modo inra6vil en el bicn, y el hacer algo 


por una voluntad confirntada en el bien perte- 
ncce a la perfcccioh de la Virtud; como^tarabieo 
el pecar con la voluntad obstinada agrava el 


pecado; pecado que se comete contra el Espifitu 
Santo. 


(2^ 2^«, q. LXXXVIII, a. 6.) 


De virginitate, cap. & 
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DUEN USO DEL TIEMPO 

Diole Dios tiempo y lugar de peniiencia, y el 
abusd de esto para soberbia. (Job., XXIV, 23.) 

1. Ahora el ticmpo es nuestro, porque pode- 
mos hacer lo que queremos, ,el bien o el mal: 
Dios ha dejado al hombre en la mano de su con- 
sejo; y asi ante el hombre estdn la vida y la muer- 
te, el bien y el mal; lo que quisiere le serd dado. 
{Eccli., XV, 14, 18.) 

/ Pero un dia tomari Dios su ticrapo, y eiitonces 
no podremos haccr m^s lo que quisi^ramos, sino 
que rccibircnros lo quc hubi^rcmos merccido. Por 
cso se dicc en el Eclesiast<^s (IX, 10): Cualquier 
cosa que puede hacer tu mano, obrala con ins- 
tancia, 

. II. 'El Senor nos da cl tiempo como oportuni- 
dad, como auxilio, como prueba, como aviso. 

Como oportunidad que podemos aprovechar 
para volver a ^l: Aguarda el Sehor para tener 
misericordia de vosotros. {Is., XXX, 18.) Luego 
busqucmos al Senor cuando puede ser encontra- 
do, no sea que, preocupados subitamente por 
el dia de la muertc, busquemos tiempo de peni- 
tencia y no podamos hallarlo. 

•• .Corao auxilio, porque la cualidad del tiempo 
nos ayuda para liacci penitcncia, si queremos, 
porque ahora nos afligc el calor, el frio, el viento, 
la Iluvia. Si sufrimos pacicntemente esas cosa.s, 
practicamos la penitencia. Pero si murmuramos, 
ahora quc el tiempo esta a nuestro favor, en el 
dfa del juicio estara contra nosotros: Llarnd con- 
tra rni al tiempo. {Thren., I, 15.) Por eso dice 
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San Bernardo: "Asi como no pereciera ni un ca- 
bello de nuestra cabeza, tampoco perecer^ un 
momento del tiempo.” 

Como prueba; porque asi como despu^s del 
dia, durante el cual trabajan los hombres, viene 
la noche en quc descansan, asi, despu^s de esta 
vida, viene la muerte; por lo cual los que hubie- 
ren trabajado por Cristo durante esta vida, des- 
cansarin dcspues con ^l, Pero el que no trabaja, 
cl que mds descansa durante el dia en su casa, 
trabajard durantc la noche. Ademas, asi como 
despues del trabajo se da el galardbn en la no- 
che, igualmcnte Cristo pagard a sus operatjos su 
jornal despu^s de esta vida. 

Por ultimo, como aviso; porque durantc el di'a 
nos aconseja temer las tinicblas del infierno, de 
las cuales ninguno saldrd una vez que estuviere 
alli. Por otra parte, el cambio del ticmpo nos 
avisa y muestra que todas las cosas son mudables, 
y quc no debemos detenernos en ellas. 

III.- Didle tiempo, es decir, partes del tiempo 
»o'de'.4a edad, ninez, adolescencia, juventud, an- 
cianidad, para que durante ellas hiciese peni- 
tencia. La penitencia dcbe comenzarse desde la 
prirnera parte: Por la manana siembra tu si- 
miente, esto es, en la nincz, y por la tarde no cese 
tu mano (Eccles.,. XI, C), es dccir, en la senec- 
tud. Pero pocos son los quc quieren hacer peri!- 
tencia en la ninez y en la juventud, y en la. 
.senectud no pucden; por lo tanto, se pierde todo 
el tiempo. Cuando son jdvenes, no quieren; cuap- 
do son viejos, no pueden. De cllos dice Isai^s: 
Llegaron los hijos hasta el parto, y no hay fuerza 
para parir (XXXVII, .S). Mas jay de las prehadas 
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y de las que dan de niamar en aquellos dias! 
(Luc., XXI. 23.) 

Por consiguientc es convenientc quc nos arre- 
pintamos cuando podeinos, porque tiempo ven- 
dri en que sc nos quitara todo poder de obrar 
bien. 

(In Apoc., n.) 


SI .S£ REQUIERE LA POBREZA PARA I.A PERFECCIOM 

RELIGIOSA 

Si quieres ser perjecto, ve, vende cuanto tienes, 
y dalo a los pobres. . y ven, sigueme (Matth., 
XIX, 21). 

I. E1 estado religioso es ejercicio y disciplina, 
por los que se llega a la perfeccidn de la caridad; 
para esto cs necesario que uno abstraiga total- 
mente su afecto de las cosas mundanas; pues dicc 
San Agustin, hablando a Dios: “Menos tc aina 
quien juntamente contigo ama alguna cosa, y la 
ama por tu caiisa” <>i. Y el mismo santo agrega: 
"Alimehto de la caridad es la disminucion de la 
codicia; y su pcrfeccidn, la ninguna codicia” 62. 
Y puesto que cuando alguien posee las cosas mun- 
danas sicnte su anirno atraido por cl amor de 
ellas anade taml)i(5n San Agustin: “Las co.sas tc- 
rrenas se aman mds vivamente cuando se posecn 
que cuando se desean, pucs dpor qu^ se dice que 
aquel joven se marchd triste, sino porque poscfa 
grandes riquezas? En efecto, una cosa es no quc- 
*yer incorporarsc lo que no se tiene, y otra, apar- 

Confess., lib. X, rap. 29. 

62 Quaest., lib. LXXXIII, 9, 36. 
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tarse de las ya incorporadas; aqudllas se deseclian 
como extranas, de dstas se aparta uno como de 
sus propios miembros” 63. Y San Juan Crisdsto- . 
mo dicc: ''El allegamiento de riquezas enciende 
mayor llama, y el deseo se hace mds yehemen- 
tc” «4. 

Por consiguiente, cl primcr fundamento para • 
adquirir la pei icccidn cle la caridad es la pobre- 
za voluntaria, de modo que uno viva sin bienes 
propios; por eso dice el Senor; Si quieres ser 
perfecto, ve, vende cuanto tienes. 

II. Y aun cuando la lismosna sea obra suma- ^ 
mcnte grata a Dios, sin embargo, la pobrcza 'por 
la cual se excluye la dadiva de limosnas pertenece 
a la perfeccidn de la religidn; pucs la renuncia 
de las riquezas se compara a la dadiva de liinos- 
nas como lo universal a lo particular, y el holo- 
causto al sacrificio. A esto se refiere San Gregorio 
en las palabras siguientes: ‘Xos que socorren a 
los necesitados con lo que poseen ofrecen sacri- 
ficio por cl bicn que hacen, pues inmolan a Dios 
una parte y sc reservan otra; pero los que nada 
te^rvan para si, ofrecen holotausto, que es ma- 
yor que el sacrificio'" t>5. Por eso San J^rdnimo 
dice contra Vigilancio: "'A lo que tii asegiiras 
cuando diccs que obran mejor los que hacen uso 
de sus bienes y van distribuyendo poco a poco 
sus frutos a Jos pobres, no mc toca a mi respon- 
derte; pero si te contestara el mismo Sehor: Si 
quieres ser perfecto, etc/' Y ahadc: *‘Bueno 
cs distribuir dircctamente los bienes cntre los po- 

^3 Epist, ad Faulinurn et Therasiam, 31 al 34. 

Super Matth., hom, LXIV. 

<55 Super Ezech., hom. XX. 

<5<5 Cap. V. 
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bies; pero mcjor es darlos de una vez con inien- 
cidn cie seguir ai Senor; y lo pert’ecio, vivir sin 
cuidado con Cristo” 

(2“ 2’^% q. CLXXXVJ, fl. 3.) 

Sl LA OBEDIENCIA PER'rENECF, A LA PERFECCtON 

RELIGIOSA 

La perfeccidn religiosa consiste principalmente 
en la imitacidn de Cristo, segnn aquellas paia- 
bras del Evangelio: Si quieres ser perfecto. . . 
sigueme. (Matth., XIX, 21.) Pero en Cristo se 
recomienda, sobre todo, la obediencia, segiin dice 
el Apdstol: Hecho obediente hasta la muerte. 
{Philip., II. 8.) 

I. E1 estado religioso es cicrta disciplina o ejer- 
cicio para dirigirsc a la perfeccidn; y cs conve- 
niente que todos los quc se instruyen o cjercitari 
para llegar a algun fin, sigan la direccidn de al- 
guno, por cuyo arbitrio sean instruidos y ejer- 
citados para llegar a aquel fin, como los discl- 
pulos bajo el maestro; y por cso es menestcr que 
los religiosos se sornetan a la instruccion y orde- 
nes de alguno en las cosas que pertenecen a la 
vida religiosa. E1 hombre se sometc al imperio 
y a la instruccion de otro por la obediencia; 
luego ^sta se requiere para-jla pcrfccciori de la 
religirin. 

Como dice el Filosofo: “Los hombres que se 
ejercitan en las obras Hegan a formar habitos 
de ellas, y adquiridos estos, pueden ejecutar mu- 
cho mejor aquellas misraas obras” 68. De modo 

De Eccl. dogmatibus, cap. 71. 

08 Kthic., lih. 11, cap. 1. 
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que, obedeciendo, Ilegan a la perfeccidn los que 
aiin no la han conseguido; y los que ya la han 
alcanzado estdn mis prestos a la obediencia, no 
porque necesiten ser dirigidos para adquirirla, 
sino para perseverar en lo que a ella pertenece. 

II. Y aun cuando las acciones hechas por obe- 
dicncia procedan de cierta necesidad, esto es, de 
preccpto; son, empero, surnaraente gratas a Dios; 
porque la nccesidad de coaccibn produce cierta- 
mente lo involuntario, y por lo tanto excluye la 
raz6n de alabanza y de m^rito; mas la necesi- 
dad que sigue a la obediencia no es nccesidajJ 
de coaccidn sino de libre voluntad, en cuanto 
el hombrc quiere obedecer, aunque tal vez no 
quiera cumplir lo que se le rnanda, considerado 
en si mismo; y asi, puesto que el hombre, mc- 
diante el voto de obediencia, se somete por Dios 
a la necesidad de hacer algo que en si no le agra- 
da, por lo mismo, esto que hace rcsulta mis 
acepto a Dios, aunque sea nienor; porquc el 
. hprnbre no pucde ofrecer a Dios cosa raayor que 
■ sbmetcr su voluntad a la de otro por causa dc 
^l. Por lo cual se dice en las “Colaciones de los 
Padrcis’' qpe “el peor g^nero de monjes es el de 
los sarabaitas, porque ,se- ocupan de sus necesida- 
des, y, libres del j^tigo de los ancianos, tienen 
libertad de hacer 16 que les place; y sin embargo 
pasan los dlas y las noches trabajando mds que 
los cenobitas” 69. 

(2*^ 2'‘®, q. CLXXXVI, a. 5.) 


Collat. 18» cap. 7. 



Mcdiiacioucs paia Ejcrcicios 771 


PARA LA PERFECCION RELICIOSA SE REQUIERE QUE 

LA POBREZA, LA CASTIDAD V LA OBEDIENCIA SE 

PRACTIQUEN POR VOTO 

Pertenece a los religiosos vivir en el estado de 
perfecci6n. 

Mas para el estado de perfeccidn se requiere 
la obligacidn con respecto a las cosas de perfec- 
ci6n, obligacion que se contrae por el voto hccho 
a Dios. 

Es evidente que la pobreza, la continencia y 
la obediencia pertenecen a la perfecci6n de la 
vida cristiana; y por eso el estado de religi6n 
requiere que uno se obiigne con voto a esas tres 
virtudes. Por lo cual dice San Gregorio: “Cuando 
uno promete por voto a Dios omnipotente todo 
lo que posce, toda su vida, todo lo que sabe, es 
holocausto” 70, y despu(^*s agrega que todo esto 
pertenece a los que abandonan el siglo presente. 

E1 Senor dijo p'ertenecer a la pcrfecci6n de la 
vida el que uno le siga, no de cualquer manera, 
sino sin mirar nunca atras. Por eso dice el mis- 
md: Ninguno que pone su mano en el arado y 
mira atrds, es apto pctra el reino de Dios. (Luc., 
IX, 62). Esa firmeza de resolucion en seguir a 
Cristo se confirma por cl voto. 

Ademds, como dice San Gregqrio, la perreccion 
religiosa exige que uno curni?la tdclo lo que 
ofrecc a Dios con voto. Pero el hombre no puede 
dar a Dios en acto toda su vida, porquc no cxiste 
toda a la vez, sino que es sucesiva; luego cl hom- 
bre no puede dar a Dios toda su vida de otro 
modo que por la obligacibn del voto. 


70 Super Ezech,, hom. XX. 
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Entre las cosas que nos es permitido no dar 
se cuenta nuestra propia libertad, que es lo mas 
caro al hombre cntrc todas las dennis cosas. Por 
consiguiente, cuando aJguno por propia volun- 
tad se quita por el voto la lilKt rad de abstcnersc 
de las cosas que pertcnccen al scrvicio dc Dios, 
esto resulta gratisimo a Dios. A esto se refiere 
San Agustin; “No te arrepientas de haber hecho 
voto; es mas, al^grate de que ya no te sea licito 
lo que seria para tu dano. Feliz necesidad la que 
impele a cosas mejores” 7i, 

(2“ 2“% q. CLXXXVI, a. 6.) 


Slt DICJ*;, CON raz6n, que la perfeccon religiosa 

CONSIS'IE EN LOS TRES VOTOS 


E1 estado de religidn puede ser considerado 
en-trcs aspcctos: en que cs cierto ejercicio para 
ten^Jler,. a la perfeccidn de la caridad; en que 
• tranq’uiliza el inimo. del hombre de las preocu- 
paciones extcrnas, conforine con lo que dice el 
Apostol: Quiero que vwdis sin inquietud (I Cor., 
VII, 32); y en que es un holocaustp, por el cuaJ 
uno se ofrece totalmente a Dios a si misnio y sus 
cosas; Segiin esto, el estado religioso se complcta 
cpn los tres yotos. 


••J”) En cu^nto ejercicio de perfeccion, rc- 
quiere que uno alcjc. Mc si aquellas cosas que 
pueden inipedir que su, afecto tienda totalmente 
a Dios, y en ello ‘cpnsiste' la perfeccion de la 
caridad. Estas cosas .son tres: la ambicion de los 
bienes exteriores, que se;destruye por el voto de 
pobreza; la concupisceucia de los deleites sensi- 


71 Kpist, ad Armcniar. ei Faidinuin, 127, a 45. 
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bles, entre los cuales llcvan la preferencia los 
deleitcs carnales, que son exclufdos por el voto 
de continencia; el desorden de la voluntad hu- 
mana, que se excluye por el voto de obcdienda. 

2*?) La inquietud de los cuidados seculares afec- 
ta al hoa>bre en lo que atane principalmente a 
tres cosas; la libre disposidon de las cosas 
cxteriores, y este afdn se descarta dcl hombre por 
el voto de pobrcza; 2^, al gobicrno de la esposa 
y de los hijos, lo cual se elimina con el voto de 
continencia; 3^, a la disposicidn dc los propios 
actos, la cual desaparece con cl voto de obedien- 
cia, por el que uno se somete a las drdenes de 
otro. 

39) Hay holocausto cuando uno ofrece a 
Dios todo lo quc tiene. Tres bienes tiene el honi- 
bre: el bien de las cosas exteriorcs, las que efec- 
tivamente y de manera total uno ofrece a Dios 
por el voto de pobreza voluntaria; el bien del 
propio cuerpo, que el horabre ofrece por el voto 
de continencia, pues'por 61 renuncia a los ma- 
yores deleites corporales; y el bien dcl alma, 
que el hombre ofrece a Dios por el voto de obe- 
diencia y que consiste en cl ofrecimiento de, la 
propia voluntad, por la cual cl hombre usa de • 
todas las potencias y habitos dcl alma. 

■ (2“ 2“«, q. CLXXXVi* a. 7.) 


EL vVOTO DE OBEDIENCIA ES EL MAS EXCELENTE 
ENTRE I.OS TRES VO l'OS RF.LIGIOSOS 

I 

Dice San- Gregorio: “I.a obodicncia es con ra- 
z6n prcferida a las victirnas, porque por medto 
dc las victinias se sacrifica la carne ajena, mas 


774 S a n t o T o m ;i s tl e A q ii i n o 

por la obccliencia, la voluntad propia” ^2. Los 
votos religiosos son ciertos holocaustos; luego el 
voto de obcdicncia es el principal entre todos 
Jos votos de reiigidn. Y esto por tres razones: 

I^) Porque por el voto dc obedicncia el hom- 
bre ofrece a Dios una cosa mayor, esto es, la 
inisma voluntad, mas excelente que el propio 
cucrpo, que el hombrc ofrece a Dios por la con- 
tinencia, y que las cosas externas, ofrecidas por 
el voto de pobreza. Por eso, lo que se hace como 
obediencia es mds acepto a Dios que lo que sc 
hace por propia voluntad, conforme con lo que 
dice San Jerdnimo al monje Riistico; “La qra- 
ci6n tiene por objeto enseharte a no seguir tu 
propio arbitrio”, y poco dcspu6s ahade: “No ha- 
gas lo que quieras; come lo que te mandaren, 
ten cuanto recibieres, y vfstcte de lo que se te 
da.” Scgun todo csto aun el ayuno no es acepto 
a Dios cuando se practica por propia voluntad, 
como se deduce de las palabras de Isaias; He aqui 
que en el dia de vuestro ayuno se descubre vues- 
tra voluntad (LVIII, 3). 

29) Porque el voto dc obccliencia contienc en 
si los demds votos, pero no al contrario; pues 
el religioso, aunque est^ obligado por voto a 
guardar coatincncia y pobreza, sin embargo, dstas 
se comprenden tambii^n bajo la obediencia, a 
la cjue periencce observar muchas otras cosas 
adem^s tle la continencfa y de la pobreza. 

39) Porque el voto de obedicncia se exticnde 
projriamcnte a los actos mds cercanos al fin de 
la religibn; y cuanto mas prdximo estd algo al 
fin, tanto mejor es. 

Por ese motivo el voto de obediencia es el 


72 Moral., lib. XXXV, cap. 10. 
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Hijo de Dios por desprecio. De lo cual se queja 
tambi^n el Scnor: iCdmo es que mi querido ha 
cometido rnuchas maldades en mi casa? (Jer., 
XI, 15,) 

3^) E1 pecado del religioso puede ser mayor 
por el escandalo, pues muchos tienen puestas en 
dl sus miradas, Por eso dicc el piofeta Jeremias: 
En los prafetas de Jerusalen vi una semejanza 
de adulterosj y camino de mentira; y fortificaron 
las manos de los muy malos, para no convertirse 
cada uno de su malicia (XXIII, 14). 

II. Alguien peca por desprecio, cuando su vo- 
luntad sc rcsistc a sonietersc a la disposicion de 
la ley o de la rcgla; y por eso proccde a obrar 
contra la ley o la regla. Mas cuando, por cl con- 
trario, es inducido por alguna causa particular, 
como por la concupiscencia o la ira, a ejecutar 
algo contra los estatutos de la ley o de la regla, 
no peca por dcsprecio, sino por otra causa. Aun 
cuando frecuenteraente reitere el pecado por la 
misma causa o por otra, como dice tarabi^n 
San Agustin, no todos los pecados se cometen 
pbr' despi (cib o soberlVi^. ... * 

La frecuencia del pccado predispone, sin em- 
bargo, al desprecio, corno se lee en los Prover- 
bip^: El impio, despues de haber llegado a lo 
projundo de los pecados, no hace caso (XVIII, 
3). 


(2’^ 2“«, q. CLXXXVI, a. 10.) 
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c6mo peca mas levemf.nte el religioso y se 

LEVANTA mAs fAcILMENTE 

Si el religioso, no por desprccio, sino por debi- 
lidad o ignorancia, comete algun pecado, sin es- 
cindalo, que no va en contra del voto de su pro- 
fesidn, por ejemplo, ocultamente, pcca mis 
ievemente en el mismo g^nero de pecado que 
un seglar, porque, si su pecado es lcve, queda 
absorbido por las muchas obras buenas que ha- 
ce; y si es mortal, se levanta de con mayor 
facilidad. 

I. En primer lugar, por la intencidn recta 
que tiene puesta en Dios, la cual, si de momento 
se interrumpe, ficilmente vuelve a lo que era 
antes. Asi, sobre aquel pasajc del Salmo (XXXVI, 
24). “Cuando cayere, no se lastimard’’, dice Ori- 
genes: "Si el injusto peca, no se arrepientc ni 
sabe enmbndarse de su pccado; en tanto que cl 
justo sab6 enrnendarsC, y corregirse; tal es el caso 
de aqu61 que, al dccir: No conozco d este hombre, 
despu6s qu^fu6 mirado- por el Senor, supo llorar 
amarguisimame'nte; y del que, viendo dcsde la 
terraza aquella mujer, que dcsperto sii deseo, 
supo decir: He pecado, y he hecho el mal delante 
de ti (Psflf., L, 6)” 73. 

3*?) Tambidn es ayudado por sus compaheros 
a levantarse, conforme con aquello del Eclesias- 
t6s (IV, 10): Si uno cayere, le sqstendrd el oiro. 
fAy del soio que cuando cae no tiene quten le 
lev^inte! 


73 Hom. .IV m Psal. XXXVI. 
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II. En verdad los justos no pecan ficilmente 
por desprccio; sino que algunas veces caen en 
algdn pecado por ignorancia o debilidad, del 
cual ficilmente se levantan. 

Pero si llega a pecar por desprecio, se hacen 
pcsiuios y suraamente incorregibles, como se lee 
en el libro de Jercmias: Quebraste mi yugo, rom- 
piste mis ataduras, y dijiste: No servire. Porque 
en todo cerro alto, y bajo todo drbol frondoso 
eras tu echada en tierra como ramera (II, 20). 

Por eso dice San Agustin: “Desde que comenc6 
a servir a Dios, asi como dificilmente he conocido 
mejores que los que han progresado en los rao- 
nasterios, tampoco los he visto peores que los que 
cayeron en los monasterios” 74. 

(2^ 2“*, q. CLXXXVI, a. 10.) 

OBRAS DE LA VIDA ACTIVA 

I. Los religiosos que se ocupan cn las obras 
de la vida activa no se apartan del verdadero con- 
cepto de religibn. 

Porque el estado de religidn se ordena a la per- 
feccidn de la caridad, que se extiende al amor 
de.Dios y del projimo; al amor a Dios pertenece 
directaraente. la vida contemplativa, que dcsca 
ConsagtaKse a-solo Dios; V amor.del prbjimo 
pcrtcnecc' drre(;,i..amcnfe la vida activa que atiende 
a las nccesidades. d.cl prdjirho. Y asl como por 
la caridad se ama aI. pi()jimo por Dios, asi tam- 
bidn el obsequio tribiitado a-'Ios prbjimos re- 
dunda en Dios, segi'm las palabras del Scnor: 
En verdad os digo que en cuanto lo hicisteis a 

w 

• . 

'3'^ Epist, ad plebem Hipponensern, 78, a. 147. 
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uno de estos mis hermanos pequehitos, a mi lo 
hicisteis. (Matth., XXV. 40.) 

Por consiguiente, tales ob.sec|uios hechos al pr6- 
jinio, en cuanto son referidos a Dios, se consi- 
deran sacrificios, como se dice a los hebreos: 
No olxhdeis hacer bien y cornunicar con otros 
vuestros bienes; porque de tales ofrendas se agra- 
da Dios (XIII, 16). A la religibn corresponde 
propiamente ofrecer sacrificio a Dios. 

II. No son privados del fruto de la vida con- 
templativa. 

La perfeccibn del estado religioso consiste, cier- 
tamente, en las contemplacidn de las cosas divi- 
nas, porque dice San Dionisio: ‘‘Los religiosos se 
denominan asi, jiorcjue se consagran al puro 
servicio y depcndencia cle Dios, que los'une a 
las santas coniein.placioncs de lo invisible” 75. 
Mas el servicio y la dependencia de Dios se saivan 
tambien en las obras de la vida activa, con las 
cuales uno sirve al projimo por Dios, y en las 
que puede, ademis, llevar una vida peculiar, que 
consiste, no en separarse del trato de los hom- 
bres, sino en entregarse espccialnicnte a las cosas 
que atanen al obsequio de Dios. Y como los rcli- 
giosos se entregan a las obras dc la vida activa 
con miras a Dios, se deduce cjuc cn cllas la action 
se deriva dc la contemj^lacion de las cosas divi- 
iias; por lo cual no se privan en absoluto de l6s 
'frutos dc la vida contemplativa. 

III. No cstan en el siglo. De dos maneras pue- 
de alguno estar en el siglo: por la presencia cor- 
poral y por el afecto del alma. Por eso dijo el 


15 De eccl. hierarch., cap. 6. 
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Senor a sus discipulos: Yo os escogi del mundo 
(Joan., XV, 19); y sin embargo, al dirigirse al 
Padre hablando dc ellos, expresd: £stos estdn efi 
el mundo, y yo voy a ti, (Joan,, XVII, 11.) Asi, 
pucs, aun cuando los religiosos que se ocupan cn 
obras de la vida activa estcn corporalmeiue en 
ei siglo, no lo estin, sin embargo, con el afecto 
del corazdn, porquc sc dedican a las cosas exte* 
riores, no como buscando algo en el mundo, sino 
sdlo por servir a Dios. Usan de este mundo, corno 
si no usasen, como se dice en la I a los Corintios 
(VII, 31). Por lo cual, despu^s de haber dicho el 
Apdstol Saiitiago: Religidn pura y sin mancilla 
delante dc Dios y Padre es esta: Visitar los huer- 
fanos y las viudas en sus tribulaciones (Jac.^ I, 
27), anade: y guardarse sin ser inficionado de este 
siglo, 

(2“ 2^^ q. CLXXXVIII, a, 2.) 


ESTUDIO DE LAS LETRAS 

' Gompete a los religiosos el estudio dc las letras, 
de tres modos: 

I. En cuanto a lo que es propio de la vida 
contemplativa, a la cual ayuda de dos raaneras 
^ el estudio de las letras: primero, directamente, 
es decir, ilustrando cl enlendimicnto; pues la vi- 
da contemplativa se ordena principalinente a la 
consideracidn de las cosas divinas, en la cual e! 
estndio dirige al hombre. Por cso se dice en ala- 
banza del vardn justo: En su ley (en la ley dcl 
Senor) medita dia y noche. (PsaL, I, 2.) Tarabien 
consta en el Eclesidstico (XXXIX, 1): La sabi- 
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dtiria de todos los antiguos indagard el sabio, y 
se empleard en los profetas. 

ScgundOj indirectamcnte, pues el estudio de las 
letras ayuda a la vida contemplativa, removiendo 
ios peligros de la contemplacidn, es decir, los 
crrores que ocurren frecuentcmente en la contem- 
placidn dc las cosas divinas a las que ignoran 
las Escrituras, como se lee en las “Colaciones 
de los Padres” que ocurrid al abad Serapidn, 
quien cayo por candidez en el error de los antro- 
pomorfistas, csto es, de los que creen que Dios 
tiene forma humana. Asi dice San Gregorio: 
“Algunos, traspasando en la contemplacidn los 
llmites de su capacidad, llegan hasta los errores 
mis perversos, y mientras descuidan ser humil- 
demcnte discipulos de la verdad, sc hacen maes- 
tros de errores" ^7. Por lo cual se lee en el Ecle- 
siast^s (II, 3): Pense en mi corazon apartar rni 
carne del vino^ para trasladar mi corazdn a la 
sahiduria, y evitar la necedad, 

IL El cstudio de Jas letras es necesario a los 
religiosos, instituidos para predicar y cjercer otros 
ministcrios analogos. Poi eso dice el Apostol: 
Que abrace firme la palabra de fe, que es segun 
la doctrina; .para que piieda exhortar segun sana 
*doctrina, y convencer a los que contradicen. 
{Tit,, 9.) Y no se puedc argiiir que los Ap6s- 
toltfs hayan sido enviados a predicar sin habcf 
cstudiado las letras, porquc, como dijo San Je- 
rdnimo: ''EI Espiritu Sant'o les ihspiraba todo lo 
que los demds adquieren de ordinario por cl 
ejercicio y diaria meditacidn dc la ley de Dios'' 

70 Collat., 10, cap. 3, 

77 Moral., 5ib. VI, cap. 17. 

78 Epist. ad Pauiinum. 



782 


Santo Tomds de Aquino 

III. E1 cstudio de las letras conviene a la re- 
iigidn en cuanto a lo que es comiin a toda rcli- 
gidn; pucsto qiic sirve para evitar la lascivia de 
la carne; y por este motivo aconseja San Jerdni- 
mo al raonje Rustico: “Ama la ciencia de las Es- 
crituras, y no amaris los vicios de la carne'’ 7t). 
Porquc aparta cl dnimo de los pensamientos las- 
civos, y mortifica la carne por el trabajo del 
estudio, conforme con lo que dice el Eclesidstico 
(XXXI, 1): FA desvelo por la honestidad hard 
repodrir las carnes. 

Sirvc tambien para extirpar la arabicidn de 
riquezas; y asi consta en la Escritura; ]utgue 
que las riquezas nada son en convparaci&n dc 
ella (de la sabidun'a). [Sap., VII, 8.] 

Nosotros no teniamos necesidad de esto, es de- 
cir de los auxilios exteriores, teniendo para nues- 
tro consuelo los santos libros, que estdn en nues- 
tras rnanos. (I Macch., XII, 9.) 

Es litil tambidn como documento de obedien- 
cia. A esto se refiere San Agustin: “dQue per- 
versidad es <^sta, no querer obedecer a la lectura, 
cuando quiere dedicarse a ella?” so 

(2“ 2““, q. CLXXXVIII, a. 5.) 

OBRAS DE LOS REl.IGIOSOS 

,jHan de preferirse las obras de los religiosos 
a las obras de los que se dcdican a la salvacidn 
dc las alrnas? 

1”) II a de respondersc cjue dos obras pueden 
coinpararse entre si de muchas maneras. Prime- 

Circa rned. 

«0 De oper. mormchor., cap. 7. 
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ro, segun su g^nero, como cuando decimos que 
la continencia virginal es mds excelente que la 
continencia de las viudas. Y en cste senrido la 
vida activa *es mds fructuosa que la conterapla- 
tiva, pero ^sta es mis meritoria que aqu6Ila. 
Adem^s, el celo de las almas es un sacrificio gra- 
tisimo a Dios, si se ejercita ordcnadainentc, esto 
es, si uno cuida primero de su propia salvacidn 
y despuds de la salvacidn de los deinas. Porque 
en caso contrario: iQue aprovecha al hombre si 
ganare todo el mundo, y perdiere su alma^ 
(Matth., XVI, 26.) 

29) Una accidn es preferida a otra accidn se- 
giin la voluntad que la hace; porque lo que se 
hacc con voluntad m^s pronta, es considerado 
mejor, y el que obra con mds fcrvorosa caridad, 
ejecuta obras mds meritorias. 

39) Una obra puede ser comparada con otra, 
no en si, sino con relacidn con otro acto, como la 
abstinencia es prcferible a la accidn de tomar 
comida; sin embargo, tomar altmento con otro . 
por caridad es prcferible a la abstincncia. 

Comparadas,. de este modo, las obras del reli- 
gioso son ihcomparableniente mas excelentes quc 
las obras de los que se consagran a la salvacibn 
de las almas; porque las que ejccutan los reli- 
giosos estdn' unidas' a aquclla faiz por la cjue 
consagraron toda su vida a Dios. En consecuen- 
cia, no Se ha de pesar lo que hacen, sino, mds 
bien, con que finalidad se consagraron a hacer 
todo lo que hacen. Asi, comparados con los que 
ejecutan alguna buena obra singular, estan cn 
la relacidn de lo infinito con lo finito. Porcpie 
quien se entrega a alguno para hacer todo lo que 
(iste mande, se entrega mAs infinitamente a el 
que quien se entrega para una accion deterrni- 
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nada. Por cso, en el supuesto de que un religioso, 
segun la exigencia de su religidn, hiciere alguna 
obra pequcna cn si, habrai de recibir, sin em- 
bargo, mayor intcnsidad, por su relacidn con la 
obligacion primera por la que todo se consa- 
grd con voto a Dios. 

4“?) Si se comparan unas a otras las obras con- 
sidcradas en si mismas, entonces algunas obras 
particulares que ejecutan los demds sacerdotes 
son mayores que algunas obras particulares he- 
chas por los religiosos, corao es mayor la obra 
de trabajar en la salvacidn de las almas que 
ayunar o guardar silencio o cosa scmejante.. 

Pero si todas (las de los unos) se comparan a 
todas las de los otros, son mucho mayores las 
obras de ’los religiosos; porque, aunque procurar 
la salvacidn dc los otros es mayor que trabajar 
linicamente en. la salvacion propia, hablando en 
gcneral, sin cmbargo, no 'se prefiere trabajar de 
cualquier raodo en la salvacidn de los otros a tra- 
bajar de cualquier modo en la propia, pues si 
alguno trabaja total y perfectamente en su salva- 
■ cidn, realiza una obra mucho mayor que el que 
hacc muchas qbras particulares para la salva- 
.ci6n de los otros,- y en su propia salvacion trabaja 
j'SuficicnteineBte, pero no pei l'eclaniente. 

(Quodlib., III, q. V, fl. 1.) 


I.A FIDELIDAD 

Se jiel hasta la miierte, y te dare la ccrrona de 
la vida. (Apoc., II, 10.) 

P?) Se fiel, equivale a “guarda la fe”. Como si 
dij ese; se siempre fiel, con.serva la fe o la-fideli- 
dad, como la csposa a su marido, como cl siervo 
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a su senor, como el amigo a su amigo. La fe que 
debe la csposa aJ marido es que no se una a nin- 
gun otro. De ella dice Oseas: Te desposare con^ 
migo en fe (II, 20). 

La fe que debe el siervo a su senor consistc cn 
que recoja bien sus bienes, los guarde bien y los 
administre bien. De esa fe se dice eii el Evangelio 
de San Lucas {XII, 42): iQuien crees que es el 
mayordomo fiel y prudemte? Y en la primcra a los 
de Corinto se dice: Ahora lo que se requiere en 
las dispensadores, es que cada cual sea hallado fiel 
{IV, 2). 

La fe quc dchc el arnigo a su amigo cs quc 
est^ unido a en todo tiempo, y no lo abandone 
en el tiempo de la necesidad. De clla dice el 
Iu:losiastico (VI^ 14): El amigo fiel es una de- 
fensa fuerte; y quien lo hallo, halld un tesoro, 
No existe ninguna comparacion para ainigcr 
fiel>Y no hay oro ni plata que pueda vaJef la 
bondad de su fidelidad. 

Hasta la muerte inclusive. Como si dijese: “aun 
para evitar la muertc no traicioncs tu fe”. Hasta 
la muerte,. combate por la justicia. (Eccli., 
IV, 33.) 

2^) Y te dare la corona de la vida, cs decir, la 
vida interminablc, o la vida rcgia; la corona de 
la vidoy equivale tambi^n al honor que vive' 
siempre,. y al cual no hay corona en cl mundo 
que pueda compararse. De esta corona mundana 
dice cl libro de la Sabiduria (II, 8): Coronemo- 
nos de rosas^ antes que se marchiten, es decir, 
de honor mundano que presto ha de perccer. Y 
en el libro de Isaias (XXVIII, 1) se lee: ;Ay de 
la coTona de soberbia, de los embriagados de 
Efratnj y de la flor caduca! Las rosas o flores 
con Jas que se hace la corona son las riquezas 
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temporalcs, las delicias carnales, los honores 
raundanos. De elias dice cl profeta Jeremias 
(XLVIII, 9): Dad flmes a Moab, porque brotarji 
la flor sin llcvar fruto alguno. £sta cs la corona 
quc da cl mundo a sus venccdores. La primera 
es la que da Cristo a los suyos. 

(In Apoc.. XI.) 
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